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):) کتاب البیوع ) 

ض أي ھذا کتاب في بیان أأحکام البیوع وھو جمع بیع + وإنما ذکرہ با جمع لن تحته أنواغع 
علی مایأتي ؛ وھو في اللغة عبارۃ عن تمليك ا ال با مال وکنا في الشرع لکن زید فیه قید 
التراضي: فقیل هو في الشرع عبارۃ عن مبادلة ا ال با مال علی وجه التراضي ؛ وفي النھایة هو 
من الاضداد ء ویقال باع الشيء إذا شراہ و اشتراہ ء ویتعدی إلٰی اللفعول الثاني بنفسه وبحرف 
ا حر ء یقال باعه الشيء وباعه منە ء انتھی . 

ٹم یحتاج إلی معرفة جوازہ وسببه ورکاہ وشرطہ وحکمہ وآأنواعه . 

فدلیل جوازہ الکتاب وھو قوله تعالی : ل وأحل الله البیع وحرم الربا 4 (البقرۃة: الآیة 
٥۵ھ‏ والسنة وھو قوله علیے السلام : ٥‏ یا معسشر التجار إن بیسعکم هذا یشوبە اللضو والکذب 
فشوبوہ بالصدقة ؛' رواہ آبو داود من روایة قیس بن اي عذرة. وفي روایة الٹرمذي عنه حرج 
علینا رسول الله ُ ونحن نسمی السماسرۃ فقال: ایا معشر النجار إن الشیطان والإٹم بحضران 
البیع ؛ فشوبوا بمعکم بالصدقة ٤‏ وقال: حدیث حسن صحیح . وإجماع الأمة ء فإنه منعقد علی 

وآما سببە فتعلق الہقاء المقدور بتعاطيه . 

وآما رکنە فالإیجاب والقبول علی ما انی : 
وآما شرطہ فأنواع : منھا في العاقد ء وهو أن یکوں عاقلاآتھیزًا ء ومنھا فی الالة وھو أن 
یکون بلفظ الماضي ؛ ومنھا في الحل وھو ان یکون مالاٴمتقومًا ء وأن یکون مقدور الٹسلیم ء 
ومنھا التراضي ۔ ومنھا شرط النفاذ ‏ وهو الملك آو الولایة . 

وآما حکمەه : فملك البائع الثمن والمشتری ا بیع . 

وآما انواعے : بیع القایضة وھو بیع العین بالعین ؛ وبیع العین بالدین ء وبیع الدین 
بالدین وھو بیع الشمن ا مطلق بالٹمن مطلی کبیع الدراھم والدنائیر بالدراھم والدنائیر ہ وھو 
تم الصرف وبیع الدین بالعین ٦‏ وھو السلم فإن الملسلم فيه مبیع ٦‏ ورشو ڈیں + وبیع ا مرابحة ء 
)١(‏ رواہ أبو داود (٣۳أ ٢٤‏ )کت وابن ماجة (۲/ )۷۲٢‏ والنسائی )٥١/۷(‏ 3 واحمد(٦/٦)‏ ۰ من طریق أبي 


واٹل عن قیس بن أبي عذرة -رضي الله عنه- ۔قال الترمذی : حدیث حسن صحیح ہ قلت: وھر کا قال۔ 


رحھءھ اللہ -. 


قال : البیع بنمقد بالژیجاب والقبول إِذا کانا بلفظ الاضی ؛ سٹل أن بقعول أحدھما: بعت ؛ 
والآخر: اشٹتریپت ؛ لان البیع نشاء تصرف والانشاء بہصرف بالشرع ء والموضنوغ للاخہار قد 
استعمل فیه فینعقد البیع بە 


وبیع التولیة +وبیع الوضیعة ؛ وبیع الاستبضاع ء والبیع بالحیار . 

فان قلت : ما الٰناسبة بین کتاب البیع وبین کتاب الوفف حتی ذکرہ عقیب الوقف . 

قلت : الناسبة من حیث إِن فی کل منھما معنی إزاله الملك ء فغی الوقف یزول الللك عن 
الواقف بعد حکم ا حاکم ؛ من غیر أن یدحل فی ملك الموقوف عليه ء وفي البیع یزول الملك عن 
البائع : ویدخل في ملك المشتري ؛ فکان الوقف کالفرد والبیع کا مرکب والمفرد سابق علی 
الرکب ء فلذلك آخر ذکر البیم عنه . 

م: (قال )ش: أي القدوري فی (مختصرہ ٤‏ : ء: ( البیع ینعقد بالإیجاب والقبول إذا کانا بلفظ 
الاضي) ش: ھذالفظ الضدوري ؛ وقال اللصنف : م: ( مٹل أن بقول أحدھما : بعت : والآخر: 
اشتریت ) ش: وا راد من الانعقاد انضمام کلام أحد المتعاقدین إلی اللآحر علی وجه بظھر أثرہ في 
اللحل شرع ء والإیجاب : عبارۃ عما صدرعن أحد العاقدین أولأء سمي بە لآن الاإڑیجاب 
نقیض السلب ؛ وھو الإثبات ہ والمتکلم منھما أولاً بقوله بعت أو اشٹریت یرید إِثبات العقد 
بشرط أن ینضم إليه قبول الآخر . 

وسمي بە لان قوله بعت أو اشتریت فعل ؛ والفعل صرف والٹمکن من الاإمکان إلی 
الوجوب ہ وکان قوله بعت أو اشٹریت إیجابا لأنه قہل التلفظ بە کان فی حیز الإمکان ؛ فصار 
752 ,ٰ0 
ایض إیجابا فی الحقیقة حتی بمتاز السابق من کلام العاقدین من اللاحق . 

م: ( لان البیع إنشاء تصرف )ش: الانشاء إثبات أمر لم یکن ء ویراد بە الإیجاد للحال 
ومعنی قوله : إنشاءأن ھذا التصرف إنشاء ؛ لآن ا مبادلة ما کانت ثابتة وقد ثبتت بعد صدور 
اللفظین : فیکون إنشاء م: ( والإنشاء یصرف بالشرع ) ش: لا من حیث ال حقیقة کالأاکل وغیرہ : 
فإله إنشاء حقیقة ء فإذا احتاج اللکلف إليه لا بد من استعمال لفظ یدل عليه . 

والشرع قد استعمل الملوضوع للاإخبار لغة فی الإنشاء والواضع ما وضع للانشاء لفظا 
خاصا : فیجوز بالشرع استعمال اللفظ الذي وضع للإخبار عن ا ماضي للانشاء دفعًا لحاجتە ‏ 
وھو معنی قوله ما ڑ والوضوع للوخبار ) ش: وھو لفظ بعت واشٹریت م:( قد استعمل فیه ) ش: 
أي في الإنشاء فإذا کان كذلك م: ( فینعقد البیع بە ) ش: أي بہذا اللفظ اللوضوع للاٴخبار الذي 
استعمل فی الإنشاء ؛ واإغا خص بہذہ اللفظة المناسبة بین الإئشاء والاامخبار ؛ لن الإنشاء تحقیق 


٤ 


ولا بنعقد بلفظین: أحدھما لفظ المستقبل والآخر بلفظ الماضی بخلاف النگاح: وقد مر الفرق 
هناك ء وقوله : رضیت بکذا ٠‏ آو اعطیتك ہکذا ء أو خذہ بکذا فی معنی قولە : بغک واشتریت ؛ 
لانه یؤدی معناہ والمعنی هو ا لمعتبر ٹی هذہ العقود 


الششيء . 

والإخبار یستدعي تحقیق الخبر بە سابقا ؛ لیصح الکلام حکمة وعقلاٴٴ فصار الوجود 
حقا لە ىفتضی ا لحکمة ہ فإذا وجد الإنشاء والڑیجاد یختار اللفظ الذی یلزمه الوجود ء یعنی 
لفظ اللإخبار عن الماضی ‏ ۴ 0 0 "مم" 
بیع منك أو قال اللشتري : بعني لم ینعقد البیع لن الأول عدہ مساومة وإلیه أشار الصنف 
بشو لہ : 

م: ( ولا ینعقد بلفظین أحدھما لفظ المستقبل والآخر بلفظ الماضی )ش: أي أحد اللفظین لفظ 
الستقبل ؛ مثل أبیع منك ؛ أو لفظ بعني کماذکرنا ء وقیل : ھذا إذا کان اللفظان أو أحدھما 
مستقبلا بدون نیة الإیجاب فی ا حال ء وأما إذا کان المراد ذلك فینعقد البیع ؛ کذا ذکر الطحاويء 
لان قولە : أبیع منك آو بعني وضع للحال وفي وقوعه للاستقبال ضرب تجوزء کذا أوردہ 
السیرافي فی شرح الکتاب . 

م: ( بخلاف النکاح )ش: یعلي أنہ ینعقد ہذلك فإن أحدھما إذا قال : زوجنی فقال الآخر : 
زوجتك فقد انعقد م: ( وقد مر الضرق هناك ) ش: أٗي مر الشرق بین البیع والنکاح فيی کتاب 
النکاح ء وأشار به إلی ما قال ثمة بقوله : لن ھذا توکیل باللکاح ؛ والواحد یتولی طرفی 
النکاح . 

م:( وقوله)ش: أي قول اللشتري م: (رضیت بکذا) ش: في قول البائم بعت م: ( أو اعطیتك 
بکذا ) ش: اي قول االبائع أ٘یضا في جواب قول امشتري : اشٹریت بکذا من الدرامم م: (أو خذہ 
بکذاء في معنی قولە : بعت واشٹریت )ش: فیقول فی بعني بعت یرجع إلی قول الشتري 
آخذتء وقولە اشتریته یرجع إلی قول الشتري في جواب قولە للبائع أعطیتك ہکذا ء أو أخذت 
بکذا وکذا لو قال اللشٹری : قبلت آو رضیت آو أجزت : وعا اشبہ ذلك . 

ولا فرق بین أن یکون البادئ البائع أو اللشتري ؛ وا لحاصل أن انعقاد البیع لا پنحصر في 
لفظ بعت أو اشتریت ء بل کل ما دل علی ذلك بنعقد بە م: ( لُأنە یؤدی معناہ ) ش: أي لن قولہ 
رضیت إلی آخرہ یؤدي معنی قوله بعت واشٹریت ہ: فإن معنی الإعطاء والأخذ یتضمن معنی 
البیعے لان الأمر بالأخذ بالبدل یستدعي سبق البیع م: ( والمعنی هو امعتبر فی هذہ العقود ) ش: 
اي فی ھذہ العقود الشرعیة . 


ولھذا بنعقد بالتعاطي في النفیس وا حسیس وھو الصحیح لتحقق المراضاة . 


واحترز به عن الطلاق والعتاق ؛ فإن اللفظ فیھما یشام مقام الملعنی ء ولا خلاف فیه للائمة 
الاربعة ء وفی ٭الإیضاح٤‏ هذا أصل لنافيی جمیع العقود : إلا ما روي عن أَبيحبیفۃ أن 
الفاوضة لا تنعقد إلا بلفظ المفاوضة : لن مذا العقد یشتمل علی معان وشروط ء والْغوام لا 
کنھم استیفاء ذلك حتی لو استوفی بلفظ آخر جاز . 

م: ( ولهذا )ش: أي ولأجل أن العنی هو المعتبر في العقودم: ( بنعقد )ش: أي البیع م 
(بالتعاطي) ش: وھو أُن البائع یعطي المبیع ؛ ولا یتلفظ بشيء : والمشتري بعطي الشمن کذلك م 
(قی اللقفیس والح_یس )ش: ال الأترازی : اللفضیس هو الذي یکٹر ثمنه کالعبد ونحوہ ‏ 
و[الجخسیسں] ما یقل ثمنه کالبقل والرمانة والخبز واللحم ونحو ذلك . 

وقال الکاکی : ا خسیس ما یکون قیمتہ دون نصاب السرقة ‏ والنفیس مایکون قیمته مثله 
أو فوقە م: ( وھو الصحیح)ش: احترز بە عن ماروي عن الکرخي : ان البیع بالتعاطي إنما بنعقد 
بالاشیاء ال خسیسة دون النفیسة ؛ وعامة الملشایخ لم یفرقوا بپنھما والمشھور من مذھب الشافعي - 
رضي الله عنه - أن البیع لا ینعقد بالتعاطي . 

وقال مالك : ینعقد البیع بکل ما بعدہ الناس بیعًا ؛ وہبه قال بعض أصحاب الشافعي - 
رضی الله عنه - م: (لتحقق المراضا٥)‏ شں: یعنی من الحائبین . 

وفي (الإیضاح ؟ انعقاد البیع یکون بالألفاظ وہالتعاطي ؛ فالألفاظ کل لفظین ینبئان عن 
معنی التمليك بصیغة ا ماضي أو ا حال ٠‏ دون الأمر والمستقبل ؛ وفي جمیع النوازل قال : أُتبیعتي 
عبدك بالف ؟ باستفھام ء فقال : نعم فقال : اخذتہ ء فھو بیع لازم . 

وفي 9شرح الأسبیجابي ٢‏ لو قال : أبیع منك ھذا : آو أعطیتکه ٠‏ فقال : اشتریته ہکذا 
ونوی الیجاب للحال ء ینعقد البیع . 

وفی 9 فتاوی قفاضی خان؟ اشٹریت منك بألف ؛ فقال : فعلت أو نعم أو مات الٹمن ‏ 
حور ات کل اھ اھر اس ست اتی ایاپ رات شرط 
للانمقادىں ولو سمع أھل الجلس وقال البائع : لم أسمعه ولیس به وفر لم یصدق . ولو 
قال :کل ھذا الطعام بدرھم لي عليك ۔ فأکل عم البیع : وأکلہ حلال والآأکل والر کوب واللبس 
بعد قول البائع بعت ٭ رضی بالبیع ء ولو قال : وھبت لك ھذہ الدار أو هذا العید بشوبك ھذا 
قبیع بالإجماع ء ولو قال : إن أدیٹ ثمنە فقد بعده منك فأداہ ثمنہ في الجلس صح استحسانا 
ولو قال : هولك بکذاإن وافقك ہء أو قال : إِن أعجبك أو إن ُردت ء فقال : وافقني أو 
أعجہني آو ُردت جاز +ولو قال ا وبعته من فلان غائب فحفر الغائب فی الجلس وقال : 


قال : وإذا وجب احد ا لمتعاقدین البیع ؛ فالآخر با یار ‏ إن شاء قبل فی الجَلبٔی ء وإن شاء رد ۔ 

وھذا خیار القبول لان لو لم بثبت لہ الحیار یلزمه حکم البیع من غیر رضاہ : وإڈ[لم یفد امحکم 

بدون قسول الآخر فللموجب أن برجع عنه قبل قبولہ لحلوہ عن إبطال حق الغیر ؛ وإهَا تد إلی 
آخر الئحلس 


اشتریت صحء ولو قال لرسوله فبلغه فقال : اشٹریت صح : والواحد لا یتولی طرفی العقد إلا 
الاب یشتري مال ولدہ الصغیر للفسه ؛ أو الوصی مال الیتیم لنفسه ء أو القاضی بأمرہ أو العہد 
نفے من مولاہ بأمرہ . وفي ٭ اأجناس الناطقي؛ لو قال : ہکم تبیع قفیز حنطة ء فقال : بدرھم ؛ 
فقال: اعزله فعزله ؛ فھو بیع ؛ وکذا لو قال مثله للقصاب فوزنە وھو ساکت فھو بیع حتی لو 
امتٹع من دفع الٹمن وأخذ اللحم أو امتنم القصاب من دفع اللحم أجہرہ القاضي عليه ؛ وعن 
محمد أن بیع التعاطي کما یثبت بقہض البدلین یثبت بقہض أحدھما ء وقال صدر القضاۃ 
وغیرہ: إِن بیع التعاطي بیع وإن لم یوجد تسلیم الٹمن . 

م: ( قال)ش: أي القدوري: م: ( وإذا أوجب آحد ا لمتعاقدین البیع فالآخر با خیار : إِن شاء قبل 
في الجلس وإن شاء رد) ش: انتھی إلی ھنا کلام القدوري ؛ ومعنی أوجب أثبت وحقق بأن 
قال : بعت ہ أو قال : اشتریت ہ وا مراد ہالإایجاب ما ببدي من لفظه بعت أو اشتریت أو ما 
یقوم مقامھما ۔ 

قال الصنف : م: ( وھذا خیار القبول )ش: أي الخیار الذي ذکرہ القدوري خیار القبول م: 
(لاو اش أي لان آحد المتعاقدین م: ( لو لم یثبت لە ا خیار : پلزمہ حکم البیع من غیر رضاہ ) ش: 
فیکون مجبورا : فینتفی التراضی فما فرضتہ بيعًا لم یکن بيعًا ؛ وھذا خلف م: ( وإذالم یفد 
الحکم )ش: أي إذا لم یفد إیجاب أحدھما الحکم م: ( بدون قبول الآخر : فللموجب )ش: أي 
البائع أو المشتري م: 2 آن برجع عنه قبل قبولہ)ش: قبل قبول الآخر م: ( لخلوہ عن إبطال حق الغیر). 

ش: فإن قلت : یثبت للمشتري حق التملك بقول البائع ؛ فیکون الرجوع إبطالاً ء قلت : 
ھذا ا حق ثبت لە من جھة البائع فیکون لە إبطال ما ألبت . 

فإن قیل : یشکل با إذا عجل الزکاة إلی الساعی قبل ا حول حیث لا بجوز لە حق الاسترداد 
لتعلق حق التملك للفقیر . 

اجیب : بآن الاصل موجود وھو النصاب ٠‏ والوصف ثابت وھو النماء ء فلا یرجع لأجل 
فوات الأصل : ولا کذلك ھا هنا : لن الأصل ما وجد بل وجد شطرہ فلا یکون البیع موجوذا . 


م: ( وإغا ند إلی آخر الجلس )ش: ھذابجوز أن یکون جوابًا عما یقال : ما وجه اختصاص 


لآن الجلس جامع المتفرقات فاعتبرت ساعاتہ ساعة واحصدۃ دفعًا للعسر وأ حقِیقًا للیسر ء والکتاب 
کالحخطاب : وکذا الإرسال حتی اعنبر مجلس بلوغ الکتاب وأداء الا پالة 5 


خیار الرد والقبول بالملجلس : ولم لا یبطل الإیجاب عقب خلوہ عن القبولء أو یتوققّہعلی ما 
وراء الجلس ؟ ونقریب ا حواب أن امتدادہ إلٰی آخر اللجلس م: ( لن الجلس جامع ا تفرقاتٗش: 
کما في الصرف والسلم وخیار اللخیرة وقراءۃ آیة السجدۃ م: (فاعتبرت ساعاته ) ش: أٔي ساعاث 
الجلس ء: ( ساعة واحدة )ش: کما فی الأشیاء المذکورۃ ۔ 

وإنغا فعل کكذلك هنا أیضا م: ( دفعًا للعسر ) ش: أي لأاجل دفع العسر عن البائع والمشتري 
جمیعا : آما عن الملشتري فلآن فی إبطاله قبل انقضاء الجلس عسرا لە ء وأما عن البائع فلأن فيی 
إہقائہ فیما وراء اللجلس عسرا لە وفی التوقف علی اللجلس یسر لھما جمیعا ء وأشار إليه بقوله: 
م:( ونحقیًا للیسر )ش: أي ولأجل تحقیق الیسر فی حقھما . 

فإن قیل: فلم یکن الخلع والعتق على مال کذلك . قلنا: فإنہما اشتملا عى الیمین من 
جانب الزوج والمولی ؛ فکان ذلك مانعًا عن الرجوع في الجلس فیتوقف الإیجاب فیھما علی ما 
وراء اللجلس ۔ 

م: ( والکتاب کا خطاب )ش: إِذ الکتاب من الغائب کالخطاب من ا حاضرے فإن الی پا 
کان یبلغ تارۃ بالکتاب ہ وتارۃ با خطاب ہ فلو لم یکن الکتاب کا خطاب لم یکن النبي ا 
مبِلغًا بە ؛ قاله تاج الشریعة . 

وصورۃ الکتابة أن یکتب إلی رجل : أما بعد فقد بعت عبدی فلانًا منك بکذا ء فلما بلغه 
الکتاب وقرأً وفھم ما فی وقبل فی اللجلس صح البیع م: ( وکذا الڑإرسال ) ش: أي وکذا الإرسال 
کالخطاب ؛ صورته أن یقول الرجل : اذھب إلی فلان وقل لە: إن فلانًا باع عہدہ فلانًا منك بکذا 
فجاءہ الرسول وأخہرہ ما قال فقال فلان فی مجلسه ذلك : اشتریت آأو قبلت ؛ مح البیع ء وعند 
الشافعيی- رضی الله عنه - ینعقد فی صورۃ الکتابة علی آصح الوجھین إذا کانت مقرونة زالتة 
وفی وجھ لا بنعقد ؛ وبالرسالة ینعقد کما فی الکفالة ؛ کذا فی شرح الوجیز ٤‏ . 

وفي ہ ا لحلیة ٤‏ : لو کتب إلیه بیع سلعة منەه لم یصح فی أآصح الوجھین ۔ وفی (الجتبی ٤‏ : 
یصح الرجوع عن الرسالة ء ولو بلغه الرسول بغیر آمرہ فقال : اشٹریت لم یجز . ولو کتب 
إليه یعنی بکذا فوصل إليه فکتب إليه بعتك لم یتم ء ما لم یقل الکاتب : اشتریت ہ ولو کتب 
إلیه اشتریت بکذا فکتب إليه بعت تم البیع ٠‏ ولو قال : بعته من فلان الغائب وحضر الغائب في 
الجلس وقبل صح ۔ 

م: (حتی اعتبر مجلس بلوغ الکشاب واداء الرسالة )ش: ھذانتیجة فوله والکتاب کالخطاب 


۸م 


ولیس لە أن یقیل فی بعض المببع ء ولا أن یقبل اللٹستری ببعض الثمن لام رضا الآخر بتفرق 
الصفقة إلا إذا بین ٹمن کل واحد ؛ لأأئہ صفقتان معنی . 


وکذا الإرسال وقوله- حتی اعتبر مجلس بلوغ الکتاب- یرجع إلی قوله-والکتاب کالخطاب ۔ 
وقولە - وأداء الرسالةء یرجع إلی- قوله- وکذا الإرسال۔ . 

وفی (شرح الطحاوي ؛ بعدما کتب شطر العقد أو بعدما ُرسل رسولا إذا رجع عن ذلك 
صح رجوعه سواء علم الرسول أولم ىعلم ؛ بخلاف ما إذاوکل وکیلائم عزله بغیر محضر 
کا فلا یصح عزله . 

وفی ل التحفة ؛ وعلی ھذا ال حواب فی الإجارۃ والھبة والکتابة : وأما فی الخلع والعتق علی 
مال فإنه یتوقف شطر العقد علی قہول الآخر فی ذلك اللجلس بالإجماع ء فإن من قال خالعت 
امرأتی فلانة الغاثبة علی ألف درھم فبلغھا الخبر فأجازت أوقبلت صح . وکذا لو قال : أعتقت 
عبدي فلان الغائب بالف درہم فإنه یتوقف علی |جازۃ العہد: فأما ففي جانب ائرأةۃ والعبد لا 
یتوقف إذا کان الزوج والمولی ضائبین : وأما في النکاح فلا یتوقف الشطر عند أبي حنیة 
ومحمد: وعلی قول أبی یوسف یتوقف . 

وتفسیر ما قال في شرح الطحاوي ؛ : وھو أن یقول الرجل للشھود: إني قدتزوجت 
فلانة بکذا فبلغھا ا جخہر فأاجازت ء أو قالت الرأة : بکذا فبلغ الزوج الخبر فأجاز لا یجوز 
عندھما: ویجوز عند أبی یوسف . 

وفی البیع لا یتوقف بالإجماع ؛ وقال شمس الائمة السرخسي في کتاب النکاح من ! 
المبسوط ٤‏ : کما ینعقد النکاح بالکتاب ینعقد البیع وسائر التصرفات بالکتاب أیضا . 

م: ( ولیس له)ش: أي للبائع م: ( آن یقبل في بعض ا بیع ) ش: یعني إذا اأوجب ال مشتري في 
شيء ؛ فلیس للبائع أن یقبل في بعض م: ( ولا أن یقبل الشتری )ش: بفتح الراء أي المبیع م 
(ببعض الٹمن ) ش: یعني أن البائع إذا وجب فی شيء بآن قال : بعته بالف : فقال الملشتري: 
قبلت بخمسمائة فلیس لە ذلك م: ( لعدم رضا الآخر بتفرق الصفقة ) ش: فإن من عادة الناس ضم 
الرديٍء إلی الحید فی البیاعات لیروج الردیء بالحید . 

فلو ثیت خیار القبول في أحدھما فالمشتري یقبل العقد في ا جحید ویترك الرديء علی البائع 
فیزول الجحید عن ملکە بأقل من ثمنه ‏ وفیه ضرر للہائع ء فکان تفریق الصفقة مستلزما للضرر ‏ 
وفی (اللغخرب+: الصفقة ضرب الید علی الید فی البیع ثم جعلت عبارة عن نفس العقد . 

م:( إلا إذابین )ش: أي البائم م:( ٹمن کل واحد لأئہ صفشدان معنی )ش: أي لن البیع 

الذی فيه بیان ٹمن کل واحد صفقتان من حیث المعلی . 


۹ 


أیھما قام عن الجلس قبل القبول بطل الڑیجاب ؛ 


وقال الکكاکي : ومرادہ إذا تکرر لفظ البیع بأن قال : بعت هذا ہکذا ء لآن بکیعیدد الصفقة 
لا بییان من کل واحد : فإنه لو قال : بعتھما بألف ھذا بخمسمائة وھذا بخمسمائة فقأبعدھما 
لا یصح ؛ کذافی ڈالمبسوط٤.‏ 

وفي (الکافيی؟: لو قال: بعتك ھذین فقبل أحدھما ء أو قال لرجلین بعتکما هذا العبد فقہل 
احدھمالم یجز للزوم تفریق الصفقة ء ولو قال : بعتك هذین ھذا مجائة وھذا ببائة للمشتری أن 
بقبل آیھما شاء لن البائع فرق . 

وفی ۷ الحیط 4 : ولو کان الٹمن متفرقا ینظر إن اتحد الایجاب والقبول فالصفشة متحدۃ 
وإن تفرق الویجاب والقبول فالصففقة متفرقة ۔ وإن تفرق الڑیجاب واتحد القبول أو علی عکه ‏ 
فالصفقة متفرفة قیل ھذا عندھما ء وآما عند أبی حنیفة متحدۃ . 

م: ( وأیھما قام عن الجلس قبل القبول بطل الڑیجاب ) ش: ھذا لفظ القدوریي فی 8مختصرہا. 

وقال الأکمل : ھذامتصل بقولہ : إِن شاء قبل فی اللجلس وإن شاء رد : وھو إشارۃ إلٰی 
أن رد الإیجاب تارۃ یکون صریحًا وآخری دلالةء فإن القیام دلیل الإعراض والرجوع ء 
والدلالة تعمل عمل الصریح . 

فإن قیل : نعم ھذا إذا لم یوجد صریح یعارضه ؛ وھا هنا لو قال بعد القیام : قبلت وجد 
الصریح فیرجح علی الدلالة ء اجیب بأن الصریح إتھا وجد بعد عمل الدلالة فلا یعارضھا . 

وقال الكاکي : فولە آیھما تمام ذکر علی وجہ التعمیم علی التعاقدین احتراز عن إیجاب 
الخلع والعتق علی مال : فإنه لا یعم المتعاقدین حیث لا یبطل الإبجاب بقیام الزوج والمولی ‏ 
بخلاف قیام المرأۃ والعبد ٭ وقیل : امراد بالقیام عن الجلس الذھاب عن ذلك ا کان لا مجرد 
الانتصاب وإن کان المذکور في عامة الکتب مطلق القیام ؛ لآأن شیخ الإسلام خواھر زادہ ذکرہ فيی 
شرح ا جامع إذا قام البائع ولم یذھب عن ذلك اللکان قبل ا مشٹری صح . 

وفيی قوله: قام عن الملجلس دلیل علی ان الذھاب عنه شسرط لن القيام عنه یتحقق 
ہالذھاب: أما لو لم یذھب لا یقال : قام عنہ ہل یقال : قام فيه . 

وفي شرح ( الطحاوي ؛ وإن تعاقدا عقد البیع وھما یشیان او یسیران علی دابة واحدۃ أو 
دابتین فان أخرج اللخاطب جوابہ متصلاٴبخطاب صاحبه عم العقد بینھما وإِن فصل عنە وإن قل 
فانه لا یصح وإن کانا علی دابة واحدۃ فی محمل واحد : لأئە ما وجد سیرا أو مشیّا من أحدھما 
أو منھما معًا من بین ا خطابین وإِن قل فقد بطل اللجلس ووجد الڑعراض قبل تمامہ فیبطل . 


لان القیام دلیل الإعراض والرجوع ؛ وله ذلك علی ما ذکرناہ : وإذا حصل الإیجاب والقبول لزم 
البیع ولا خیار لواحد منھما إلا من عیب أو عدم رژیة . وفال الشافعی: ینبت لکل واحد منھما 
خیار الحلس لقوله عليه السلام : (المتبایعان ہا خیار ما لم یتفرقا ".ولنا ان فی الفْسخ 


م: ( لان القیام دلیل الإصراض والرجوع : ولە ذلك ) ش: أي لکل واحد منھما الإعراطنْ 
والرجوع عما أوجب الوجب قبل قبول الآخر م: ( علی ما ذکرناہ)ش: إشارۃ إلی قوله : لأنہ لو 
لم یشبت لە ال خیار یلزمہ حکم العقد من غبر رضاہ إلی قوله : فللموجب أن یرجع لحخلوہ عن 
إبطال حق الغیر . 

م: ( وإذا حصل الإیجاب والقبول ) ش: یعنی عن الأصل مضافًا إلٰی اللحل مع شرط النفاذ 
وھو الملك آو الولایة م: ( لزم البیع ولا خیار لواحد مٹھما ) ش: اي لاأحد المتعاقدین وبه قال مالك ۔ 

وفی ( شرح الطحاري؟ ھذا في البیع الصحیح م: ( إلا من عیب آو عدم رؤیة ) ش: فان ففِھما 
ا خیار علی ما یجیء بیانه إِن شاء الله تعالی . 

م: ( وقال الشافعی : یلبت لکل واحد منھما خیار الجلس ) ش: وبه قال أحمد وذکر فی کتبھم 
إذا حصل الإیجاب والقبہول انعقد البیع ویثبت لھما الخیار ما لم یتفرقا أو یتخایرا + وھوأن 
یقول: اأآجزنا إمضاء البیع أو فسخه م: ( لقوله عليه السلام) ش: أي لقول النبی 28 : م: (التبابمان 
بالحیار ما لم یتفرقا ) ش: ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الستة عن نافع عن عہد الله بن عمر رضي الله 
عنھما قال قال رسول الله قلٍ ٥:‏ البیعصان کل واحد منھما با حیار علی صاحيه ما لم یتفرقا ٤‏ . 


م: ( ولنا أن فی الفسخ إبطال حق الغیر ء فلا یجوز ) ش: ا قال الشافعي : أثبت الشارع لکل 
واحد من ا تبایعین خیار الجلس علی ما دل عليه ا حدیث ال مذکور ؛ فعلم ان لکل منھما بعد تمام 
العقد ان یرد العقد بدون رضی صاحبے مالم یتفرقا بالآبدان :قال الصنف : م: (ولنا أن في 
الفسخ) ش: : أي فی فسخ العقد بعد وقوعہ إبطال حق الآخر وھو الساکت عن الفقسخ؛ فلا 
یجوز لعدم رضاہ . 

والعجب من الملصنف أن الخصم مستدل با حجدیث الصحیح وھو یستدل بالدلیل العقلي ؛ 
ئم یحمل ا حدیث علی ما ذکرہ وکان الواجب أن یستدل بدلیل نقلي إما من الکتاب أو السنة ے 
ثم یستدل بالدلیل العقلی ئم یجیب عن حدیث ا خصم کما فعله غیرہ علی ہذا الوجه ء حیث 
قالوا : ولنا قولہ تعالی : ٭ پا أپھا الذبن آمنوا أوذوا بالعقود 4 . ( الائدة : )١‏ والبیع عقد یلزم 
الوفاء بە بظاھر الاَّیة فلو کان خیار اللجلس ثابتّا لم یکن الوفاء بعقد البیع لازمَا ٭ وقوله تعالی 


)١(‏ آخرجە البخاری )۳۹٣/٤(‏ ۱ الفتح 


!بطال حق الغیر فلا یجوز ؛ وا حدیث محمول علی خیار القبول ء وفیه إثارة إليه فإنھما متبابعان 
حالة المباشرۃ لا بعدماء 


ضا : وآشھدوا إذا تبایعتم 4 (الہقرة : الایة ۲۸۲) ندب إلی الاشہاد علی العقد تََكِقة لھماء 
وفي ثبوت الخیار یسقط معنی التوثیق فکان فیه إبطال معنی الکتاب . 

وفوله عليه الصلاۃ والسلام : االسلمون عند شروطھم ٤ء‏ وقد شرطا إمضاء البیع فیلزمھماٴ؛ 
وغوله عليه الصلاة والسلام حبان بن منقذ: (إذا اشتریت فقل : لا خلابة ولی الخیار؛. فعلم أُن 
البیع یلزم بالإڑیجاب والقبول ؛ وفي إثبات ا حیار لأحدھما یلزم إبطال حق الآخر فینتفي بقوله 
عليه الصلاۃ والسلام: ؛ لا ضرر ولا ضرار في الإسلام ؛''' أي لا یضر الرجل اخاہ ابنداء ء لأن 
الضرر بھعنی الضر ؛ وھو یکون من واحد : والضرار من اثنین بعنی الضارۃ وهو أن تضر من 
ضرك ذکرہ فی ڈالمغرب٢٤.‏ 

م: ( وا حدیث محسول علی خیار القبول )ش: لآن سیاق الحدیث بدل علی ذلك لأنھما 
یسمیان متبابعین حقیقة حالة التشاغل بفعل البیع بأن یقول أحدھما بعني ویقول : الآخر بعتء 

ما البائع له ال خیار إما أُن پٹبت علی ما قال آو یرجع عله ء وأما اللشتري فلە ا حیار أیضًا إما 
ان یقہل أو یرد ما داما في الجلس ؛ وھذا تأویل قوله عليه الصلاۃ والسلام م: (وفیه إشارة إلیه ) 
و أي في ا حدیث إشارۃ إلی خیار القبول ؛ وبین ذلك بالفاء التفسیریة بقوله : م:( فإنھما 
متبابعان حالة امباشرۃ لا بعدھا ) ش؛ یعني ان حقیقة اسم ا تبایعین لھما حالة التشاغل بالعقد لا 
بعد الفراغ منه کا متقابلین وا لمتلاظرین . 

وبه نقول إن لکل واحد من ا متساومین الخیار ؛ لآن کونھما متبایعین حالة ا مباشرۃ بطریق 
ا حقیقة : لبقاء قوله بعت : إلی قوله اشٹریت من حیث الشرع فا حقیقة الشرعیة بجنزلة امحقیقة 
لِغة ء فیکون ماقلناء حقیقة ء وما قاله المخصم مجازا باعتبار ما کان ٭ إذ لو بقي قوله بعد بعت 
واشتریت بعد التکلم بھما ما جازت الإقالة ء لان رفع الشيء في حال ثبوته محال ؛ وھذالأن 
الہائع والمشتري قد اجتمعا علی المبیع ؛ فإذاتم الإایجاب والقبول فقد تفرقا عما اجتمعا عليه . 

فإن قلت : لم لا بجوز ان یکون الإیجاب والقبول شرط باقیا ما داما في الجلس؟ قلت : 
پا ذکرنا من صحة ال(قالة فیکون الباقی بمعنی الذي ثبت بالڑیجاب والقبول. 


() صحیح: روي عن جماعة من الصحابة منھم عبادة بن الصامت وابن عباس وأبي صرمة وأبی سعید الخدريی 
وأبي ھریرۃ وأبی لبابة وثعلبة بن مالك وائشة وجاہر بن عبد الله . راجع نصب الرایة /٤(‏ ٣۳۸)ء‏ 
وصحیح ابن ماجة (۲/ ۳۸) ۱ 


ش 


أو بحتمله فیحمل عليه ء والتفرق فی تفرق الأقوال' 


م: ( أویحتمله فیحمل عليه )ش: أي أو بحتمل ما قاله الخصم ء ویحتمل َاقِلنا وما قلناہ 
راجح ما ذکرنا أنه حقیقة : والحمل عليه أولی ء ولا یقال العقود الشرعیة في حکم اہموامر ء 
فیکونان متبابعین بعد وجود کل کلامیھما لن الباقی بعد کلامیھما حکم کلامیھما شرعالا 
حقیقة کلامیھما والکلام فی حقیقة الکلام . 

م: ( والتضرق فبە تضرق الأقوال ) ش: أي التضرق اللذکور في الحدیث تفرق الأقوال ؛ وقال 
الأکمل : ھذا جواب عما قال : التفرق عرض فیقوم با جوھر ولقائل ان یقول :حمل التفرق 
علی ذلك یستلزم قیام العرض بالعرض وھو محال بإجماع أھل السنة فیکون إسناد التفرق 
إِلھهما مجازًا فما وجه ترجیح مجازکم علی مجازھم ؟ وأجیب ہأن إسناد التفریق والتفرق إلی 
غیر الأعیان سائغ وشائع ؛ فصار بسبب فشو الاستعمال فيه بنزلة الحقیقة ؛ قال الله تعالی : 
ٛوما تفرق الذین أوتوا الکتاب ۴چ ( البینة : الاّية٤‏ ) وقال تعالی : ٭ لا نفرق بین احد من رسله 4 
(البقرۃ ؛ الآَیة ۲۸۵) . 

وامراد التفرق في الاعتقاد ‏ وقال ول : ٴ ستفترق أمتی علی ثلاث وسہعین فرقة؛ وھو أَیضا 
فی الاعتقاد ء وفیه نظر لأن الجاز باعتبار مایژول إليه أو ما کان عليه أيضًا ٭ کذلك علی ان 
ذلك یصح علی مذھب أبي یوسف ومحمد لا علی مذھب أبي حنیفة . 

فان ا خقیقة الملستعملة أولی من الجاز التعارف عندہ ء ولعل الاولی ان یقال : حمله علی 
التفرق بالأبدان رد إلی جھالة ؛ إڈ لیس لە وقت معلوم ؛ ولا غایة معروفة ء فبصیر من أشباہ 
بیع المنابذۃ والملامسة وھو مقطوع بفسادہ ؛ وھذامعئی قول مالك : لیس ھذا ا حدیٹ حد 
معروف ۔ 

وفی ( ال+سوط ٤‏ راوي حدیث مالك واہن عمر -رضي الله عنھما ۔ومذعبه اُن خیار 
الجلس لا بثبت : وعمل الراوی بخلاف ال حدیث دلیل ضعفه ؛ ولھہذا قال ابن العربي: قال 
مالك : لیس لھذا الحدیث عندناحد معروف : ولا أمر معمول به . 

وقال الأکمل : أو نقول : التفریں یطلق علی الاأعیان والمعاني بالاشتراك اللفظي ٠‏ 
وترجیح جھة التفرق بالأقوال بجا ڈکرنا من أداء حمله علی التفرق بالاہدان إلی الجھالة . 

وقال الطحاوي : اختلف الناس فی اویل قول رسول الله ال ھ البیعان با خیار مالم یتفرقا .٠‏ 
فقال قوم ھذا علی الافتراق بالأقوال ء ثم بسط الکلام فيه . 

قلت : : فی شرحي الذي سمیته و نخب الأفکار فی تنقیح مبان الأحبار في شرح معاني 
الآثار٤‏ راد بانقول هو لإبراھیم یم النخعی وسفیان الشوري في روایة وربیعة الرازي ومالکا وأبا 


ا 


قال : والاعواض الشار إلبھا لا بحتاج إلی معرفة مقدارھا في جواز البیع لان بالإشارۃ کفایة في 
التعریف وجھالة الوصف فيه 

حنیفة ومحمد بن ا حسن ء فإنھم قالوا : المراد من فولە عليه الصلاة والسلام اما لم بٹفْقا) ء ہو 
التفرق بالاقوال ؛ فإذا قال البائع : قد بعت٠‏ وقال المشتري :قد اشتریتء فقّد تفرقا ء وَلَالالیء 
لھما بعد ذلك ال حیار ء ویتم بە البیع ولا یقدر المشتري علی رد الہیع إلا بخیار الرؤیة ء أو خیاز 
العیب آو خیار الشرط ؛ اي شرطہ . 

وقال عیسی بن أبان: الفرقة التي تقطع ال خیار في ا حدیث هي الفرقة بالأبدان ء ولکن 
فسرہ بقوله : إن الرجل إذا قال للرجل : قد بعتك عبدي بألف درھم فللمخاطب بذلك القول ان 
یقبل ما لم یفارقه صاحبه ء فإذا افترق لم یکن لە بعد ذلك ان یرجعه لولا أن ھذا ا حدیث جاء ما 
علمنا ما نقطع به للمخاطب من قبول اللخاطبة التي مخاطبه بھا صاحبه : وأوجب لە بھا البیع 
فلما جاء ھذا ا حدیث ہ علمنا ان افتراق أبدانھما بعد الخاطبة بالبیع یقطم قبول تلك الخاطبة 
وقد روي هذا النفسیر عن أبي یوسف : وقاله الطحاوي . 

وقال آخرون :ھذہ الفرقة للذکورۃ في ھذا الحدیث هي الفرقة بالأہدان ء فلا یتم البیع حتی 
یکون ء فإذا کانت مم البیع . 

قلت : آراد بالآخرین سعید بن اللسیب والزھري وعطاء بن أبي رباح وابن بی ذثب 
وسفیان بن عیینة والاوزاعي واللیث بن سعد وابن أپي لیلی والحسن البصري وهشام بن یوسف 
وابن عبد الرحمن وعبد الله بن حسن القاضي والشافعي وأحمد وإسحاق وآبا ور وأبا عبید 
وأبا سلیمان ومحمد بن جریر الطبري وأھل الظاھر ۔ 

وقال الاوزاعي : حد التفرق ان یغیب کل واحد منھماعن صاحبه حتی لا پراہ وقال 
عیاض : فال اللیث : هو أن یقوم أحدھما : وقال آمحرون :هو افٹراقھمامن مجلسهھما أو 

م: ( قال )ش: أي القدوري: م: ( والأعواض المشار إلیھا لا یحتاج إلی معرفة مقدارھا فی جواز 
البیع ) ش: آراد بذلك ما تبع العقد علیہ سواء کان من النقدین أو غیرھما ء وسواء کانت ثمنًا 
أو مشمٹًا بعد أن لم یکن في الأموال الربویة ؛ فإنھا إذا بیعت بجنسہا عند جھالة مقدارھا لا 
یجوز ء وإن أشار إلیھا لاحتمال الربا . 

والتقیید بالبیع احتراز عن السلم ؛ فإن رأأس ا ال فيه إذا کان مکیلاً أو موزو ا بشترط 
معرفة مقدارہ في جواز السلم عند أبي حنیفة ء کما یجيء ء ولا یکتفي بالإشارۃ م: ( لان 
بااإشارۃ کفایة في التعریف : وجھالة الوصف فيە ) ش: أي جھالة القدر فی العوض ا مشار إليه . 


٤ 


لا تضضی إلی ا منازعمة . والأئمان الطلقة لا تصح إلا أن نکون معروفةۃلقّدر والصشة ؛ لان 
النسلیم والتسلم واجب بالعقد : ء وھذہ الجھاله مغضیة إلی المنازعة: فم فیمتنع الیم والنسلم : 
وکل جھالة هذہ صفتھا نع الحواز . هذا هو هو الأصل . 


قال الكاکي : أي وصف القدار فی التعریف أو في البیع م: ( لا نغضی إلی النازعة )شن: 
لھا حاضرۃ ؛ والتقابض حال بخلاف جھالة وصف القدار فی السلم فیه حیث لا یجوز ؛ 
لأداٹھا إلی امنازعة لعدم حضورہ . 

م: ( والأثمان الطلقة ) ش: قال الأکمل : أي اللطلقة عن الإشارۂ لا یصح بھا العقد ‏ وکل ما 
واپ لی رود و جو ےس متا 8 
اثطلقمقة الدراهم والدنائیر ء لأنھما أثمان ہکل حال ء لان الله تعالی خلق الذھب والفضة ثمنا 
للأشیاء ء والمعنی بالثمنیة کونە بحال یقدر بە مالیة الأشیاء ؛ ویتوصل بە إلیھا ومما بھذہ الصفة 
قبل الصیاغة وبعدھا ء ویجوز أن یراد بھا ا مطلقة عن قید الإٴشارۃ وقد ذکرنا همذاعن الأکمل۔ 
رحم الله-۔ ۔ 

وقال الکاکی : ذکر الإطلاق ھا ھنا للاحتراز عن کونھا مشارً إلیھا لا للاحتراز عن آثمان 
غیر مخلوقة للثمنیة ؛ لِأنه ذکرہ بعد قولہ : والأعواض ا مشار إلیھا مع اختلاف اس حکم م: ل لا 
تصح إلا ان تکون معروفۃ القدر ) ش: کا حمسة والعشرة م: ( والصغفة ) ش: کالبخاري 
والسمرقندي . 

م: ( لن الشسلیم والتسلم واجب بالعقد : وھذہ ا حھالة ) ش: و یہ م 
(مفضیة إلی النازعة )ش: ا مانعة من التسلیم والتسلم م: ( فیسمتنع التسلیم والتسلم ) ش: أي من 
جھة الآخر م: ( وکل جھالة ھذہ صفٹھا ٹمنع الحواز ) ش: أی جواز العقد م: (ھذا)ش: أي کون 
ا جھالة الفضیۃ إلی المنازعة مانعة م: ( ھو الأاصل )ش: أي فی کتاب البیوع بالاجماع ء ء لآن 
شرعیة اللعاملات لقطع النازعات الفضیة إلی الفساد ؛ ثم لا بد من معرفة الائمان ا مطلقة . 

قال فی ہالکامل): النشدان والفلوس ئمن کیفما ذکر لأنھما لا یتعینان عندنا خلاقًا 
للشافعي - رضي الله عنہ - ٤‏ فیئلبت فی الذمة وعن الفراء الثمن مایثیٹ فی الذمة ء قال 
صاحب المحتبی : فھو ا مراد بالأاثمان المطلمّہ ھا ھنا 

وعن الکرخی : ما یتعین فی العقد فھو مہیع وما لم یتعین فھو ٹمن ؛ وقال الآترازي : ثم 
الأموال ثلائة اأنواع ء ثمن مطلق وسلعة محضة ء ودائر بینھماء بیان ذلك فیما قال صاحب 
التحفة : ثم الدراھم والدنائیر أثمان ادا ء سواء کان فيی مقاہلتھا أمثالھا أو أعیان صحبھا حرف 
الباء أو لا حتی ان فی الأئمان پصیر صرفًا . 


۹۵ 


قال : ویجوز البیع بثمن حال ومؤجل |إذا کان الأاجل معلومًا ء لإطلاق قولہ تعالی :وآحل اللہ 

البیع 4 (الہسقرۃ : الایة ٥۹ء‏ وعنه عليے الصلاة والسلام  :‏ أنه اشتری مِنَ'یھودی طسامً إلی 

اجل ورھنہ درعه ) . ولا بد آن یکون الاجل معلومًا لان ا حھالة فیه مانعة من التسّلیم الواجب 
بالعقد ؛ 


ولو کانت بقابلٹتھا السلعة تصیر ثمٹا ‏ والسلعة مبيعًا علی کل حال ٠‏ لآنھا أثمان مطلمَة 
علی کل حال ٠‏ فلا یتعین بالتعیینٰ ء وأما الأعیان العی لیست من ذوات الأمثٹال کالئیاب والدور 
والعقار والعبید والعددیات التفاوتة کالہطیخ رالاقان یں رض بالتعیین ؛ ولا بجوز 
البیع فیھا إلا عینا إلا فیما یجوز فيه السلم کالثیاب ؛ بخلاف القیاس . 

ٹم الٹیاب کما تثبت بیعا في الذمة مؤجلابطریق السلم تثبت دینًا فی الذمة مؤجلاً بطریق 
الڈمن ء والأاجل شرط في الثیاب ہ لا لأئه شرط في الألمان ولکن شرط لتصیر ملحقة بالسلم 
في کونھا دینا فی الذمة . 

وآما اللکیل وا موزون والعددی ا لمتقارب ب إن کائت في مقاہلتھا آلمان فھی مبیعة ؛ وإن کان 
في مقابلتھا آمٹالھا اأعني اللکیل والموزون والعددي التقارب ؛ فکل ما کان موصوقًا في الذمة 
یکون ثمنا ‏ وکل ما کان معینًایکون مبِيمًا ء وإن کان کل واحد منھما موصوفًٌا في الذمة فما 
صحبه حرف الباء یکون ثمنّا ء والاآحر مبيعًا لأن ھذا مھا یتعین بالتعیین ؛ ویئبت دینّا فی الذمة 
اأِيضا ء فتعین أحد الوجھین بالدلیل . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ویجوز البیع بلمن حال ومؤجل ) ش: وفی بعض النسخ أو 
مؤجل؛ وعليه إجماع العلماء ء وفی (الکامل٤:‏ لو تقال: بعتکه بألف حالاً أو بألفین نسیة لا 
یجوز جھالة الثمنم: ( إذا کان الأاجل معلومًا ) ش: لان جھالتہ مانعة من التسلیم والتسلم؛ فیؤٹر 
في صدحة العقد م: ( لإ٘طلاق قولہ تعالی : ط وأحل الله البیع 4 ( البقرۃ : الآیة ))۲۷٥‏ ش: لأنه لم 
یفصل بین ثمن حال وثٹمن مؤجل . 

م: ( وعنه عليہ الصلاۃ والسلام ) ش: اي وعن النبی پل م: ( آنہ اشٹری من بھودی طعامً إلی 
اأجل ورهنه درعه ) ش: وھذا ا حدیث رواہ الب خاري ومسلم عن الأسود عن عائشة -رضي الله 
عنھا۔ ان رسول الله پا اشتری من یھهودي طعاما إلی أجل ورھنە درعًا له من حدید . وفي 
لفظ البخاري : ثلائین صاعا من شعیر ء وھذا البھودي اسم : أبو الشحم رجل من بئي ظفر ء 
ھکذا وقع مسمی في سن البيھقي ؛ آخرجە عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جاہر -رضي الله 


جرنہ۔ , 


م: ( ولاید آن یکون الاجل معلومًا لان ا جھالة فیےە مانعة من التسلیم الواجب بالعقد ) ش: ہو 


٦ 


فھذا یطالبہ بە فی قریب الدة : وھذا یسلمہ في بعیدھا . قال :ومن أطلق الْتتَن في البیع کان علی 

غالب نقد البلد ؛ لأنه هو ا منعارف : وفیه التحري للجواز فبصرف إليه ؛ فإن كانتيٰ۔النقود مختلفة 

فالبیع فاسد إلا أن یہبین احدھا وھذا إذا کان الکل فی الرواج سواء ؛ لان الجھالة عقتضیة إلی 

النازعة : إلا أن ترتفع ا خھالة بالبیان آو یکون أحدھا اغلب واروج ٘ فحینئذ یصرف اِليهَتجریا 
للجواز . وھذا 


التسلیم والتسلم ع: ( فھذا یطالبه بە ) ش: أي یطالب المشتریي بالٹمن م: ( فی قریب الدة : وھذا) 
ش: ای ااغٹزی یسلمه فی بعیدھا)ش: أي في بعید ا مد ۱ 

م: ( قسال)ش: أي القدوريی: م: ( ومن اطلق الشمن ني البیع )ش: بأن ذکر القدر دون 
الصےة مثل أن یقول المشتري مثلاً :اشتریت بعشرۃ دراهم ولم یقیدما بالبخاریة أو 
السمرقندیة ونحو ذلك ہ أو قال : اشتریت بکذا مثقالاً ولم یقیدہ با خلیفتی والرکٹي ونحو 
ذلك . 

وقال الکاکي : قولە: ومن أطلق الٹمن یعني ذکر القدر ؛ والنوع دون الوصف فإنه لو لم 
یذکرھما کان الألَة عین الأولی وھي قولە : والأثمان اللطلقة . وفیە البدایة .٤‏ إِنما آورد هذا 
لیبین أن تعریف الصفة کما یحصل بالتنصیص یحصل بطریق الدلالة باعتبار العرف وکٹرۃ 
الاستعمال : وفی 9 ا جنازیة :٤‏ قوله أطلق أي ذکر الوصف وعن نقد البلد بعد أن سمی قدرہ 
ونوعه م: ( کان علی غالب نقد البلد ؛ لأنه هو التعارف) ش: أي لأله هو التفامم فی عرف الناس 
والطلق من الألفاظ پنصرف إليه بدلالة العرف . 

وقال تاج الشریعة : نقد البلد أي البلد الڈي جری فيه البیع لا فی بلد المتبایعین م: ( وفیه 
فیصرف إطلاق الٹمن إلی غالب نقد البلد . 

م: ( فإن کانت التقود مختلفة )ش: أي إن کانت النقود فی الہلد علی اختلاف الوزن رابحة 
علی السواء م: ( فالبیع فاسد ) ش: للجھالة ا مائعة من التسلیم والٹسلم م: ( إلا أن ببین أحدھا) ش: 
استشنی من قولە : فالبیع فاسد أي إلا أُن یبین أحد النقود الختلفة فحینشذ یجوز م: (وهذا ) ش: 
ي فساد البیع م: ( إذا کان الکل في الرواج سواء ؛ لن الجھالة مفضیة إلی ا منازعة ) ش:. 

لانه لا کن ترجیح بعضھا علی البعض لإطلاق التسمیة م: ( إلا أن ترتفع ا لحھالة بالبیان ) 
وآروج: فحینئذ یصرف إليه ) ش: أي إلی الأغلب الآروج م: ( تحريًا نلجواز ) ش: أي طلبا جواز 
العقد إذ مور ال مسلمین محمولة علی الصحة ما أمکن م: ( وھذا ) ش: أي فساد العقد فی المستویة 


۷ 


إِذا کانت مختلفة فی ا الیة فان کانت سواء فیھا کالثنائي والشلاٹی والتتر‌تی الیوم بسسمرقند ء 

والاختلاف بین العدالي بفرغانة جاز البیع إذا أطلق اسم الدرھم ء کذا قالوأ١وپنصرف‏ إلی ما 

قدر بە من أي نوع کان ؛ لانه لا منازعة ولا اختلاف فی ا الیة.قال : ویجوز بیع الام وا حہوب 

مکایلة ومجازفة ۔وھذا إذا باعہ بخلاف جنسە لقوله عليه الصلاة والسلام : ٥‏ إذا اختلف:)لنوعان 
فبیعوا کہف شٹٹم ٢‏ . 


الرواج م: ( إذا کانت ) ش: أي النقودم: ( مختلضة فی ا الیة ) ش: کالذھب الرکنی وا خلیفتی فان 
الخلیفتي آفضل فی ا الیة من الرکنی . م: ( فان کانت سسواء فیھا ) ش: أي فی ا مالیة م: ( کالثنائي) 
ش: وھو ما کان الاثنان منە یعبر دانقّام: ( والئلائی ) ش: وھو ما کان الثلاٹ مله یعہر دانقا م: 
(والنصرتي الیوم بسصرقند ) ش: وھو منزلة الناصرىي بہخاری کذا قال الاإمام حمید الدین في 
افوائدہ ٤‏ م: ( والاختلاف بین الصدالی بفرغانة ) ش: قال الآترازی: وھی لغة فقھاء ما وراء النھر 
ویسمون الدرھم عدالیا . وقد استعملوھا فی کتبھم م: ( جاز البیع ) ش: جواب قوله فإن کانت 
سواءم: ( إذا أطلق اسم الدرھم )ش: أي فیما ذکر من هذہ الأشیاءم: ( کذا قالوا ) ش: أي کذاقال 
الىأآخرون من المشایخ م: ( وینصرف إلی ما قدر بە )ش: أي پنصرف اسم الدرھم إلی ما قدر بہ 
من المقدار کعشرۃ ونحوہ م: ( من أي وع کان )ش: من غیر قید بنوع معین م: ( لانە لا منازعة ) 
ش: ففي الاستواء في الرواج م: ( ولا اختلاف غي ا الیة ) ش: للمساواۃ فیھا . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ویجوز بیع الطعام ) ش: وامراد بالطعام الحنطة ودقیقھا ‏ 
لانه یقع علیھما عرفا : کذا قاله الشراح ٠‏ وفیدوابقولھم : عرفًا ویؤید ھذاما قاله ا خلیل ان 
اللصالي فی لغة العرب أن الطعام ھو البر خاصۃ م: ( وا حخہوب )ش: کالعدس وا حمص 
ونحوھماء ومن جعل الطعام اعم قال ذکر ا حبوب مستدرك ولیس کذلك : لآن الطعام اسم للبر 
خاصة وا حبوب غیرہ فافھم م: ( مکابلة )ش: مصدر من باب الفاعلة یقال : کایلته مکایلة إذا 
کلت لە وکال لك م: ( ومجازفة ) ش: وھو أَيضضًا مصدر من جازف . 

وقال ا حوھری : الجحزف أخذ الشیء مجازفة وجزافًا فارسی معرب ہء وفی (الغرب؟ وھو 
البیع با حدس والظن بلا کیل ولا وزن ء وفي ا حمھرة ا جحزف الأخذ بکٹرۃ ومن ذلك قولھم : 
جزف لە في الکیل إذااکثر ہ ومنه ا خزاف والمجازفة في الشرك والبیع وھو برجع إلی المساعلة . 

۴( وھذا) ش: أي البیع مجازفة م: ( إذا باعہ بخلاف جنسه ) ش: فحینئذ یجوز م: ( لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبی نَا : م: ( إذا اختلف النوعان فبیعوا کیف شثنم ) ش: ھنا 
ا حدیث بھذا اللفظ غریب ہ وقد روی ا حماعة غیر البخاري عن عبادة بن الصامت -رضي الله 
عنه- أن رسول الله گا قال : ٢‏ الذھب بالذھب : والفضة بالفضة ء والبر بالبر ؛ والشعیر بالشعیر ‏ 


۸ 


بخلاف ما إذا باعه بجنسە مجازفة ما فیه من احتمال الربا ۔ ولآن ا حھالة غیِمانعة من التسلیم 

والنسلم فشابہ جھاله القیمة . قال ؛ وبجوز بإناء بعپنەہ لا بعرف مقدارہ وبوزن حر بعینه لا 

یعرف مقدارہ ؛ لان الجمھالة لا تفضی إلی ا لمنازعة :ما أنه یتعجل فيه التسلیم فیندر ھلاکه قبلەہ 
بخلاف السلم لان التسلیم فی متاخر : والھلاك لیس بنادر قبله فیتحقق ا لمنازعة ء 

والتمر بالتمر : واللح بالملح ‏ مثلا بمثل ؛ سواء بسواء: بدا بید فإذا اختلفت هذہ الأاصناف فِیعوا کیف 

شٹم إذا کان بدا بید ٤‏ . 

م: ( بخلاف ما إذا باعہ بجنسه مجازفة )ش: حیث لا بجوز م: ( ما فیه من احتمال الربا ) ش: 
لانه رما یزید أحد ا حنسین علی الآخر فیصیر رہا ۔ 

وقال الکاکی : قولە : إذا باعه بخلاف جلسہ إتما یفید فیما إذا کان شیٹًا یدخل تحت 
الکیل؛ وأما إذا کان قلیلا لا پدخل تحت الکیل ؛ فیجوز بیع بجنسه مجازفة أَیضًا کذا في 
الذخیرة ۴ ء: ( ولان ا جھالة )ش: عطف علی قولہ عليه الصلاة والسلام أي لآأن جھالۃ بیع 
ا لحبوب والطعام مکایلة ومجازفة م: ( غیر سائعة من النسلیم والنسلم فشابه جھالۃ القیمة )ش: أي 
شابه للجازفة جھالة القیمة بأن اشتری شیا بدرھم ء ولم یدر قیمتہ آزید منە آو أنقص یجوز ۔ 
لان ھذہ الحھالة لا تفضي إلی المنازعة ء وا لمائم هي المھالة المفضیة إلی ا منازعة . 

م: (قال )ش: أي القدوري فی مختصرہ؛ م: ( ویجوز ) ش: اي البیع م: ( بإناء بعینه ) ش: 
ان قال : بھذا الڑإناء وأشار إليه ء ولکن م: ( لا یعرف مقدارہ ) ش: أ٘ي مقدار الإناء م: ( وبوزن 
حججر )ش: أي وکذا یجوز البیع بوژن حجر م: ( بعینە لا پعرف مقدارہ لان المھالة لا تفضی إلی 
المنازعة ؛ ا أنه یتعجل فيه التسلیم فیندر ھلاکہ قبلہ )ش: أي قبل التسلیم ؛ لئه یندر ھلاك کل من 
الإناء وا حجر قبل التسلیم . 

وفی االِسوط۷ : لوائستری بھلا الڑناء يدًا ہیسد فلا ہاُس به ء لان فی ۸المعین٤‏ . البیع 
مجازفة یجوز . 
شش: أي لان تسلیم العقود عليه می السلم م: ( متاخر)ش: إلی مدةم: ( والھلاك ) ش: اي ھلاك 
الاناء واسحجر ا معینین م: ( لیس بنادر قبله) ش: أي فبل التسلیم م: ( فیتحقق النازعة ) ش: عند ذلك 

وقال الکاکی : ویجوز بإناء من حدید أو خشب وما أشہه ذلك ء أما إذا جھل کالزنبیل 
وا حوالق والغرایر لا یجوز ء ولو باعه طعامًا علی أن یکیلە بزنبیل أو بإناء یشبه الزنبیل لا یجوز 
فی قول أبي حنیفة وأبي یوسف ہ وکذالو اششرط عليه وزن ثوب أو متاع أو ملء جوالق 


۹ 


وعن أبي حنیفة أنه لا یجوز في البیع أيضًا : والأول آصح وأظھر ۔قال: ئن باع صبرة طعام کل 
قفیز بدرھم جاز البیع في قفیز واحد عند أبي حنیفة ‏ 


وفي!جمع التفاریق؟ عن محمد جواز الشراء بوزن ھذا ا حجر وفيه الحیار ء وعن أٰبییوسف لا 
یجوز ؛ وفی (م جمیع النوازل ؛ لو اششری ہوزن ھذا ا حجر ذھبٔا ٹم علم بە ء جاز ولە الا 
وکذا لو باع عبدہ با باع به فلان عبدہ جاز ء وفی ۶۔ جمم العلوم؛ ' لو یعلم الملشتري جاز وا بیع 
الناس لا یجوز ء وھکذا ظاہر مذھب الشافعی جع ھت 

وحکي عنه وجه أنه یجوز ء وإن لم یعلم ما باع فلان ؛ وعن أبی جعفر لو قال: بعتك من 
ھذہ ا حنطة ما لا ھذا البیت لا یجوز ء ومٹل مال هذا الطست یجوز ء وعن أبی حنیفة - 
رضی الله عله ۔ لا یجوز شراء قربة من ماء هذا النٹھر ؛ لأن ا ماء لیس عندہ ء ولا بعرف قدر 
القریة ء وأطلق جوازہ في ۵ البحر ؟ ء وکذا قربة بعیٹھا أو إداوۃ من ماء الفرات یوفیه فی منزله . 

وجوز أبو یوسف أَیضا ؛ وعنه إذا ملا ٹم تراضیا جاز وھذہ مجازفة ٭ وقال برھان الدین : 
باع کل حق لە في هذہ القربة ولم یعلمھا نصیبه لم یجز ۰ . ولو علما جاز: ولو علم الملشتري 
دون البائع جاز وہه قال الشافعي ومالك -رضي الله عنھما۔- : وعلی عکسە لا یجوز عند أبي 
حنیفة ؛ وبە قال الشافعي ء وفال مالك : إن بینە الہائع ہجوز . م: ( وعن أبی حنیفة أنە لا یجوز فی 
البیع أبضًا )ش: أي في بیع ا مساواة أَيضا ء وھو روایة ا حسن عنه ء روی ذلك الفقيه أبو اللیثك 
في العیون؛ ء ثم قال : وھو قول أبي یوسف الأول ء ثم رجع فقال إذا کان الڑناء مما لا یقع إذا 
حشی فيه فالبیع جائز مثل الطست ونحو ذلك : وأما الزنبیل وا حوالق فلا یجوز لاحتمال 
الزیادة والنقصان م: (والاول ) ش: راد به ما ذکرہ سی سو بویع 
مقدارہ م: ( اصح)ش: ودلیله مذکور ۂ فی ال م: ( وأظھر )شض: أي بحسب الروایة والتعلیل ۔ ٠‏ 
( قال ) ش: أي القدوري م: ےمد میرپ سر 
حنیغة ) ش: الصہرۃ الطعام الجتمع کالکومة وجمعھا صبّر ہضم الصاد وفتح الباء . وقال 
ا جوھري : الصہرۃ واحدة صبر الطعام ‏ ویقال : اشتریت الشيء صبرۃ أو ہلا وزن ولا کیل 
والقفیز مکیال ؛ وجمعه قفزان قاله في * المغرب ؟؛ ولم یبین قدرہ . 

وقال ا جوھري : القغیز ثمائیة مکاکیك ولم یبین الکو إِلا في باب الکاف ؛ وقال : 
ا لکوك مکیال وھو ثلاث کیلجات والکیلجۃة منان وسبعة ألمان ء من وا من رطلان والرطل ثنتا 
عشرۃة أوقیة ء والأوقیة أستار وثلشا أستار ء والآأستار أربعة مشاقیل ونصف؛ء والثقال درھم 
وثلائة أسباع درھم ؛ والدرھم ستة دوائیق ء والدائق قیراطان والقیراط طسوجتان ٠‏ والطسوج 
حبتان ؛ وا حبة سدس . من درھم وھو جزء من ثمائیة وأربعین جیزء من درم ؛ وا.مع 
مکاکیك ء انتھی کلام ا حوھري . 


إلا آن یسمی جصملة قضزاتھا.وقالا: ہجوز في الوجھین . لە أنه نصذر الصزْف إلی الکل لحھالة 
المبیع والٹمن فیصرف |لی الاقل وھو معلوم إلا أن ٹزول ا ججھالة بنسمیة جمیع القفزان أو بالکیل 
فی الجلس : ولھما آن ا لمھالة بیدھما إزالتھا ومٹل ذلك غیر مائع ء کما إذا باع عبِدَاعن عبدین 


وكذلك إذا کال الصبرۃ في اللجلس صے البیع وثبت للمشتري ا حیار . 

( وقالا )ٴش: أي أبو یوسف ومحمد: م: (یجوز فی الوجھین )ش: وھو ما إذاذکر جملة 
القغزان ؛ وما إذالم یذکر وبە قال الشافعی ومالك وأحمد -رضی الله علھم- . 

۴( له)ش: أي لأبي حنیفة م: ( آله نسذر الصرف إلی الکل لمھالة البیع والٹمن ) ش: لأن 
جملة القغزان غیر معلوم ؛ فیکون ما بإزائھما غیر معلوم أ٘يضًا ء فإن قیل :سلمنا جھالتھما 
ولکن جھالة لا تفضی إلی ا لمنازعة فینبغي أن لا یفسد البیع کما في الأعراض الشار إلیھاء لان 
کل قفیز بدرھم فبعد ذلك لا یتفاوت أن یکون الصبرۃ مائة أو أفل آوراکثر قلنا : قد یفضي 
إلی النازعة ؛ لان البائع یطالب الملشتري بالشمن أولاً ء والٹمن غیر معلوم فیعجز عن تسلیم 
الٹمن ؛ وکذا البائع یعجز عن تسلیم المبیع لعدم عرفانه قدر المبیع 3 فیتنازعان م: ( فیصرف إلی 
الأقل ) ش: أي یصرف البیع إلی الأقل م: ( وھو ) ش: أى الال م: (معلوم)ش: أي معلوم 
القدر والشمن وجاز إفرادہ من ا حملة لعدم الضرر لأحد صیانة لکلامیھما عن الإلغاء بقدر 
الإمکان م: ( إلا أن تزول ا جھالة بتسمیة جمیع القفزان )ش: ہأن یقول: بعتك ھذہ الصبرۃ بائة 
درھم کل قفیز بدرهم فیصح حیئل ویقع البیع علی جمیعھام: ( او بالکیل )ش: أي أو تزول 
الجھالة بکیل الصبرۃ م: ( في الجلس )ش: فید بە لأنە إذا کال بعد الافتراق منە لا بصح ء لن 
ساعات اللجلس جعلت کساعة واحدہ : فالعلم فيه کالعلم فی حالة العقد ؛ أما لو افترقا تفرر 
الفساد فلا ینقلب جائزا . 

فان قیل : یشکل با إذا کان الفساد باجل مجھول أو بشرط خیار أربعة أیام ٭ فاإنه ینقلب 
جائزا برفع الفسد بعد الافتراق عن الجلس . قلنا : الفساد ثمة لم یتمکن فی صلب العقد فلا 
یتقید رفع المغَسد بالمجلس ؛ فإن أثر الفساد ناك لا پظھر فی الحال بل یظھر عند دخول الیوم 
الرابع وامتداد الاجل إليه . 

مل( ولھما)ش: أي لأبی یوسف ومحمد م: ( أن ا جھالة پیدھما إزالتھا ) ش: أى إزالهة الجھالة 
بأن یکیلا الصبرۃ في الجلس فلا یفضي إِلي المنازعة م: ( ومشل ذلك غیر مائع )ش: أي مثل 
اللذکور من ا جھالة غیر مائع عن صحة العقد ٠‏ وفي بعض النسخ : ومثلھا غیر مائم ‏ أى ومثٹل 
ا جھالة الغیر المفضیة إلی المنازعة غیر مانع ٠‏ ونظر لذلك بقوله :م:( کما |إذا باع عبد امن عبدین 
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علی آن اللشتری با حیار : ئم إذا جاز في قفیز واحد - عدد أبی حنیفة فَللمَشبتري الخیار لتفرق 

الصفقة عليه ء وکڈا إذا کیل في الجلس أو سمی جملة قفزانھا ؛ لأنه علم بذلكٹ !لان فله ا حیار ۔ 

کما إذا راہ ولم یکن راہ وقت البیع . ومن باع قطیع غنم کل شاة ہدرھم فسد البیع قوجمیعھا۔ 

عند أبي حنیضة ؛ وکذلك من باع وبا مذارعة کل ذراع بدرهم ولم یسم جملة الذرعان“۔وکڈا 
کل معدود متفاوٹ : 


علی أنِ اللشتري بالحیار ) ش: إن شاء اخذ ھذا وإن شاء أخذ ذلك ؛ فإذا أخذ أیھما شاء ارتفعت 
اھالة فکذا ھنا ۔م: ( ٹم إذا جاز فی قفیز واحد - عند أبی حنیفة فللمشتريی ال حیار لتفرق الصفقة علیهہ) 
ش: أي علی الشٹري ولا خیار للبائع ؛ وإن تفرقت الصفقة عليه أَيفضسًا؛ لأن التفرق جاء منه 
وھو امتناعه عن تسمیة جملة القفزان ء أو الکیل فی الجلس فیکون راضیا بہ م: ( وکذا إذا کیل فی 
الجلس ) ش: أٔي وکذا ا حیار للمشتري إذا کیل اللذکور من الصہرۃ فی اللجلس م: ( أو سمیي 
جملة قفزاٹھا ) ش: ہأن قال : بعتك هھذہ الصہرۃ مائة کل قفیز بدرھم فللمشتری ا خیار أَيضْا 

م: ( لأله علم بذلك الاآن فله ا خیار ) ش: لأنه رما کان فی حدسے آو ظنە أن الصبرۃ اي 
بقدار مایحتاج إليه فزادت ء ولیس لە فی الشمن ما یقابله ء ولا ھکن أخذ الزائد مجااوفی 
ترکه تفریق الصفقة علی البائع أو نقصت فیحتاج ان بشتري فی مکان آخر ء وھل یوافق أم لاے 
فإذا کان کللك فله ال حیار لأنه یصیر م: ( کم إِذا راہ ولم یکن رہ وقت الیسیع) شٴ: فسشت لهھ 
الخیار ۔ وقال تاج الشریعة : وال حخواب لاہی حنیفة من ببع عبد من عبدین ان القیاس فيه الفساد 
فيه أپضا إلا أُنا جوزناہ استحسانًا بالنتص . 

)م:(ومن باغ قطیع غنم)ش: أي طائفة منە : وکذامن البقر ء وفی الٰغرب٤‏ الۃطبعة 
الطائفة عم: ( کل شاة بدرھم )ش: یجوز في لفظ کل الرفع والنصب : آما الرفع فعلی الابتداء 
تقدیرہ کل شاۃ سمیت ہدرھم وأما اللصب فیحتمل أن یکون بدلا من القطیع بدل البہعض عن 
الکل 

م: ( فسد البیع فی جمیعھا عند أبی حنیفة )ش: وعلہ السألة ذکرھا القدوری ولم یذکر فیھا 
ا خلاف والصنف ذکرہ 

م: (وكذلك من باغ ثوبًا مذارعة )ش: أي بشرط الذرع ؛ کذا قالە الأترازي والكاکي ء 
ولکن مذا اللفظ من باب المفاعلة ء فامعي من باع ثوبا علی آنه وا مشتري یذارعانه مذارعة م: (کل 
ذراع بدرھم ء ولم بسم جملة الذرعان ) ش: بضم الڈال جمع ذراع م: ( وکذا) ش: أي وکذفسد 
البیع إذا باع 

م: ( کل معدود متفاوت ) ش: أي متفاوت في القیمة کالبطیخ والرمان والسفرجل والخشب 
والاوانی ؛ ولم یسم جملة العدد ؛ هذہ السألة علی ثلائة رجہ : 


۲۲ 


وعندھما بیجوز فی الکل ما ٹلناء وعندہ بنصرف إلی الواحد ما ہبنا ء غی ران بیع شاۃ من قطیع : 

وذراع من ثوب لا یجوز للتفاوت : وبیع قفیز من صبرۃة یجوز لعدم التفاوت ہ فا تقضی ال جھالة 

إلی ا لنازعة فيه ء وتفضي إلیھا في الآول فوضح الفرق.قال : ومن ابتاع صبرۃ طعام عَلّٰ اُنھا مائة 

قفیز بھائة درھم فوجدھا أقل کان المشتري با حیار إن شاء أخذ الموجود بحصتہ من الثمن وَإناشاء 

فسخ البیع ؛ لتفرق الصفقة عليه : فلم یتم رضاہ بالوجود . وإن وجدھا آکثر فالزیادة للبائع لن 
البیع وقع علی مقدار معین : والقدر لیس بوصف . 


احدھا : آن یبین جملة الذرعان ؛ وقال بعدہ :کل ذراع بدرھم ولم یبین جملة الثمن فھو 
جا _ ء لآن ال بیع معلوم وجملة الثمن معلومة لبیان الذرعان ۔ 

الثانیة : أن یبین جملة الثمن لا المبیع ؛ وقال بعدہ :کل ذراع بدرھم فھو أٔیضا جاثر ؛ لنه 
ما بین جملة الثمن وسمی لکل ذراع درهمًا صار جمیع الذرعان معلوما . 

والثالئة : أن لا یبین جملة المبیع ولا جملة الثمن ء وقال بعدہ: کل ذراع بدرھم فھي مسألة 
الکتاب ذکرھا فی النھایة وعندھما أي عند أبی یوسف ومحمد. 

م: (وعندھما یجوز فی الکل ) ش: وبه قال الشافعی ومالك وأحمد - رحمھم الله۔ ما( ا 
قلنا ) ش: وھو أن إزالة ا جچھالة بیدھما م: ( وعندہ )ش: أي وعند أبی حنیفة م: ( ینصرف إلی 
الواحد ا بینا ) ش: وهو قوله ینصرف إلی الاقل وھو معلوم م: ( غیر أن بیع شاة من قطیع وذراع 
من ثوب لا یجوز للنفاوت وبیع قفیز من صہرۃ طعام یجوز لعدم التفاوت : فلا تفضی المھالة إلی المنازعة 
فیه ء وتفضي إلیھا ) ش: أي وتفضی ا حھالة إلی المنازعة . 

م:(في الأول )ش: وھو بیع شاۃ من قطیع وذراع من ٹوب م: ( فوضح الفرق )ش: أي ظھر 
وانکشف وھو أن الأقل هو الشاة الواحدۃ من قطیع والذراع من ثوب لم یصرف إليه للتفاوت 
والقفیز الوحد من صبرۃ یصرف إليه لعدم التفاوت ؛ وھو الفرق . 

م: (قال)ش: أي القدوري: م: ( ومن ابنام صبرة طعام ) ش: أي من اشتراھا م: ( علی أنھا مائة 
قفیز یائة درھم فوجدھا أقل ) ش: أي من ا مائة وفی بعض النسخ أقل من ذلك م: ( کان الشتري) 
عليه) ش: أي علی الملشتري م: ( فلم یتم رضاہ باللوجود) ش: وبه قال الشافعی ومالك وآحمد 
-رضی الله عنھم۔ م: (وإن وجدھا اکٹر )ش: أي وإن وجد الصہرۃ اکثٹر من مائة قفیز م: 
(فالزیادة للبائع لان البیع وقع علی مقدار معین ) ش: وھو مائة قفیز . 

م: ( والقدر لیس بوصف )ش: أي القدر الزائد علی ا لمقدار ا معین لیس بوصف : فالبیع لا 


02 


ومن اشستری ٹوب علی أنه عشسرۃ آذرع بعشرۃ أو أرضًا علی أنھا مسائة ڈُراع بمائة فوجدھا أقل 
فالششری بالحیار إن شاء اأخذھا بجملة الشمن : وإن شاء ترآك لان الذرع وصفیّ في الٹوب : الا 
تری أنه عبارۃ عن الطول والعرض 


واعلم ان الشایخ ذکروا في الفرق بین القدر وھو الأصل والوصف حدوذا فقیل : کُلاما 
یتعیب بالتنقیص والتشقیص فھو وصف : ومالا یتعیب بھما فھو اصل . وقیل :مایکون 
وجودہ جھه فی تقوم نفسه وغیرہ ؛ وعدمہ جھة في نقصان نفسه وغیرہ فھو وصف ومالایکون 
بھذہ ا مثابة فھو أصل فیخرج علی ھذا اللکیلات وا موزونات والمذروعات ٠‏ فإن اللکیل لا یتعیب 
بالتنقیص والمذروع یتعیب ہ والطول والعرض یزید في قیمة نفسه وغیرہ ؛ بخلاف الکیل 
والموزون ٠‏ فإن صہرۃ الأمَمزۃ إذا انتقص متٹھا قفیز یشتري الباقي بالشمن الذي یخصہ مع القفیز 
والذراع الواحد إذا فات لا یشتري الباقی بالٹمن الذي کان یشتري معه . 

وقال الكاکي : وثمرۃ کون الذرع وصفا والقدر أصلاً بظھر في مواضع منھا ما ذکر فيی 
الکتاب وھو أنە إذا وجدہ زائداً فھو للبائع ٠‏ ومنھا أنە لا یجوز للمشتری التصرف في ال بیع قبل 
الکیل والوزن إذا اشتراہ بشرط الکیل . وفي ال مذروع بجوز لە التصرف قبل الذرع سواء ؛ اشتراہ 
مجازفة أو علی آنه عشرۃ أذرع ؛ لأنەما کان وصفًا لا یکرہ اختلاط البیع بغیرہ ؛ فیجوز 
التصرف لە قبل الذرع ء لن الکل لەه سواء نقص آو زاد : بخلاف ا مکیل وا موزون لن الزائد 
اصل لا تبع ء فیلزم الاختلاف : فلا یجوز التصرف قبل الکیل آو الوزن ء ومنھا أن بیع الواحد 
للائنین لا یجوز في اللکیلات واللموزونات . 

وفی اللذروعات یجوز لن الزیادة ما کانت أصلاً وکانت شبتًا یعتد به فلا یجوز بدون 
الساواۃ في الاموال الربویة ء بخلاف المذروع فلم یعتبر زیادة مانعة لکونە تیعا. 

م: ( ومن اشتری ثوبًا علی آنە عشرۃ أذرع بعشرۃ آو أرضًا ) ش: اي أو اشتری أرضا م: (علی 
اُتھا مائة ذراع بمائة فوجدھا أقل : فاہمشتری با حیار إن شاء أخذھا بجملة الشمن ٠‏ وإن شاء ترك ؛ لان 
الذرع وصف فی الٹوب ) ش: ما بینا من ظھور آمارۃ الوصفیة : والتبعیة فيه دون غیرہ من زیادةۃ 
القوۃ بزیادته ونقصانھا بنقصانه ولعدم تمکن أفرادہ من ا حملةء حتی لو باع ذراعًا من ثوب لم 
یجز ء لان المقصود من الثوب هو التزین واللبس لا یحصل بذراع بخلاف القفیز من الصبرة ۔ 

م: (آلا تری أنە عبارۃ عن الطول والعرض ) ش: ھذا توضیح لکونه ببنزلة الوصف . 

فإن قیل :الاستدلال بھذا علی أن الذرع وصف غیر مستقیم ؛ فإن الطول والعرض کما هو 
وصف فکذلك القلة والکٹرۃ من حیث الکیل والوزن أَيضًا وصف یقال شيء قلیل وکثیر ء فلم 
یکن القفیز الزائد ھناك وصعا . فلنا : ہل إِن القلة والکٹرة من حیث الکیل والوزن کان أصلاً 


٤ 


والوصف لا بقابله شی من الشمن کأطراف ا لحیوان ء فلھذا باخذہ بکل الْمن ؛ بخلاف الفصل 

الأول ؛ لأآن ا لمقدار بقابله الٹمن ء فلھذا یاخذہ بحصےء إلا أنە یتخیر لفوات“'الوصف المرغوب 

فیه لتغیر اللعقود عليه فیختل الرضا. وإن وجدھا اکثر من الذراع الڈی سماہ فھو للمشتري ؛ ولا 

خیار للبائع ؛ لانه صفة فکان منزلة ما إذا باعه معیبًا فإذا هو سلیم . ولو قال : یعنکھا علی, تھا 
مائة ذراع بمائة 


ومن حیث الذرع کان وصثٌالدخولھما تحت ا حدود التي ذکرنا في الصفرقة بین الأاصل 
والوصف٠‏ فإنه زبادة شبر واحد مثلا علی العشرۃ یوجب زیادة فیمة العشرۃ ء مع أن وصف 
الکشرۃ والقلة حصل به ؛ لن الکشرۃ بکشرۃ الد خول بخلاف الذرع ؛ فإن زیادته توجب زیادة 
قیمة لم تکن لھا بدون ذلك الذرع ؛ وھذا متعارف بین النجار فکان الذرع وصفا. 

م: ( والوصف لا بقابله شیء من الٹمن ) ش: إِلا إذا کان مقصودا بالتناول حقیقة ؛ کما إذا 
قطع البائع ید العبد المبیع قبل القبض یسقط نصف الثمن أو حکما حق البائع ؛ کما إذا حدث 
عیب آخرعند الملشتري أو حق الشارع ؛ کما إذا خاط المشتري الثوب ا بیع ٹم اطلع علی عیب 
یکون للوصف قسط من الٹمن م: ( کأاطراف ا حیوان ) ش: یعني إذا اشتری جاریة فاعورت عند 
البایع لا ینتقص شيء من الثمن . وکنا ا مشتري باعھا مرابحة إذا اعورت بعدما قبضھا بدون 
البیان ‏ وسیجيء ذلك فی ہاب ا مرابحة إِن شاء الله تعالي . 

م:(نلھذا)ش: إیضاح لقوله: والوصف لا یقابله شيء من الشمن م: ( یأخذہ بکل الٹمن ) 
جو أی یأآخذ ذاك الشوب الذي اشتراہ علی أنه عشرۃ أذرع فوجدہ أقل : فإنه یأاخذہ بجملة الثمن 
إِن شاء کما مرالآن م: ( بخلاف الفصل الأول ) ش: وھو فصل الکیل فإنه یأخذ الملوجود بحصته 
من الٹمن م:( لن القدار بقاہله الٹمن ) ش: لأنه لیس بوصف م: (فلھذا) ش: ای ولکوت المقدار 
لا یقابله شیء من الثٹمن م: (یأاخذہ بحصته ) ش: من الٹمن م: ( إلا آنه بتخیر )ش: استثناء من 
قوله ؛ أی إلا أن اللشتري خیر ہین الأخذ والفسخ م: ( لفوات الوصف المرغوب فيه)ش: وفي 
نسخة شیخنا لفوات الوصف ا مڈکو ر : ٹم کتب تحت : أي المذکور فی عذہ السألة في الفصل 
الأول م: ( لنغیر المعقود عليه فیختل الرضا) ش: أي رضا المشتری . 

م: ( وإن وجدھا أکٹر من الذراع الذی سماہ فھو للمشتري ؛: ولا خیار للبائع لانه صفة) ش: ء أي 
لأن الذرغ صفة ؛ والوصف لا یقابله شيء من الٹمن م: ( فکان ) ش: نظیر ھذا م: (ینزلة ما باعه 
معیبًا )ش: بأن باع عبداعلی أنە أعمی م:( فإذا هو سلیم ) ش: أی فإذا العہد وجد سلیما أي 
ا حيث لا خبارفےه م: (ولو کال :ہہستکھا)ش: یعنی الشیاب والمذروعات کذافي 
٦الٹھایة؛‏ ۔ وقال الأکمل : فيه نظر ؛ لن امبیع إذا کان ابا لم تکن هذہ اللسالة ء والأولی أن 
یقال یعني الأارض . وقال الأترازی : أی بعت الأرض والشیاب 6: ( علی أٹھا سائة ذراغع مائة 


٢ك‎ 


درھم کل ذراع بدرعم فوجدھا ناقصۂ فالمشتري بالخیار إن شاء اخڈھا بخصیتھا من الٹمن : وإن 

شاء ترك ؛ لآن الوصف وإن کان تابسًا لکكنە صار اصلا بإفرادہ بذکر الشمن فیترلْ کل ذراع منزلة 

ثوب ؛ وھذا لانه لو أآخذہ بکل المن لم یکن اخ لکل ذراع بدرھم . وإن وجدھا(زائدۃ نھو 

بالحیار ‏ إن شاء أخذ ا جمیع کل ذراع بدرھم وإن شاء فسخ البیع ؛ لأنہ إِن حصل الربادق نی 

الذرع یلزمة زیادة اللمن : فکان نفعًا یشوبہ ضرر فیتخیر : وانما بلزمه الزیادة ما بنا أنە صاذ 
اصلث ولو أخذہ بالافل لم یکن آخذاً بالمشروط . 


درھم : کل ذراع بدرعم : فوجدھا ناقصة: فالمشٹري بالحیار : إن شاء أخذھا بحصتھا من الٹمن ء وإن 
شاء ترك لان الوصف و إِن کان تاہما لکنە صار أصلا بإفرادہ بذکر الشمن ٠‏ فینزل کل ذراع منزلة ثوب ) 
ش: وھذا معنی قولھم : إن الوصف بقابله شيء من الثمن ء إذا کان مقصودا بالتناول . 

فان قیل : لو صار کل ذراع بمنزلة ثوب بنبغي أن یفسد البیع إذا وجدھا زائدة . کما لو قال : 
بعتك هذہ الرزمة علی اُنھا خمسون ثوبًا کل ثوب بعشرین درهمًا فوجدھا زائدة فالبیع فاسد ء 
وکذالو اشتری عدلاً علی أنه کذا وبا ذکر ٹمنا أن المشتری بالحیار. 

قلنا: الفرق بیٹھما ما بینا أن في الذرع جھة الوصفیة والأصلیة ؛ فمن حیث إنە أصل لا 
نسلم لە الزیادۃ بغیر عوض ومن حیث إنە وصف یکون بعض الذرعان تاہما للبعضی ہ فلا 
یفسدء وأما بعض الٹیاب لا یکون تبمًا للبعض فیبقی المبیع مجھولاً بجھالة نفضی إلی المنازعة ء 
لان الثیاب مختلفة کذا في ہجامع قاضی خان٤.‏ 

فان قیل : لو کان أصلاً علی تقدیر الإفراد بذکر اللمن یجب أن بیتنم دخول الزیادۃ فی العقد 
کمافي الصہرة ء وقد جوز آخذ ال حجمیع بحکم البیع فی ھذہ السألة . قلنا الفرق بینھما هو أن 
الزیادۃ لو لم تدخل فی العقد یمسد العقد لئه پصیر بعض ما مر الشوب وأنە لا یجوز بخلاف 
الصبرةء لاٹھا لو لم تدخل لا بفسد العقد ؛ کذا في ‏ الفوائد الظھیریة .٤‏ م:(وهذا)ش: أي 
اخڈھا بحصجتھا من الئمن إِما هو +: ( لانە لو آخذہ ہکل الثمن لم یکن )ش: اي المشتری م: ( آَخْذً 
لکل ذراع بدرھم )ش: وھو لم یبع إلا بشرط ان یکو کل ذراع بدرھم: لان کلمة علی تأَتي 
معنی الشرط وإن وجدھا زائدة )ش: عطف علی قوله: فوجدھا ناقصة . 

م: 2 فھو با خیار ‏ إن شاء أخذ الحمیع کل ذراع بدرھم ء وإن شاء فسخ البیع ؛ لأنه إن حصل لە 
الزیادة في الذرع یلزمه زیادة الشمن فکان نفْسًا بشوبہ ضرر ) ش: لأن الزیادة نفع ء ولزوم الشمن 
بازائھما ضرر : فإذا کان کذلك م: ( فیتخیر ) ش: بین اخذ ا حجمیع کل ذراع بدرعم وہین المُسخ 
م:( وإغا یلزمه الزیادة )شض: أي زیادۃ الٹمن م: ما بینا آلە صار أصلاً )ش: مشروطا م: ( ولو آخذہ 
بالأقل لم یکن اخذاً با ملشروط ) ش: وھو ان یکون کل ذراع ہدرھم . 


٦ 


ومن اشٹری عشرة آذرع من مائة ذراع من دار أو حمام ضالبیع فاسد عند بی حنیفة : وقالاً: هو 

جائز : وإن اشتری عشرۃ أسھم من مائة سھم جاز فی قولھم جمیعا . لوان عشرة أذرع من 

مائة ذراع عشر الدار فاأشبه عشرۃ أسھم . ولە أن الذراع اسم ا یذرع بە واستعیرما يُجله الذراع ‏ 

وھو المعین دون الشاع : وذلك غیر معلوم بخلاف السھم. ولا ضرق عند آبی حنیفة بَینْإما إذا 
علم جملة الذرعان أو لم یعلم وھو الصحیح ء خلافاً ما یقولہ الخفاف ؛ لبقاء ا جھالة . 


م: ( ومن اشتری عشرة أذرع من مائة ذراع من دار أو حمام فالبیع فاسد عند أبي حنیفة ٠‏ وقالاً : ھو 
مائة ذراع ٤‏ مکذا ذکر الصدر الشھید والإمام الزامد العتابی فی شرحیھما للجامع الصغیر ولو 
کانت أقل من مائة لا یجوز بالإجماع . 


م: ( وإن اشتری عشرة أسھم من مائة سھم جاز في قولھم جمیعَاء لھما ) ش: أي لأہي یوسف 
ومحمد م: ( أن عشرۃ أذرع من سائة ذراغ عشر الدار فاأثبه عشرۃ آسھم ) ش: أي فی کونھماعشرأ 
فتخصیص ال جواز بأاحدھما تحکم م: ( ولە )ش: أي ولابی حنیفة م: ( أن الذراع اسم ما یذرع بە ) 
ش: فی ا حفقیقة وإرادۃ ا حقیقة ھنا متعذرۃ فیکون ا مراد ما یحله الذراع وتجاوزہ مجازاً بإطلاق اسم 
الحال علی اللحل . 
الخشب فيه لآن المبیع الحل لا الخشب م: ( وو العین )ش: أی ما یحلە الذراع هو العین ء فکان 
السمی فی العقد جز ءا معینا م: ( دون الشساع )ش: بعني الشاع لیس کذلك م: ( وذلك غیر 
معلوم) ش: اي ما یحله الذراع غیر معلوم موضعه لا یدري من أي جانب هو ؛ فیبطل العقد ۴ 
(بخلاف السھم )ش: فإنه أمر عقلي لا یقتضي محلاً حسیا ء فیجوز ان یکون في المشایع فا جھالة 
لا تفضی إلی المنازعة . 

م: ( ولا فرق عند آہی حنیىفة بین ما إذاعلم جملة الذرعان أو لم یعسلم ‏ هو الصحیح) ش: بعی 
لا فرق بین ماإذاعلم جملة الذرعان ؛ کما إذا قال ؛ عشرۃ آذرع من هہ الدار من غیر ذکر 
ذرعان جمیع الدار ٭ وھو الصحیح لبقاء ا جھالة ا مانعة من الجواز م: ( خلافًا ما بقولہ الخفاف) ش: 
وھو أبو بکر أحمد بن عمرو من کبار العلماء المتقدمین : وله تصائیف کثیرۃ ٠‏ و کان معاصرا 
مع الشیخ أبي جعفر أحمد بن أبي عمران - رحمہ الله - آستاذ أبي جعفر الطحاوي -رحمھم 
الله تعالی . 

وا خفاف یقول : إن الفساد إتما هو عند جھالة جملة الذرعان ؛ وأما إذا عرفت مساحتھا 
فإنه یجوز جعل لہ الآألة نظیر مالو باع کل شاة من القطیع بدرھم إذڈاکان جملة الشہاہ 
معلومًاء فإنه یجوز عندہ م: ( لیقاء المھالة )ش: دلیل قوله: ولا فرق عند آبي حنیفة رضي الله 


نی 


ولو اشتری عدلاً علی أئه عشرة ثواب فإذا مو نسعة آو احد عضر فسد البیع : حھالة المببع او 
الثمن . ولو بین لکل وب ٹمنا جاز في فصل النقصان بشدرہ ول الحیار ء ولمیجز فی الزیادة 
جھالة العشرۃ البیعة . وقیل : عند أبي حنیفة لا یجوز في فصل النقصان ایض ء ولیَ7|صحیح : 


عنا یعني ان جملة ذرعان الدار وإن عرفت لا یعلم موضع عشرۃ أذرع من مائة ذراع مُٹهُنا 
فبقیت ا حھال . 

م:(ولواثتری عدلاً)ش: عدل الشيء بکسر العین مثله من جنسه فی مقدارہ ومنه عدل 
ا حمل ‏ وقال الأترازی : العدل العلم إذا عدل بثله م: ( علی أنە عشرۃ اواب فإذا هو تسعة)ش: 
أي فظھرت أتھا تسعة أثواب ۴( آوآحد عصشر) ش: أي أو ظھر آنه احد عشر ٹوبا م: (فسد 
البیع) ش: آما إذازاد فھو ع: ( جخھالة البیع ) ش: لن الزائد لم یدخل تحت العقد ‏ فیجب ردہ. 
والاأثواب مختلفة وکان المبیع مجھولاً جھالة تفضي إلی ا منازعة وأما إذا نقص فلوجوب حصۃ 
الناقص عن ذمة المشتري وھی مجھولة ؛ لأنه لا یدریي أنہ کان جیدًا أو وسطا أو ردینّاء وحینئذ 
لا یدري قیمتہ بیقین ؛ حتی یسقط ؛ فکانت جھالٹھا توجب جھالة الباقی من الشمن فلا بشك 
في فسادہ ء وإلی ھذا آشار بقولہ: م:( آوالشمن )ش: أي فسد البیع جھالة الٹمن فی صورة 
النقصان . 

م: ( ولو بین لکل ٹوب لمنا ) ش: بأن یقول : کل ثوب ہدرھم م: ( جاز في فصل النقصان 
بقدرہ ولە الحیار ) ش: أي للمشتري ا لحیار إذا بین لکل ٹوب إن شاء آخذ بحصتہ من الثمن ؛ وإن 
شاء ترك م: ( ولم بجز فی الزیادة لحھالة العشرۃ البیعة ) شض: لآن العقد بتداول العشرۃ فعليه رد 
الثوب الزائد وھو مجھول وبجھالتہ یصیر المبیع مجھولا . 

۴ ( وقیل عند آپی حدیمۂ : لا ہجوز في نصل النقصان أیضًا ) ش: أي قال البعض من 
مشایخنا: إِن البیع فاسد عند أبي حنیفۃ فی فصل النقصان أیضًا : لاآنه جمع بین المعدوم 
والموجود في صفته فکان قبول البیع في اللعدوم شرطٌا لقبوله فی اللوجود فیفسد العقد کما إذا 
جمع بین حر وعبد فی صفقة ؛ وسمی لکل واحد لمنا ؛ فإنە لا یجوز البیع عندہ في القن ‏ 
خلافًا لھما کكذلك ھنا . 

وکمالو اشٹری ھروین فإذا أحدھما مروي فإن العقد فاسد عندہ قال الصنف : م: (ولیس 
بصحیح )ش: أي عدم ال جواز في فصل النقصان غیر صحیح . 

وقال الآترازي : أي ماقیل إن عند أبي حنیفۂ لا یجوز البیع في فصل النقصان لیس 
بصحیح : لان ثمن کل ثوب معلوم قَطعًا ء فإذا نقصت یکون باقی الثمن معلومًا لا محالة . 


۸ 


بخلاف ما إذا اشستری وبین علی أنھما ھروبان فإذا احدھما مروي حیث'لایجوز فیھما ء وإن 

بین ٹمن کل واحد منھما ؛ لأله جعل القبول فی امروي شرطا لمواز العقد فَيٗالھروي . وھو 

شرط فاسد ؛ ولا قبول یشترط فی العدوم ضافترقا . ولو اشتری ٹوبًّا واحد علی آنہ شیرۃ أذرع 

کل ذراع بدرھم فإذا هو عشرۃ ونصف أو تسعة ونصف . قال آہو حنیفة في الوجہ الاول َيِأَخْ 
بعشرۃ من غیر خیار: 


م: (بخلاف عا إذا اشتری ٹوبین )ش: هذا جواب عما استدل به بعض ا لمشایخ فیما قالوا 
ِسألة من اشتری ثوبین ھرویین فإذا أحدھما مروي علی ما ڈکرنا فقاله الصنف ؛ ہذا الذي نحن 
فیه لایشبه هذہ الألة ء وہین ذلك بقوله :بخلاف ما إڈا اشتری ٹوہین م: ( علی أنھما مرویان فإذا 
اأحدھما مروي حیث لا یجوز فیھما ؛ وإن بین ٹمن کل واحد منھما ؛ لأنه جعل القبول في امروي شرطًا 
لجمواز العقد في الصروي وھو شرط فاسد ) ش: لآن ا مروي غیر مذکور في العقد ء فشرط قبوله ما 
لا یقتضیه العقد ؛ فکان فاسدًا ء بیانە أله شرط لقبول ا بیع قبول مالیس بیع ؛ وإنه مفسد 
للبیع لکونە مخالفًا لمقتضی العقد ؛ وھذا لا یوجد ھا هنا ء فإله ما شرط قبول العقد في اللعدوم 
وھو معنی قوله : م: ( ولا قبول بشترط فٔي المعدوم) ش: ولا قصد إیراد العقد علی المعدوم لعدم 
تصور ذلك فيه ؛ وإغاقصد إیرادہ علی الوجود فقط : ولکنە غلط فی العدد ۔وھروي : بفتح 
الراء وصروي بسکونھا : قال الكاکي : ملسوب إلٰی هراة ومرو وھراة قریتان بخراسان وتعه 
الأکمل علی ذلك . 

قلت : عذاعجیب منھما ء فان ھراۃ مدینة عظیمة مشھورۃ بخراسان ء قاله فی الشترك٤:‏ 
ومرو : مدینة قدیة یقال : إنھا من بناء طحمورث وقال في ڈالمشترك٢‏ أ٘یضا : مدینة عظیمة بیٹھا 
وہین کل واحد من نیسابور وھراۃ وبلخ وبخاري انا عشر یوما . 

م:(فانترقا)ش: أي شراء العمدل علی أنه عشرۃ آثواب بائة کل ثوب بعشرۃ فإذا هو 
تسعةء وشراء الثوبین علی أنھما ھروبان فإذا أحدھما مروي افترقا ء حیث جاز البیع في الأول 
دون الثاني . 

وقال الكاکي : حاصل الفرف بینھما هو أُن الشیئین الموصوفین ہوصف إذا دخلا في عقد 
را ےر قااغر لعل راس هتاس اسدن الام ااکالرمتف )اناد لف 
الوصف کان فاستا بالنظر إِلي انسدام ذلك الوصف ؛ وأما إذا کان أحدھما محدوما بذاتہ 
ووصفە لم یکن عذا داخلاً فی نفس العقد حتی یکون قبوله شرطٔا لصحة العقد في الآخر . 

م:(ولو اششری ٹوبًا واحدًً علی ألہ عشرۃ أذرغ کل ذراع بدرھم فإذا ھوعشرة ونصف آُو 
تسمة ونصف,ء قال أہو حنیفة - فی الوجے الأول : یاخذہ) ش: أي یأخذ الشوب فی الاول ء وھو 
فیماإذاظھر عشرۃ ونصف م: ( بعشرۃ)ش: ویسلم لە النصف مجاتًا م: ( من غیسر خیار ) ش: 


۹ 


وفي الوجه الٹاني : یآخذہ بتسعة إِن شساء . وفال أبو یوسف : فی الوَھ,الاول یأخذہ بأاحد عشر 
إن شاء ء وفی ففي الوجہ الثانی یآاخذہ بعشرۃ إن شاء۔وقال محمد في الأاول یَأَلقَقُم بعشرۃ ونصف إن 
شاء ء وفي الشانی بتسعة ولصف ویخیر یر ؟ لا ن من ضرورۃ مقابلة الذراع ہالدرھم مقابلة نصفه 
بنصفه فیجزی علیه حکمھا.ولابي یوسف أنە ا أضرہ کل ذراع بہدل نزل کل ذرامبَزلة ثوب 
علی حصدۃ ود انتضقص۔ولابي حنیلفة أن الذراع وصف في الأاصل : وإغا أخذ حکم القیدار 
بالٹسرط وھو مسقید بالذراع فعند عدمہ عاد ا حکم إلی الأصل ہ وقیل فی الکرباس الذی لا 
تتفاوت جوانبە لا یطیب للمسششري ما زاد علی المشروط ؛ لأنه بملزلة اللوزون حیث لا بضرہ 
الفصل ء 


متعلق بقوله: بأاخذہ . 

م: ‏ وفي الوجه الثانی )ش: وھو فیما إذا ظھر أنه تسعة ونصف ە: ( بأخذہ بتسعة إِن شاء ) 
ش: یعني لە الخیار م: ( وقال أبو یوسف: فی الوجے الأاول پأخذہ باحد عشسر إن شاء )ش: یعنی لە 
ا خیارم: ( وقي الوجه الثانی یأخذہ بعشرۃ إن شاء ) ش: پعنی لە ا لحخیار . 

م: ( وقال محمد : في الاول یاخذہ بعشرۃ ونصف إن شاء ؛ وفي الشاني بتسعة ونصف ویخیر ) 
بن یعني له الخیار في الوجھین م: ( لان من ضرورۃ مقابلة الذراع بالدرھم سقابلة نصغه بنصغفہ 
فیجزی عليه حکمھا ) ش: من التجزیة وفي بعض النسخ (فیجریي عليه) ء أي علی النصف حکم 
القابلة ویخیر کما لو باع عشرة بعشرۃ فنقص ذراع . 

م:( ولابي یوسف أنه ما آفرد کل ذراع بہدل نزل کل ذراع منزلة ٹوب علی حدۃ وقد انتقص ) ش: 
والشوب إذا بیع علی أنه کذا ذراعًا فنقص ذراغ لا یسقط شيء من الشمن ء ولکن یشہت لە 
انان 
حکم القدار ) شض: وھو الکیل والوزن م: ( بالشرط ) ش: بأن قال: کل ذراع بدرھم م: ( وھو) 
ش: اي الشرط م: ( مقید بالذراع فعند عدمہ )ش: أي عدم الشرط ؛ وھو ما إذا کان أقل من 
الذراع م: (عاد ا حکم إلی الأصل )ش: وھو الوصف وصارت العشرۃ والنصف منزلة العشرة 
ا جیدة ء والتسعة والنصف بنزلة النسعة ال حیدة ء کذا ذکرہ ۂ فخر الاإسلام . 

م: ( وقیل في الکرباس ) ش: أُشار بھذا إلی أن ھذہ الأقوال الثلائة فی الٹوب الذي یتفاوت 
کالقمیص ہ والسراویل ؛ والعمائم ہ والأقبیة ء أما فی الٹوب م: ( الذي لا تتفاوت جوانبه ) ش: 
کالکرباس الذي لا تتفاوت جوانبه م: ( لا یطیب للمششري ما زاد علی اللشروط لآنہ) ش: أي لأن 
الکرباس م: ( بمنزلة اللوزون حیث لا بضرہ الفصل )ش: بالصاد اللھملة ؛ أي المقطع وإن کان 


+٭ 


وعلٰی ھذا قالوا: بجوز بیع ذراغ منه . 


متصلاً بعضه ببعض لکن لیس في الفصل ضرر کال موزون ؛ فلا یتمکن فيه الضربالسیب بنزل 
البعض عن البعض : فیصیر کل ذراع أصلاً کالقفیز والکرہاس بکسر الکاف فارسي مجوب ؛ 
وا مع الکراہیس م: ( وعلی ھذا قالوا) ش: أي اللشایخ م: ( یجوز بیع ذراع منە ) ش: وإن لم پغین 
موضعه کما فی الحنطة إذاباع قفیرزامٹھاحیث بیجوز ؛ کذا فی( الذخیرة٤‏ ء وعند الشافعي - 
رضي الله عنه-: لو قال بعت قفی زامن ھذہ ا حلطة یجوز لقولنا وعن القفال من أصحابه إذالم 
یعلما مبلغ قفیزان الصبرۃ لم یصح : وقد خالف نص الشافعی کذا فی الحلیة؛ . 


جا جا جا 


می 


فصل 
ومن باع دارً دخل بناڑھا في البیع ء وإن لم یسمے ؛ لان اسم الدار یتناول الکیرصة والبناء في 
العرف : ولآنه متصل بە اتال قرار فیکون تبعَا لە . ومن باع أ٘رضًا دخل ما فَيَھذا من التخل 
والشجر وإن لم پسمہ ؛ لائه متصل به للقرار أشبه البناء . ولا یدخل الزرع في بیع الأزض إلا 
بالنسمیة ء لانە متصل به للفصل فشابہ التاع الذي فیھا 


م: (فصل) 

اشن أي ھذا فصل في بیان ما یدخل تحت البیع من غیر ذکرہ وما لا بدخل وما یلحقھما ‏ 
( ومن باع دارً دخل بناڑھا في البیع وإن لم یسمہ ؛ لن اسم الدار یتناول العرصة ) ش: کل بقعة لیس 
فیھا بناء فھيی عرصةء: ( والہناء فی العرف )ش: قید بہ للأنہ بحسب اللغة لا یتناول البناء ء وقد 
ورد في الآیمان أن البناء فی مسألة الیمین حتی لو دخل العرصة بعد انھدام البناء یحنث ؛ ولکن 
الطلق من الالفاظ ینصرف إلی المتفاھم في العرف ء ولا يفھم فی المصرف من بیع الدار بیع 
عرصتھا لا بناڑھا بل بیعھما جمیعا . 

٤ا‏ (ولأنه مصل بە ) ش: أي ولان البناء متصل بالعرصۃة ؛ ذکر الضمیر باعتبار الکان ‏ 
(اتصال قرار فیکون تبِعًّا له ) ش: أي للعرصة باعتبار اللکان أَضًا وفي نسخة شیخی تابمًا لھا 
وکذلك قوله متصلا بھا علی الأصل ء فلا یحتاج إِلی التأویل ویدخل السلم اللتصل والفلق 
الرکب وا حجر الا سفل من الرحی ء وبە قال الشافعي ومالك وأحمد -رضي الله عنھم۔ . 

وکذلك یذخل ا حجر الاعلی عندنا وہہ قال الشافعي رحم الله فی الأظھر ء ولا یدخل 
القفل ومفتاحه والباب الملوضوع بالاتفاق : 

م: ( ومن باع أرضا دخل ما فیھا من النخل والشجر وإن لم یسمه لأنہ ) ش: أي لن الشجر م 
(متصل بە ) ش: أي بالأرض علی تأویل الکان م: ( للقرار فاٹےە البناء ) ش: فیکون تبعّاله ٭ 
(ولا یدخل الزرع في سیع الأرض إلا پالتسصسیة لآنہ) ش: أي لان الزرع م: (متصل بە) ش: أي 
بالارض م: (للفصل ) ش: یعني لیس اتصالہ للتأبید ولرفعه غایة معلومة م: ( فشابہ التاع الذي 
فیھا) ش: أي في الأرض فلم یدخل في الیبع إلا بالشرط : ونوقص با حمل ہ فإنه متصل باللام 
للفصل ویدخل في بیع الام : وال جحواب ألە غیر وارد علی التفسیر ا مذکور ؛ فإن البشر لیس في 
وسعه فصل ا حمل عن الام . 

وفی (الخلاصة٢‏ والقطن فاختلف المشایخ -رحمھم الله - فيه والصحیح أنه لا یدخل ء 
وآما الکتان إن کان ظاهرً فلا یدخل ء وإن کان معیبًا فالصحیح أئه یدخل ء ٹم قال ::أما 
الأافجار إن کانت بحال تقطع في کل ثلاٹ سنین ؛ وإن کانت تقلع من الأصل یدخل تحت 


۳۲۳ 


ومن باع نخلاً أو شجرا فیە ٹمر فثمرتە للبائع ء إلا آن پشترطلیتاع 


البیع وھو الشجر الصغیر الذي لا یباع في السوق في الربیع ؛ وإن کانت تقطع موجہ الأارض 
فالصحیح آٹھا تدخل تحت البیع ‏ أيضًا من ذکر مشمرۂ کانٹ أو غیر مشمرة صغیرةآق کبیرۃ 
للحطب أو لغیرہ ؛ وفیه اختلاف الشایخ ء واختار الولوال جی فی افتاواء ؛ اٹھا لا تدخل تھا 
جنزلة الثمر . 

وفي (الفتاوي الصغری): قال مشابخنا: إن کان شجراً یغرس للقطع لا للبقاء کشجر 
ا حخطب وغیرہ لا تدخل لاٹھا ببنزلة الزرع ء وفی! الخلاصۂٴ : وشجرۃ ال خلاف والضرب 
للمشتري ؛ وکذا کل ما کان لە ساق ولا بقطع أصله حتی کان شجرا وأصل الس والزعفران 
للہائع والقصب في الأرض کالثمرۃ والرطبة التی یقال لھا سبیت کالثمر ۰ وأما عروقھا فتدخل 
في امبیع وقوام الخلاف یدخل في البیع وقوام الباذنحان کذلك ؛ ذکرہ الإمام السرخسي ء؛ والإمام 
الفضلي جعل قوائم ا خلاف کالتمر بلغ آوان القطع وہہ قال وبە یفتی . 

وقال الولوا جي في فتاواہ : رجل اشتری کِرمّا وفيه ورق الثوت والورد ؛ لا یدخل ذلك 
فی البیعء لانە یمنزلة التمر ؛ وفي (الجتبی؟ بدخل في بیع الدار للخرج وا مربط والمطبخ والبئر 
وبکرتھا دون ال بل والدلو ؛ إلا إذا قال مرافقھا فیدخلان . 

وقال الشافعي رضي الله عله : ولا یدخل الشرب والطریق في بیع الأرض والدار إلا بذکر 
الحقوق ونحوها ء وکذا في اللأفرار والصلح والوصیة وغیرھا ویدخلان فی اللإجارة والقسمة 
والرھن والوقف وفي جمع البخاري -۔رحمہه الله- راد بالطریق الذي لا یدخل في بیع الدار بلا 
ذکر الطریق ا خاص فی ملك إنسان . 

ما الطریق إلی الطریق الأعظم أو إلی سکة غیر نافذة یدخل بلا ذکر ء وکذا حق مسیل 
اماء وحق إلقاء الشلخ في ملك خاص لا یدخل بلا ذکر ا حقوق وا مرافق . وبه قال الشافعی 
رضي الله عنه . 

وفي افتاوی قاضي خان* : والہستان الذي في الدار یدخل ؛ وقیل: إن کان من الدار 
یدخل وإلا فلا وفي ”جمع البخاري؛ باع دارا لفناٹھا لم یصح کما إذا جمع بین حر وعبد فيی 
بیع ا حانوت یدخل ألواحه ٠‏ وإن لم بقل منافعه . 

وفی ۶جمع البخاري؛ : قدور القصارین والصباغین وا لحاحین الغسالین وخوابی الزیاتین 
ودناتھم ‏ وجذع القصار الذي یدق عليه ا لثبت فی الأرض لا یدخحل؛ و إن قال بحقوقھا . 


م: ( ومن باع نخلاً آو شجرا فیە ٹسر فشمرنہ للبائع ہ إلا أن پشترط المبتاع ) ش: أي الشتری م: 


۳ 


لقوله عليه الصلاة والسلام : ہ من اشتری أرضا فیھا نخل فالشمرة للبائع لا أن بشترط البتاع ۶ 
ولان الاصال وإن کان خلقة فھو للقطع لا للہقاء فصار کالزرع ء ویقال للائع : اقطلعھا وسلم 
البیع ؛ وکذا إذا کان فیھا زرع لان ملك الشتري مشغول ملك البائع ء فکاناعليه تفریفه 
وتسلیمہ کما إذا کان فیه مناع .وقال الشافعی : یتر حتی یظھر صلاح الثمر ویستحصالزرع؛ 
لان الواجب إغا ہو التسلیم المعتاد . وفي العادة ان لا بقطع كکذلك ء وصار کما إذأ انقضت مدۃ 
الإجارۃ وفي الأرض زرع : قلنا ھناك التسلیم واجب أَبضًا حتی یترك باجر ؛ وتسلیم العوض 


(لقوله عليه الصلاۃ والسلام ) ش: اي لقول اللبی پل م: ( من اشٹری أرضًا فیھا نخل فالثمرۃ للبائمع ؛ 
إلا أن یشترط المہتاع ) ش: ھذا ا حدیث غریب بھذا اللفظ ء وآخرج الأئمة الستة في کتبھم عن 
سالم بن عبد الله بن عمر۔ رضی الله عنھما۔- عن أبیه عن النبی پل أنه قال : ہمن باع عبدًا لە 
مال فماله للبائع إلا آن بشترط ا بتاع ء ومن باع نخلاً مؤبرً فالثمرة للبائع إلا أن بشترط ا مبتاع 4. 

م: ( ولآن الاتصال )ش: أي اتصال الثمر بالشجر م: ( وإن کان خلقة فھو للقطع لا للہہقاء 
فصار کالزرغ ) ش: حیث لا یدخل في بیع الأرض م: ( ویقال للبائع )ش: یعني إذالم تدخل 
الثمرۃ تحت بیع النخل والشجر یقال للبائع : غ:( اقطعھا) ش: أي قطع الثمرة م: ( وسلم البیع ) 
ش٠‏ شتري . 

م:(ڑوکذا)ش: أي وکذا ا حکم م: ( إذا کان فیھا ) ش: أي في الأرض م: ( زرع)ش: یژھر 
البائع بحصاد الزرع وتسلیم الأرض للمشتري م: ( لان ملك الستري مشسغول بملك البائع فکان 
عليه)ش: أي علی البائع م: (تفریغه )ش: أي تفریغ ملك المشتري م: ( وتسلیمه )ش: إلی البائع 
م: ( کما إذا کان فیه )ش: أي في ملك الشتریي م: ( متاع )ش: بانه باع أَرضا فیھا متاعه أو 
حملاً عليه رحله یجب التفریغ والتسلیم . 

م: ( وقال الشافعی : یترك ) شض: أي علی الشجر م: ( حتی بظھر صلاح الثمر ویستحصد الزرع) 
کر یقال : استحصد الزرع ء جاز لە ان یحصد أي پقطع بالمنجل ؛ وبقوله قال مالك وأحمد 
ھذا إذا أطلق البیع ؛ ولم یشترط القطع فی ا حال ؛ وفي حیزھم قال الشافعي -رضي الله 
عله-: لیس لمشتري الأشجار ان یکلف البائع بقطع الثمار بل الإبقاء إلی أوان القطاف للعرف 
م: ( لان الواجب إنما هو التسلیم امعتاد ۔ وفی العادة أن لا بقطع کذلك ) ش: أي ان لاتقطع الثمر 
قبل ظھور صلاجھا م: ( وصار)ش: أي صار حکم ھذا م: (کما إذا انقضت مدۃ الإجارة ء وفي 
الأارض زرع )ش: حیث یژخر إلی الحصاد . 

م: (قلنا ہناك )ش: أمي فی الزرع م: ( التسلیم واجپ أَیضنًا حتی یترك باجر وتسلیم العوض ) 


۳٣ 


کتسلیم العوض . ولا ضرق بین ما إذا کان الثمر بحال لە قیسمة أو لم کن فی الصحیح : ویکون 
في ا حالین للبائع ؛ لآن بیعه یجسوز في آصح الروابتین علی ما نبین ء فلا یدخل/فی بیع الشجر من 
غیر ذکر : وأما إذا بیعت الارض 


ش: وھو الاآجر م: ( کنسلیم العوض )ش: وھو الأرض . 
فإن قیل : ینبغی أنِ یجوز أن یستأجر البائع الأرض والشجر من المشٹري إلی وقت الدراك 
فیکون تسلیم الأجرۃ تسلیم الأرض والشجر دفمًا للضرر عله . 
قلنا : کان القیاس في الإجارۃ وا لمبیع القطع والتسلیم إلا ان فی صورۃ البیع وجد من البائع 
دلالة الرضاء بقطع الشمر والزرع قبل الإدراك ؛ وھو إقدامه علی بیع الأرض والشجر مع علمہ 
ان اللشتري یطالبه بتفریغ ملک عن ملك البائع وتسلیمہ إليه فارغًا عن حق الغیر ء فلما وجد منہ 
دلالة الرضا بذلك لم یجپ وعایة جانبه بتبقیة الأرض والشجر علی حکم ملکه بالإاجارة . 
بخلاف المستأجر فإئه لم یوجد منە بعد انقضاء مدة الإجارۃ فعل ما یدل علی الرضا بقطع 
الثمر والزرع ء فوجب رعایة جانبه بتیقیة الأرض علی حکم ملک بالإجازة ؛ وأما العادۃ فغیر 
مسلم ؛ ولئن سلمنا کان الملشترك لآأنھم کما یترکون حتی یستحصد الزرع یبیعون بشرط القطع 
کذا فی ہتعلیقات الہرغري؟ . 
م: ( ولا فرق )ش: قال الكاکي : کأنه ردلقول الشافعی -رضي الله عنه- فان عندہ غیر 
ال ملؤبرۃ للمشتري . 
وقال الأترازی : ولا فرق إلی آخرہ 3 یتصل بقوله ومن باع نخلاً أو شجرا فیه ٹمر فثمرتہ 
للبائع یعني ء ان الثمر للہائع في ا حالین یعني م: ( بہن ما إذا کان الٹمر بحسال لە قیمة ء أو لم یکن 
أنه لم پدخل في ا حالین لآن بیعه یصح في أصح الروایتین وما یصح بیعه منفردًا لا یدخل في بیع 
غیرہ .ولا یلزم عليه البقاء فإن بیعه یجوز منفردا ومع أنە یدخل في بیع الأرض تبعا ء لن الیناء 
للقرار فیکون کجزء من اجزاء البیعء بخلاف الثمر ؛ فإنه الفصل فلم یکن کجزء من أجزائه . 
م: ( ویکون فی ا حالین ) ش: أي فيی حال یکون لە قیمة وفی حال لا یکون لە قیمة یکون م 
(للبائع ء لان بیعه بیجوز غي أصح الروایئین علی ما نبین ) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ بعد تسعة خطوط 
بقوله ومن باع ثمرة لم یبد صلاحھا فی ا حال ء أو قد بدا جاز م: ( فلا یدخل فی بیع الشجر من غیر 
ذکر )ش: یعني إذا کان الأمر کذلك لا یدخل الثمر في بیع الشجربلا ذکر . 


۳۵٥ك‎ 


وقد بذر فیھا صاحبھا ولم بنبت بعد لم یدخل فيه ء لآنہ مودع فیا کالمتاع ؛ ولو نبت ولم تصر 

لە قیمة فقد قیل : لا یدخل فيه : وقد فیل : یدخل فيه ء وکان ھذا بناء علیٰ)الاختلاف فی جواز 

بیعه قبل أن بناله الشافر وا داجل ء ولا یدخل الزرع والثمر بذکر ا حقوق والرافق لانھما لیسا 
منھماء ولو قال : بکل قلیل وکٹیر 

فرق ء یعنی الشمر لا یدخل في البیع وإن لم یکن لە قیمة ء وأما إذا بیعت الارض م: (وقداْلر 

فیھا صاحبھا ) ش: أي وا خال أن صاحبھا قد بذر فی الأرض . 

م: ( ولم ینبت)ش: أي وا حال أنه لم پنبت م: ( بعد لم یدخل فیه) ش: أي فی البیع م: (لآنہ) 
ش: أي لن البذر م: ( مودع فیھا ) ش: أي فی الأرض م: (کالتاع ) ش: ا موضوع فیھا حیث لا 
یدخل م: ( ولو نبت ولم تصر لە قیمة فقد قیل : لا یدخل فیه ) ش: اي في البیع وھو قول أبی القاسم 
الصغار م: ( وقد قیل: یدخل فيه ) ش: وھو قول أبی بکر الإسکاف . 

وفيە الذخیرة٤:‏ ھذاإذالم یفسد البذر في الأرض ء فلو فسد وعفن فھو للمشتري ء لن 
العفن لا یجوز بیعه علی الانفراد فصار ببنزلة جزء من أجزاء الأرض: فیدخل فی بیع الأرض 
واختار الفقيه أبو اللیث أنە لا یدخل بکل حال ‏ إلا إذا بیع مع الأرض نصا أو دلالة ء وھو قول 

وفی ٭فتاوی الفضلي ولو عفن البذر فی الأرض فھو للمشتري وإلا فھو للبائع ؛ ولو سقاہ 
الشتري حتی نبت ولم یکن عفن عند البیع فھو للبائع والمشتري متطوع فیما فعل ء وکذا إذا نہت 
ولم یتقوم بعد م: ( وکان )ش: قال الأکمل : وصحح بعض الشارحین بتشدید النون . 

قلت : راد بە الأترازي فاإنه قال : وکأن هذا بتشدید النون م: ( ھذا بناء علی الاختلاف في 
شفته م: ( وائناجل ) ش: جمع منجل بکسر الیم وھو ما یحصد یه الزرع . 

م: ( ولا یدخل الزرع والشمر بذکر الحقوق والمرافق لأنھما ) ش: أي لآن الزرع والئمر م: ( لیسا 
منھما )ش: أي من ا حقوق والمرافق : ا حقوق جمع حق : وا مراد به ھا ھنا ما یثبت لە من ذلك؛ 
والمرافق جمع مرفق بفتح ا میم وکسر الفاء : فال ا جوھري : وا لمرفق من الآمر ما ارتفقت بە 

م: (ولو قال : ہکل قلیل وکثیر )ش: ہذایذکر للمبالغة في إسقاط حق البائع عن ا بیع وما 
یتصل بالبیع . 

والألفاظ غي بیع الأرض المزروعة والشجرۃ الثمرۃ أربعة : 


۳٦ 


وھو لە فیھا ومٹھا من حقوقھا ء أو قال :من مرافقھا ؛ لم یدخلا فیە ما قلّنا,. وإن لم یقل : من 
حقوٹھا آو من مرافقھا دخلا فیه . أما الثمر الجذوذ والزرع الحصود لابِدحْلإلا بالتصریح بە 
لانه بمنزلة الناع . قال: ومن باع ٹمرۃ لم بید صلاحھا 


الاول : أن یقول: بعت الأرض أو الشجر ہکل قلیل أو کثیر م: ( وھو لە ) ش: أي للیائم 
م: (فیھا)ش: أي في الأرض م: ( ومٹھا ) ش: أي من الأشجار وقال شیخی -رحم الله- فیه 
لف ونشر ‏ لان قولە : فیھا یرجع إلی الأرض التي فیھا الزرع . 

وقوله : منھا یرجع إلی الأشجار التي فیھا الثمر م: ( من حقوقھا ) ش: أٔي قال من حقوقھا 
م: (أو قال: من مرافقھا لم یدخلا فبه )ش: أي الزرع والشمر م: ( ما قلنا ) ش: أشار به إلی قوله 
لآنھما لیسا منھما . 

والثاني : أنیقول :بعت منك قلیل أو کثیر هو لە فیھا ولم یقل : من حقوقھا وھو معنی 

والثالٹ : أن یقول: بعت الأرض والشجر ولم یزد علی ذلك ٭ وقد تقدم بیان ذلك ۔ 


والرابع : ان یقول : بعت بحقوقھا ومرافقھا لا یدخلان لآن ا حق فی العادة یذکر ا هو تبع 
لاہد للمبیع من کالطریق والشرب وا مرافق ٠‏ فإنہ حقوقه وھو مخصوص بالتوابع کمسیل الاء ء 
والزرع والثمار لیسا كکذلك فلا یدخلان ۔ 

م: ( أما الثمر للجذوذ ) ش: بذالین معجمتین ویجوز بجھملتین ؛ لان کلیھما بعنی واحد وہو 
القطوع ‏ فال الاترازي : الأول بالإاھمال لتناسب بیئە وہین الحصود ء وھو قوله: م: (والزرغ 
الحصود لا یدخل إِلا بالتصریح بە )ش: أ٘ي لا یدخل بججرد قوله :بکل قلیل وکثیر ھولە فیھاء 
وإن لم یقل من حقوقھما أو من مرافقھا م: ( لائه )ش: أي لآن کل واحد من الجذوذ واللحصود 
م: ( منزلة المتاع ) ش: الموضوع فبھا . 

م: ( قال )ش: اي القدوري : م: ( ومن باع ثمرۃ لم یبد صلاحھا ) ش: لا خلاف للعلماء فيی 
بیع الثمار بعد بدو الصلاح ء لکن الخلاف فی تفسیر بدو الصلاح ؛ فعندنا هو أن یأمن العامة 
والفساد ذکرہ فی فا مبسوط٤‏ . 

وعند الشافعي -رضي الله عنە- ظھور الصلاح بظھور الفتح ومبادئ ال حلاوۃء أماقیل 
بدو الصلاح إذا اشتراما مطلقًا یجوز عندنا ء وعند الشافعی ومالك وأحمد -رضی الله عنھم۔ 
لا یجوز البیع ‏ والبیع بشرط القطع قبل ہدو الصلاح یجوز فیما ینتفع به بالإجماع وبشرط 
الترك لا یجوز بالإجماع : وبیع الثمار قبل الظھور لا یجوز بالإجماعء وبعد الظھور علی ثلاث 


او حه : 


۷ 


أو قد بدا جناز البیع ؛ لنه مال متقوم ؛ إما لکوئە مندفعا بە فی ا لحالۃاو فی ا ال : وقد قیل :لا 
بجوز قبل أن ییدو صلاجھا : والأول آصح . وعلی المششري قطعھا في الال تفریعا ملك البائعء 
وھذا إذا اشتراھا مطلقًا آو بشرط القطع . وإن شرط ترکھا علی النخیل فسد البیئز؛ لأنہ شرط لا 


بقتضٍء العقد ؛ 


احدھا : أن یی عھماقبل صیرورتھا منتفعًَا بھا ء فإن لم یصلح لتناول بني آدم ولب 
الدواب فقال شیخ الإسلام : لا یجوز ء وذکر القدوري فی شرحء والأسبیجابی : أنه یجوز 
وإليه أشار محمد في کتاب الزکاۃ في باب العشر وا حراج في ا مجامع وھو الصحیح . 

والثاني : ما إذا باعه بعدما صار منتفعا به إلا أنە لم یتناہ عظمه فالبیع جائز فالبیع فاسد 
لانه شرط ما لا یقتضیه العقد وفیە نفع لأحد ا لمتعاقدین . والٹالث : إذا باعه بعد عا تناھی عظمه 
فالبیع جائز عند الکل إذا باعه مطلشا أو بشرط القطع ؛ ولو باعه بشرط الترك لا یجوز في 
القیاس ؛ وھو قولھما ویجوز فی الاستحسان : وھو قول محمد والشافعی ومالك وأحمد علی 
ما سیأتی عن قریب إن شاء الله تعالی . 

وقال القدوري : ومن باع ثمرۃ لم یبد صلاحھا م: ( أو قد بدا جاز البیع )ش: وقد روي عدم 
ا جواز قبل بدو الصلاح''' والأول أظھرم: ( لأنہ مال متقوم إما لکونہ منتفعًا بە فی ال حال أو في الال ) 
ش: وفي بعض النسخ آأو فی الشانی أو انی ا حال کہیع ا حجر ومولودولدمن ساعته ومھر 

وفي اقاضي خان٤‏ لم یجوز عامة مشایخنا بیع الثمار قہل أن تصیر منتفعة لنهيە عليه 
الصلاۃ والسلام عن بیعھا قبل بدو الصلاح ء وا مراد بالصلاح الانتفاع وقد قال الفضلي : یجوز 
بیعھا قبل الظھور والتھيی محمول علی بیعھا قبل ظھور صلاجھا للانتفاع في الزمان الثاني . 

م: (وقد قیل :لا یجوز ) ش: وھو ول شمس الائمة السرخسی وشیخ الإسلام خواھر زادہ 
م:( قبل أن ییدو صلاحھاء والأول )ش: أي جواز البیع فی ا خالین م: ( أصح)ش: کما فاله 
الإمام الفضلی واختارہ اللصنف م: ( وعلی المششري قطعھا نی اخحال تفريشُا ملك البائع وھذا ) ش: 
إشارۃ إلی ا حواز أي الحواز إنما ہکون م: ( إذا اشتراھا مطلقاً آو بشرط القطع )ش: أَي إِذا اشتراما 
بشرط أن یقطعه م: ( وإن شرط ترکھا ) ش: بن قال : اشٹریت علی أنی أترکه ع: ( علی النخبل 
فسد البیع لأنہ ) شض: أي لأن شرط الترك م: ( شرط لا یقتضيه العقد ) ش: لآن مطلق البیع یقتعضي 


)١(‏ رواہ أبو داود (۳/ )۲٥٢‏ : والنسائی )٦4/۷(‏ ء وابن ماجة (۲/ ۷۷) ء من طریق سفیان عن اہن جریج 
عن عطاء عن جابر ؛ وآخرجه النسائی من طریق سفیان عن عمرو بن دینار عن اہن عمر وجاہر -رضي الله 
غنھما۔ .وإسنادءہ صحیح . 


۳۸۶ 


وھو شغل ملك الغیر آو هو صفقة ففي صفقة وھو إعارۃ آو إجارۃ فی بیع ء وگذاہیم الزرع بشرط 

اترک ما قلنا ء وکذا إذا تنامی عظمھا ۔عند أبي حنیفة وابی یوسف - ما قلنا . وائنکجسنه محمد 

للعادةء بخلاف ما إذا لم بتناہ عظمھا لآنہ رط فیے الحمزء للمدوم وھو الذي یزیدکمنی من 

الأرض أو الشجر . ولو اشتراھا مطلقًا وترکھا بإذن البائع طابِ لە الفضل ء وإن ترکھا بغیرإہ 

تصدق ما زاد فی ذاته حصوله ہجھة محظورۃ ء وإن ترکھا بعد ما تناھی عظمھا لم یتصدق بشئ؛ 
لان هذا تغیر حالة لا حشق زیادۃق 


تسلیم العقود عليه م: ( وھو )ش: أٔي شرط الترك الذي لا یقتضیه العقد م: ( شغل ملك الغیر او 


ھو)ش: أي البیع بشرط الترك ۴( صفقة في صفقة ) ش: وقد ورد الٹھي عنھا وفسرھا بقولە : 
م: ڑ وھو إعارة أو إجارۃ في بیع )ش: أراد بھا إجارۃ علی تقدیر آنھا ہاجرۃ : وإعارۃ علی تقدیر 
تھا بلا أجرۃ فیکون إدخال صفقتہ التي هي للمإجارۃ أو الڑإعارة فی صفقة وھو البیع : 

وقال مالك : وفیه تأمل ء لآن ذلك إنما یکون صفقة إن جاز إعارۃ الأش4جار أو إجارتھا 
ولیس کذلك ؛ نعم ھو مستقیم فیما إذا باع الفرس بشرط الترك فإن إعارتھا أو إجارتھا جائزة 
فیلزم صفقة فی صفقة . 

م:( وکذابیع الزرع بشرط الترك )شض: أي کذا یفسد البیع بشرط أن بقول المشتري : اشتریتہ 
علی آئي أترکه إلی وقت اخصاد م: ( ما قلنا )ش: آشار بە إلی قوله ؛ لأنه شرط لا یقتضيے 
العقد. م: (وکذا)ش: أي وکذا یفسد البیع م: (إذا تناھی عظمھا)شض: وشرط فيه الترك م: (عند 
ابی حنیفة وأبي یوسف ما قلنا ) ش: أي لأنہ شرط لا یقتضيه العقد م: ( واستحسه محمد )ش: 
أي استحسن محمد ھذا العقد قي ھذہ الصورۃ ء یعني لا یفسد البیع ء وبە قال الشافعی ومالك 
واحمد- رضي الله عنھم- م: (للعادة )ش: أي لتعامل الناس من غیر لکیر . 

م: ( بخلاف ما إذا لم یتناہ عظمھا )ش: حیث یفسد م: ( لہ شرط فی ا لحزء المعدوم وھو الذي 
یزید بعنی من الأارض أو الشجر ) ش: وھو تأئیرھما في الزیادة م: ( ولو اشتراھا مطلقًا ) ش: یعٹی 
من غیر شرط القطع والترك م: ( وٹرکھا بإذن البائع طاب لە الفضل ) ش: أي الفضل لە من غیر 
کراهة م: ( وإن ترکھا بغیر إذله ) ش: أي بغیر إذن البائع م: ( تصدق )ش: أي المشتري م: ( ا زاہ 
فی ذاته ) ش: أي یقوم قہل التناھي وبعدہ فیتصدق بفضل ما بینھما من قیمته م: ( خصوله ) ش: 
أي لحصول ما زاد فی ذانه م: ( بجھة محظورۃ )ش: وھي حصولھا بقوۃ الأرض المغصوبة م: ( وإن 
ترکھا بعدعا تتاھی عظچھا لم یتصدق بشیء ؛ لآن هذا ) ش: أي الذي زاد بعد التناھی م: ( تغیر 
حالة) ش: من الئیئ إلی النضج م: ( لا تحقق زیادة ) ش: في الکم فان الثمرۃ إذا صارت بھذہ الثابة 
لا یزاد فیھا من ملك البائع شیء بل الشمس تنضجھا ء والقمر یلونھا ء والکواکب تعطیها 
الطعم . 


٦4۹ 


۳ .ءز:. کرت 


وإن اشتراعا مطلفًا وترکھا علی النخیل : وقد استأاجر النخیل إلی وقتٴالإدِراك طاب لە الفضل ؛ 

لآن الإجارۃ باطلة لعدم التعارف وا حاجة ؛ فہقی الإذن معتبراً بخلاف'قا‌إذا اشتری الزرع 

واستاجر الأرض إلی ان یدرك وٹرکه ء حیث لا بطیب لە الفضل ؛ لان الإجارۃ قابیدۃ للجھالة 

فأورثت خلا .ولو اشتراھا مطلقًَا فاثمرت مرا آخر قبل القبض فسد البیع لأنہ لا یَكَنة تسلیم 

البیع لتعذر التمییز ولو أثمرت بعد القبض پشترکان فيه للاختلاط ء والقول قول الشتریفي 
مقدارہ لآنه فی یدہ ‏ 


م: ( وإن اشتراھا مطلشَآً ) ش: أي عن القطع والشرك م: ( وترکھا علی النخیل وقد استأجر 
النخیل إلی وقت الإدراك طاب لە الفضل : لآن الإجارۃ باطلة ) شں: أي لن إجارۃ النخیل لا تصح ٠‏ 
کمن استأجرھا لیجفف علیھا الثیاب وإنا تہطل الإجارۃ م: ( لعدم التعارف )ش: فإن التعارف لم 
یجر فیھا بین الناس باستشجار الأشجار م: ( وا حاجة ) ش: أي ولعدم الحاجۃ إلی ذلك ہ لان 
اخاجۃة إلی الترك بالإ(جارۃ إنما تخفف إذالم یکن مخلص سواھا : وھامنا کن مشتري أن 
بشتري الشمار مع أصولھا علی ما سبأتي ؛ فإذا بطلت الإجارۃ م: ( فبقي الإذن معتبرا ) ش: 
فیطیب لە الفضل . 

فان قیل :لا نسلم إبقاء الإذن فإنه یثبت في ضمن الاإجارۃ وفي بطلان التضمن بطلان 
التضمن کالوکالة الثاہتة ء وفی ضمن الرھن تبطل بہطلان الرھن . أجیب بن الباطل معدوم ؛ 
لأنه هو الذي لا تحقق لە أصلاً ولا وصفًا ولا شرعٌاعلی ماعرف : والمعدوم لایتضمن شیئًا 
حتی یہطل ببطلانهء ہل کان ذلك الکلام ابتداء عبارۃ عن الإذن فکان معتبرا . 

م: ( بخلاف ما إذا اشتری الزرع واستاجر الأرض إلی أن یدرك وترکه ء حیث لا یطیب لە الفضل؛ 
لأن الإجارۃ فاسدة للجھالة ) ش: أي لجھالة وقت إدراك الزرع ؛ فإن الإ٘دراك قد یتقدم لشدۃ ا حر 
وقد یتأخر للبرد ء والفاسد ماله تحقق من حیث الأصل ؛ فأمکن أن یکون متضمنا لشیء : 
ویفسد ذلك الشیء بفساد الملتضمن وإذا انتفی الإذن م: ( فاورثٹت ) ش: جھالة مدۃ الدراك م: 
(خنًا )ش: وسبیل التصدق م: ( ولو اشتراھا مطلقًا ) ش: أي ولو اشتری الثمار مطلقاًعن القطع 
والترك م: ( فائمرت ٹسرا آخر ) ش: أي فی مدۃ الشرك م: ( قبل القبض )ش: یعنی قبل تخلیة 
البائع بین المشتري والثمار م: ( فسد البیع لأنه ) ش: أي لن الہائع م: (لا بمکنە تسلیم المبیع ) ش: 
إلی اللشتري م: (لتعذر التمییز ) ش: أي بین الٹمر الذی خرج بعد البیع وہین ما حرج قبل البیع ۔ 

م: (ڑولو أثمسرت ) ش: یعنی ثمرة أخری م: ( بعد القہض )ش: لم یفسد البیع ء لان 
التسلیم قد وجد وحدث مك البائع واختلط بلك المشتري م: ( پشترکان فیە للاختلاط ) ش: 5 
لاختلاط غیر المبیع بالمبیع م: ( والقول قول الشتري فی مقدارہ ؛ لأنە في یدہ )ش: أَي لن الملیع في 
یدہ فکان الظاھر شاھدًاله ء ھذا ظاھر الملذمب ہ؛ وکان شمس الائمۂ ا حلواني یفتي بجوازہ 


٤ 


وکذا في الباذنجان والبطیخ ؛ واللخلص أن بشتري الأاصول لتحصل الزبادة لی ملکه . قال : ولا 

یجسوز أن بیع ٹسرۃ ویستثني منھا آرطالاً معلومة ء خلائًا مالك ؛ لان الباقیئبمد الاستثناء 

مجھول؛ بخلاف ما إذا باع واسنٹنی نخلاً معینًا ؛ لآن الباقی سعلوم بالمشامدۃ قال ؛قالوا : ھذہ 
روایة ا حسن ء ومو قول الطحاوي . 


ویزعم أنه مروي عن أصحابنا . 

وحکی عن الإمام ا جلیل أبي بکر محمد بن الفضل الہخاری -رحمہ الله - أنه کان یفتي 
بجوازہ : وبقول : اجعل الموجود أصلاً وما یحدث بعد ذلك تبعًا ء وبھذا شرط أن یکون ا خارج 
اکن 

م: ( وکذا)ش: أٗي وکذا لا یجوز البیع م: ( في الباذنجان والبطیخ ) ش: إذا حدث شيء قہل 
القبض وإذا حدث بعدہ یشترکان م: ( والخلص )ش: أي ا حیله في جوازہ قہل القبض ء وقال 
الآترازی : أي الخلص من فساد البیع م: ( أن بشتري الأصول ) ش: أي أصول الباذنجان 
وأاصول البطیخ م: ( لتحصل الزیادۃ علی ملکه ) ش: لیملکھا . 

وفی (الذخیرةہ ه والمغني؟ : قال أبو اللیث : وفیە طریق آخحر ؛ وھو أن یأذن للمشتري في 
الترك علی أنه متی رجع عن الإذن کان ماأذوتًا في الترك بإذن جدید . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري : م: ( ولا یجوز أن یبیع شمرۃ وبسنٹنی متھا أرطالاً معلومة ) ش: 
قال تاج الشریعة : أي علی الشجرۃ أما إذاکان مجذو٥ڈً‏ وباع واستثٹنی أرطالاً معلومة جاز 
وفی قولە: أرطالاً إشارة إلی أن الستثنی لو کان رطلاً واحدا یجوز ؛ لأنه استثٹنی القلیل من 
الکٹیر بخلاف الأرطال واز أن لا یکون إلا ذلك القدر ء فیکون استلی الکل من الکل ۔ 

وفي اشرح الطحاوي)؛ باع الثمر علی ردمن النخل إلا صاعًا مٹھا یجوز ء لان امستثنی 
معلوم کما إذا کان الثمر مجذودًا موضوعًا علی الأرض فباع الکل إلا صاعا . 

م: ( خلاقًا مالك )ش: فإنه یجوز کاستثناء شجرۃ معیئة م: ( لان الباقی بعد الاسنثناء مجھول) 
ش: أي وزنا ومشاھدة ہ وقیل : والاستثناء وإن کان مجھولا وزناألکنە معلوم مشامدة ء وکان 
بیع مجازفة وجھالة الجازفة لا نع صحة العقد ؛ لآنھا لا تفضي إلی النازعة وا جھالة في 
مسألتنا یفضی فتمنع م: ( بخلاف سا إذا باع واسنٹی نخلا معنًا ؛ لن الباقي معلوم بالشاعدة) ش: 
کر سے 26ھ مو 

م: ( قال:)ش: أي الصنف۔ رحم الله- م: ( قالوا)ش: أي المشایخ: م: (علہ)ش: أي 
قول القدوري : ولا یجوز أن یبیع ثمرۃ ویستثنيی منھا أرطالاً معلومة م: ( روایة الحسن )ش: أي 
عن أبيی حنیفة- رحمه الله۔ م: ( وھو قول الطحاوي ) ش: قول الشافعی وأحمد -رحمھما الله۔ 


ْ 


آما علىی ظاھر الروایة ینبغي أن یجسوز لان الأاصل أن ما یجسوز إبراد ٴالْعْقّد عليه بانفرادہ یجوز 

استثناؤہ سن العقد ؛ وبیع قفیسز من صبرۃة جائز ء فکذا اسنثناؤہ بخلاف اسٹنثناء ا خمل واطراف 

ا حیوان ؛ لٛأنہ لا یجوز بیعه فکڈا اسنٹناؤہ . وبجوز بیع الحنطة في سنہلھا والباقلاع فی قشرہ 

وکذا الارز والسمسم ۱ وفال الشافعي: لا ہجوز بیع الباقلاء الأآخضر ء وکذا اللوڑوالفستق 

والجوز في قشرہ الاول عندہ ء وله فی یبع السنبلة قولان : وعندنا یجوز ذلك کلە ء لە ان امعقود 
عليه مستور بما لا منقعة لە فيه ء فاشبہ تراب الصاغة إذا ببع بجنسه ٤‏ 


ایض م: (أما علی ظاھر الروایة ینبغی أن یجوز ) ش: یرید بە علی ظاھر قیاس الروایة . 

فإن حکم مذہ السألة لم یذکر فی ظاھر الروایة صریحًا ٠‏ ولھذا قال : ینبغي أن یجوز م: 
(لان الاأصل أن ما یجوز إیراد العقد عليه بانفرادہ یجوز استثناؤہ من العقد وبیع قفیز من صبرة جائزء 
فکذا استٹتاؤہ ) ش: . 

وینعکس إلی ان ما لا یجوز إیراد العقد عليه بانفرادہ لا یجوز استثناؤہ م: ( بخلاف اسٹثناء 
ا حمل وأطراف ا حیوان لأنہ لا یجوز بیع فکذا استثناؤہ )ش: صورۃ استثناثہ ا حمل أن یقول: بعتك 
ہذہ الشاة إلا حملھا ء وصورۃة اسٹثناء اأطراف ا حیوان بأن یقول : بعتك هذہ الشاۃ إلا جلدھا أو 
غیرہ ء فإنه لا یجوز لا فی حضر ولا في سفر . 

وبە قال الشافعي -رحم الله- وقال أحمد: یجوز ذلك في الرأس والأکارع لعدم 
الإفضاء إلی المنازعة غالبا وتوقف في استثناء الشحم ؛ وعن مالك أنه یجوز ذلك في السفر دون 
ا حضر للضرورۃ فیه م: ( ویجوز بیع ا حنطة في سنبلھا والباقلاء في قشرہ : وکذا الآرز والسمسم ) 
ش: یعني یجوز في قفشرھا ء وا لحاصل أن بیع الشيء فی خلافه لا یجوز إلا ا حبوب مثل هذہ 
الذکورۃ . 

م: ( وقال الشافعي : لا یجوز بیع الباقلاء الأآخضر ؛ وکذا اللوز والفستق وا حجوز فی قشرہ الاول 
عندہ )ش: أي عند الشافعي -رضي الله عنه- م: ( وله )ش: أي وللشافعي رضي الله عله م: (غي 
بیع السنبلة قولان ) ش: فی قوله القدم یجوز : وفی قولە الجحدید لا یجوزء وله ایض وجھان في 
الباقلاء الاآخضر والمنصوص علیہ أنە لا یجوز وھو ظاهر مذھبه . وقال الإصطخري وکثیر من 
أصحابه : یجوز کقولنا. وبه قال مالك واحمد رحمھما الله م: ( وعندنا یجوز ذلك کله )ش: أُي 
بیع المذکور في ا حبوب کلە یجوز عندنام: (لە ) ش: أي للشافعی رضي الله عنه م: ( آن المقود 
عليه مستور بما لا منفعة لە فیه ) ش: أي للمشتري في المعقود عليه م: ( فاشبے تراب الصاغة إذا بیع 
بجنسه )ش: یعني لا یجوز لاحتمال الربا . 

ولا ینصرف إلی خلاف ا حنس تحریا للجواز کما في بیع الدرھم والدینارین بدرھمین 


٢ 


ولنا ما روي عن النبي ا آنە تھی عن بیع النخل حتی بڑھی وعن بیع الستبللٰجتی یبیض وبأمن 
تراب الصاغۃ لأنه إنما لا ہجوز بیع بحئسهہ لاحتمال الرہا ء حتی لو باعہ بخلاف جتتللم جازء 
وفی م۔ألتنا لو باعہ بجنسە لا بجوز ایض ء لشبھة الرہا ؛ للأنه لا یدري قدر ما فی السٹابل*: 


ودینار ء لآن التراب لیس ال یتقوم ؛ وتراب الصاغة هو التراب الذي فيه برادة الذھب والمفضة 
والصاغة جمع صائغ ورجه ا مشابھۂة بینھما استتارہ مما لا ملشعة فه 


م: ( ولنا ما روبي عن النبي قَقاُ آنه تھی عن بیع النخل حتی یڑھی ؛ وعن بیع الستبل حدی یبیض 
ویأمن العاہة ) شض: ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الستة غیر البخاري عن أیوب عن نافع عن ابن عمر - 
رضي الله عنھما۔ ان رسول الله قل تھی عن بیع النخیل .... إلی آخرەنحوہ ولا آخرہ 
نحوہ تھی الہائع والمشتري ؛ قوله : حتی بڑھی أي یحمر آو یصفر . 

وقال أبو زید والکسائي ؛ زھی یزھو وآزھی یڑھی بعلی أي احمر الثمر أو اصفرء وقال 
آبو عبید : آنکر الأاصمعي آڑھی ونقل الزمخشري في فائقه عن کتاب العین یزھوخطاً ء إغا 
ھوء پڑھی : قولہ: العامة أي الآفة . 

م: (ولأنہ)ش: أي ویعنی المذکورمن ا حہوب م: ( حب متتفع بە)ش: وھذا کأنه جواب 
عن قوله : إن اللعقود عليه مستور ما لا نفع فيه ء وتقریرہ لا نسلم أنه لا منفعة لە بل ھو حب 
منتفع به ء ومن آکل الفوائت یشھد بذلك وآن ا حبوب ال مذکورۃ تدخر فی قشرھا ء قال الله 
تعالی : لہ فذروہ في سنبلہ 4 وھو الانتفاع لا محالة م: ( فیجوز بیعہ في سنبله کالشعیر )ش: ففي 
سنبلە ء فإِنه یجوز بالاتفاق م: ( والجضامع )ش: یعني في تشبیه بیع ا حنطة في قشرھا ء وبیع 
الشعیر فی سبلم:(ڑٴکونە)٤ش:‏ أي کون کل واحد مٹھما م: ( مال متقومًا ء بخلاف تراب الصاغة 
لاه إنھا لا یجوز بیعه بجنسے لاحتمال الرہا ء حتی لو باعه بمخلاف جنسه جاز ) ش: لعدم ذلكك 
الاحتمال ؛ وقال محمد فی الأصل : فإن کان تراب ڈھب بتراب فضة فھو جائز ء وکل واحد 
منھما بالحیار إذا رأی ما فیه . 

واعلم أن بیع تراب الصاغة بخلاف ا جحنس ما یجوز إذا وجد فيه الذھب أو الفضة وإذالم 
یوجد فلا ؛ ألا تری إلی ما قال في الفتاوی الولوا جي : رجل اشتری ٹراب الصواغین بعرض 
فھذاعلی وجھین : إن وجد فیھا ذھبًا أو فضة جاز البیع ء لأنه تبین أنهە اشتری الذھب والفضة 
بالعروض وإن لم بجد فیھا ذھبا أو فضة لا یجوز . 

۳( وفي سسالتنا ) ش: التنازع فیھام: ( لو باعه بجنسے )ش: أي لو باع حب ال حنطة في 
السنبل بامحنطة م: (لایجوز أیضا لشبهة الربا ؛ لأئە لا یدري قدر ما فی السٹابل ) . 


و3 


ومن باع دارًا دخل فی الببع سفاتیح أغلاتھا ؛ لأنه یدخل فی الأغلاق لھا سرکبة فیھا للبقاء 
والفتاح یدخل في بیع الغلق من غیر نسمیتہ ؛ لأنہ بمنزلة بعض منە إذ لا پننفظع یه بدونہ . 


ش : فإن قیل : ما الضرق ہین مسالتنا وہین ما إذا باع حب قطن بعینە أو نوی مز فی ٹمر 
بعینەء وھما شیثان في کون البیع متلفًا : أجیب : بأن الغالب فی السببلة ا حنطة یقال:'مذہ 
حنطة وهي في سنبلھا ء ولا یقال : ھذا حب وھو في القطن : وإغایقال : هذاقطن ء وكذلك 
فی التمر ؛ إليه أشار أبو یورسف رحمہ الله . 

فإن قلت : استدل الشافعي ۔رحمہ الله- أَیضًا فیما ذھب إليه ‏ فان النبی پچ تھی عن بیع 
الغرر ؛ وھذا الذي ذکرتم منە لا یدری قدر ا حب في السنابل ء واستدل أ٘یضًا بأنه عليه الصلاۃ 
والسلام تھی عن بیع الطعام حتی یفرك . 

قلت : حدیث الٹھي عن بیع الغرر محمول علی بیع الطیر في الھواء ء والسمك في الاء ء 
لان الغرر ماله عاقبة مستورة ؛ کذا ذکرہ في (الصحاح) : آو یحمل علی بیعه قبل أن یشتد ‏ 
وحدیث الفرك رواہ ابن حبان في روایة عوضا عن قوله عليه الصلاة والسلام < وعن بیع الحجب 
حتی پشتد .٢‏ أخرجہ أبو داود والترمذي ؛ وقال : حدیث حسن غریب لا نعرفه مرفوعً إلا من 
حدیث حماد بن سلمة . وقوله :حتی یفرك أي حتی یصیر بحال بتأاتی فيه الفرك ؛ وا حمل 
عليه ولی توفیقا بینە وبین ما روینا فافھم . 

م: ( ومن باع دارا دخل في البیع مفاتیح أغلاتھا )ش: الأغلاق بفتح الھمزۃ جمع غلق ہفتحتین 
وھو ما یغلق ویفتح بالمفتاح م: ( لأنه یدخل فیه ) ش: أي فی البیع م: ( الأغلاق ؛ لأانھا مرکبة فیھا ) 
فی الدارم: ڑ للبقاء) ش: لا للانفصال م: ( والمفتاح یدخل فی بیع الغلق من غیر تسصیته : لأنہ ) 
إُن؟ أي لان المفتاح م: ( بمنزلة بعض منه ) ش: اي من الغلق م: ( إذ لا بننفع بە ) ش: أي بالغلق م 
( بدوه )ش: أي ما بالغلق بالفتاح وفي بعض النسخ إذ لا ینعفع بە بدونە ء أي بدون الفتاح ء 
وفي 'الفوائد الظھیریة؛ : ھذا إذا کانت الأغلاق مرکہة فی حیطان الدار ء أما إذا کانت منفصلة 
فلا تدخل بدون الذکر . 

فإن قلت : یرد علی هذا التعلیل الطریق ؛ حیث لا یدخل في بیع الدار مع أن الدار لا ینتفع 
إلا بھا ۔ 


قلت : إغا لا یدخل الطریق لآأن المقصرد من شراء الدار ربا یکون نفس اللك لا الانتفاع 
بھا بن یکون مراد المشتری بھا أُخذ دار یجنبھا لسبیل الشفعة ء حتی إِٰذا کان القصود الانتفاع 
بھا یدخل الطریق أَیضا کما فی الإجارۃ والقَسمَة والصدِقة امو قوفة : 


٤ 


قال : وأجرة الکیال وناقد الشمن علی البائع + أص الکیل فلا بد تہ للتسَلیَوھو علی البائع ء 
ومعنی ھذا إذا بیع مکایلة ء وکذا اجرۃ الوزان والذراع والعداد ء واما النقد فالڈکور روایة ابن 
رستم عن محمد : لآن النقد یکون بعد التسلیم ؛ ألا تری أنە یکون بعد الوزن والبائع هو الحناج 
إليه ء لیمیز ما تعلق بہ حقه من غیرہ ؛ أو لیعرف المعیب لیردہ . وفي روایة اہن سماعة عنه :لی 
الشتري لائه یحتاج إلی الدسلیم ا جید اللقدر : وا حودۃ تعرف بالنقد کما بصرف القدر بالوزن 
فیکون عليه . قال:وأجرۃ وزان اللمن علی الشسری :؛ ما بینا أله هو للحتاج إلی تسلیم الشمن 
وہالوزن یتحقق الشسلیم . قال : ومن باع سلعة بثمن قیل للمشتري ادفع الشمن اولاً لأن حق 
اللشتري تعین في البیع فیقدم دفع الٹمن لیتعین حق البائع بالقبض : ما أنە لا پتعین بالتعیین تحقیقًا 


م: ( قال )ش: أي القدوریي : م:( وأجرۃ الکیال وناقد الٹمن علی البائع ء أسا الکیل فلابد منە 
للدسلیم وھو) ش: أي التسلیم م: ( علی البائع ؛: ومعئی ھذا إذا بیع مکایلة : وکڈا أجرۃ الوزان 
والذراع والعداد ) ش: قید بە لأنه لو بیع مجازفة لا یجب أجرۃ ھؤلاء علی البائع إذا باع بشرط 
الوزن والذرع والعدد ؛ لأن تحقق الإہقاء بذلك م: ( واما النقد ) ش: أي وأما أجرۃ ناقد الشمن م: 
(قالمذکور ) ش: أي في القدوري أنە علی البائع . 

م: ( روایة ابن رستم عن محمد ؛ لآن النقد یکون بعد التسلیم : ألا ٹری أنە ) ش: أي التسلیم ٭ 
( یکون بعد الوزن )ش: اي بعد وزن الثمن م: ( والبائع هو الحتاج إليه لیمیز ما تعلق بە حقه من 
غیرہ) ش: أي من غیر حقه من الرديء م: ( أو لیعرف ) ش: أ٘ي البائع م: ( الملعیب )ش: إذاوجدہ 
معیہام: ( لیردہ)ش: علی اللمشتري . 

م: ( وفي روایة ابن سماعة عنه ) شض: أي عن محمد آجرۃ النقاد م: ( علی الشٹري ؛ لأنه یحتاج 
إلی الٹسلیم ا جمید القدر ) ش: لآن حق البائع فی الفدر وا حودة جمیمًام: ( وا جودة تعرف بالنقد کما 
یعرف القدر بالوزن فیکون عليه ) ش: أي علی المشتري وقال الفقیه اہو اللیث 9في العیون 4: أجرة 
وزان الثمن والناقد علی المشتری ٠‏ لن عليه ان یوفیه الوزن ء وفی فا خلاصة : والصحیح اُنھا 
علی المشتري ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوری م:) وأاجرۃ وزان الشمن علی الشتری مابینا أله )ش: أي أن 
الشتري م: ( هو الحتاج إلی نسلیم الشمن : وہالوزن بكحقق الشسلیم ) ش؛ فیکون الوزان علی 
الشتق 

م: ( قال )ش: أي القدوری: م: ( ومن باع سلعة بئمن ) ش: أي بالدراھم والدنائیر م: ( قیل 
للمشتري : ادفع الشمن أولاً ؛ لان حق امشتري تعین فی المبیع فیقدم دفع الئمن لیتعین حق البائع بالقبض:؛ 
ما آله )ش: أي أن الشمن ؛ قال الشافعي في قول وبه قال مالك ؛ م: ( لا یتعین بالدعیین حقیقًا 


٤٤ 


للمساواۃ . قال: ومن باع سلعة بسلعة أو ثمنًا بئمن قیل لھما سلما معًا ؛ٴلامیسوائھما فی التعیین 
وعدمہ : فلا حاجة إلی تقدیم أحدھما فی الدنع . 


للمساواۃ ) ش: أي فی ال الة ء وبقولنا قال الشافعي -رضي الله عنه- في الأصح : ْفیجبر 
البائع علی تسلیم ا بیع أولاً ء وبە قال أحمد . وعنہ في قول یجبرھما ا حاکم علی التسلیم قیأدر 
کل واحد منھما إحضار ما عليه : فإذا أحضراہ یسلم الثمن إلی البائم والمیع إلی اللشتري ۔ 

وفي قول : لا یجبرھما وینعھاعن التحام فإذا سلم أحدھما أجبر الآخر ء کذافي ٭شرح 
الوجیز؛ ء وقال الأترازی : وھذا الذي قلنا من وجوب دفع الٹمن أولاً علی المشتري فیما إذا کان 
بیع حاضراً ء أما إذا کان غائبا فلم یقص عليه الشیخ أبو الحسن الکرخحي فی ۸ مختصرہ .٥‏ 

وقال :فان کان البیع غائباعن حضرتھما فللمشتري أن بیتنم من التسلیم حنی بحضر 
المبیع ویکون بحیٹ یِکنە قبضه في مکانە إذا دفع الشمن ئم البیع في زمان ا حبس فی ضمان 
البائع إلی ان یسلمه إلی الشتري حتی إذا هلك في ید الہائع انتقض البیع ٠‏ وبعود الشمن إلی 
لمشتري . 

م: ( قال)ش: أي القدوري : :) ومن باغ سلعة بسلعة أو ثمتّا ) ش: أي وباع م: ( بٹمن قیل 
ٹھما سلعا معًا )ش: ھذا بإجماع الأائمة الأربعة م: ( لاستوائھما ) ش: أي لاستواء البائع والمشتري 
م:( في التعیین وعدمہ فلا حاجة إلی تقدیم أحدھما في الدقع )ش: أي في دفع البیع والٹمن ۔ وفی 
االجتبی؟ لاہد من معرفة کیفیة التسلیم والتسلم ؛ ومکان التسلیم التخلیة بین الملشتري وبین 
بیع من غیر مائع من قبضه ؛ وب یدخل البیع في ضمان ا مشتري . 

قال ابن شجاع : ومذا باتفاق أھل العلم ء وقال الشافعي - رضي الله عنه -: القبض فی 
الدراھم والدنائیر لھما بالٹزاحم ؛ وفي الثیاب ونحوھا بنقله من مکا ن إلی مکان إلا الطعام 
مکایلة فبالملکیل وفي العقار والشجر بالتخلیة ء وفی ڈالغایة؛ :الحکم فيه العرف فقبض العقار 
بالتخلیة وقیض النقول النقل إلی مکان لا بختص بالبائع ؛ وبه قال احمد ء وقي ۸ الجتبي! : 
أمرہ البائع بالقبہض فلم یقبضه حتی أخذہ إنسان فإن أمکنہ قبضه من غیر قیام صح التسلیم وإلا 
فلا“ . 

وفي ‏ النظم؛ : آمر البائع الشتري بحلق شعر العبد أو با حجامة أو یسقیه دواء أو بتداوي 
جرحه ففعل لا بصیر قابضا ء ولو قبض الشتري فوجد فیه عیبًا ففعل ھذہ الأشیاء لا یکون 
رضا ولو أمرہ بختان ا حاریة آو العبد أو الفصد أو ربط جرح أو قطع عرقه أو کان وبا فقطعہ 
أو قصرہ أو غسلە آو فعلاً یحذوہ آو طعاما تطبخه آو جاریة فأمرہ أآن یزوجھا فزوجھا ودخل بھا 
زوجھا یکون قبضً ء ولو لم یدخل لا یکون قہضًا ؛ ولو فعل المشتري شينًّا من عذہ الأشہاء بعد 


او 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سے ا ا ا ا را وٹ رڈ ٹ ٹ ‏ یڈ 


وجدان العیب بە یصیر راضیا ولو لم یکن لە الرد فیرجع بالنقصان في هذا کلة': 


وفي جم النوازل ۹: دفع المفتاح في بیع الدار تسلیم إذا تھیأ لە فتحهہ من غیر لق ولو 
باع حنطة في ہیته ودفع إليه المفتاح لیقبض فإن قال : خلیت بینك وبیٹھا فتسلم وإلا فلا تنلم 
الدار ء وھما غائبان عنھا ؛ وقال المشتري قبفتھا لم یصر قابضًا حتی یکون قربًا بحیث یقدر 
إغلاقھا . 

وفی :جامع شمس الأئمة) : یصح القبض وإن کان العقار غائبًا عند أبی حنیفة خلاقًا لھما 
اشتری فرسا في حظیرۃ فقال البائع : سلمتہ إليك ففتح المشتري الباب فذھب فإن أمکنه أخذہ 
بیدہ بلا عون کان تسلیمًا ء وإلا فلا ء وکذا الطیر . 


وفی جامع شمس الائمة : إن کان لا یقدر بقبضه إلا مع ا حہل ولیس معه حبل لا یکون 
ضا وعلی عذا العون ؛ ولو کان معه حبل وعون فقبض ؛ وکذا لو اشتری رمکة من الرماك في 
حظیرۃ ولو اشتري الرماك کلھا ء فالشخلیة بینە وبین ا حظیرۃتسلیم:؛ حتی لو غلبته وھلکن 
ملکن من ا مشتري ء ولو کان في البیت متاعه وإن قل أو ذرعه نع التسلیم . 

وعن الویري: التاع لغیر البائع لا ینم ء فلو أُذن لە ہقیض ا داع والبیت صح وصار ا متاع 
ودیعة عندہ ولو ملك الثوب وھو في أیدیھما بعد التخلیة فھو قہض عند محمد خلافًا لابيی 
یوسّت' ولو اشتری دھنًا ودفع قارورۃ لیزنه فبھا بحضرۃ المشتري : فھو فہض ؛ وکذلك تعیینه 
علی الأصح وإن کان في بیت البائع ء وکذا سائر الکیلات والموزونات إذا وزنھا أو کالھا في 
وعاء اللشتری ہأمرہ . 

ولو غصب شيٹْا بعینە ٹم اشتراہ صار فَابضًا بالشراء ؛ ولیس للبائع حبسے بالشمن 
بخلاف الودیعة والعاریة إلا إٰذا وصل إليه بعد الشخلیة ؛ ولو اشتری حنطہ فی السواد یجب 
تسلیمھا فی السواد : ولو اشتری مراعلی الأشجار فجذھا علی الملشتري وفی 'الموازنة٤‏ علی 
البائع ٭ وکذا قلع الجحزر والشلجم ونحوھاعلی الشتري إلا قدر الاٹموذج فھو علی البائع بکل 
حال ء ولو اشتری حنطة في سنبلە أو شیٹا فی جوالق أو ثوبا في وعاء فالإخراج علی المشتري ء 
ولواشٹری وقر حنطة في اللصر فحملھا علی البائع ؛ ولو اشتری حنطة فی سنبلھا فتخلیصھا 
بالکربس والتذریة علی البائع والكبین للبائع . 


سس 


۷ 


باب خیار الشرط 


خیار الشرط جائز في البیع للبائع والمشتري . ولھما ا حیار ٹلائة أہام فما دونھَا':والاصل فیه ما 
روي ان حبان بن منقذ بن عمرو 


م: ( باب خیار الشرط ) 

ق أي هذا باب في بیان أحکام خیار الشرط ء ولا فرغ عن بیان البیع اللازم وھو الذي 
لیس فیه خیار بعد وجود شرائطه شرع في بیان البیع الغیر اللازم ء وھو ما فی ا خیار ء ولکون 
اللازم أقوی قدمہ علی غیرہ ء ثم قدم خیار الشرط لآأنە بیع ابتداء ا حکم علی خیار الرؤیة لأٰنہ 
ینم تمام الحکم ؛ ٹم خیار العیب لأئہ یلع لزوم الحکم ۔ 

وا حیار في البیع علی أربعة أنواع : خیار الشرط ؛ وخیار الرؤیة ‏ وخیار العیب؛ وخیار 
التعیین ؛ کما إذا اشٹری أحد الثوبین وھو با خیار علی أن یأاخذ أیھما شاء ء وسیجوء فی مذا 
لباب إِن شاء الله تعالی . قوله :خیار الشرط أي خیار بثبت بالشرط : إذ لولا الشرط ماثبت 
الخیار بخلاف خیار الرؤیة والعیب ؛ فإنھما یشہتان من غیر شرط : وعذہ الإاضافة من باب 
إضافة ا حکم إلی سببه ء کصلاۃ الظھر ؛ وکان من حقہ ألا یدخل في البیع لکونہ في معنی 
القمار ‏ ولکن ا جاءت بە السنة لم یکن هذا من العمل ہە فظھر عمله في منع ا حکم دون الہب 
تقلیلاً لعمله بقدر الإمکان . 

وشرط ال حیار جائز ب(جماع العلماء والفقھاء ؛ ولکن اختلشوا في امدة ء ویجوز للبائع 
وللمشتري أو لھما معا أو لغیرھما ء وفي غیرھما اختلاف یجيء إن شاء الله تعالی . 

وقال سفیان الٹوري واہن شبرمة : یجوز للمشتري لا للبائع ؛ لأنه ثبت بخلاف القیاس 
فیقصر علی مورد النص وھو اللمشتري ء قلنا : النص هو قولە عليه الصلاة والسلام : ٭ إذا بایعت؛ 
پتناول البیع والشراء فیجوز لھما ‏ وکان ہالناس حاجة إليه لیدفع الغہن بالتردي ؛ وفیه یستوي 
البائع والمشتري م:( خیار الشرط جائز في الببع للہائع والملشتريی ولھما ا حیار ثلالة أیام ) ۔ 

قسال الأترازي : وقسولە ثلائة أیام یروی بالنصب علی أنە ظرف ے أي فی ثلائة أیامء 
وبالرفع علی أنه خبر او خبر مبتدأ محذوف ؛ أي ہو ثلائة أیام . 

قلت : في قوله خبر بعد خبر تأمل لا یخفی : والاولی أن یکون خہر مہتدأ محذوف تقدیرہ 
مدة ا خیار ثلاثة آیام م: ( فما دونھا ) ش: أي فما دون ثلائة آیام ء لأنه إذا جاز فی ثلائة أیام ففیما 
دوتھا بطریق الأولی . 


م: ( والأصل فيهە)ش: أي فی جواز شرط الحخیار م: (ماروي آن حہان بن منقذ بن عمرو 


٤۸ 


الانصاري -رضىي الله عنه- کان بغبن في البیاعات فقال لە النہی عليه الصيلاة والسلام : (إذا 
بابعت فقل ٣‏ خلایة : ولی اخخیار ٹلالة آیام! 


الأنصاري -رضي الله عده - کان يَغہن فی البیساعات: فقال لە الىي عليه الصلاة والسلام: ۷ إذإبایمت 
فقل: لا خلابة ولي ا خیار ثلاثة أیام: )''. 

س: ھذا ا حدیث رواہ ا حاکم فی الملستدرك من حدیٹ محمد ہن إسحاق عن نافع عن ابن 
عمر -رضي الله عنھما - قال : کان حبان بن منقذ رجلاٴضعیغًا وکان قد ثقل لسانە فقال لە 
رسول الله ای : ابع وقل لا خلابة) ٦‏ فکنت اسمعه پقول ز اإأ سلاية لا خلا بد 6 وکان یشٹری 
الشيء ویجیء بە إلی أھله فیقولون لە: إن ھذا غال ؛ فبقول: إن رسول اللہ پٹ قد خیرني فيی 
بیعي ء وسکت عنه ا حاکم . 

وكکذلك رواہ الشافعی -رضی الله عنه- : أخہرنا سفیان عن محمد بن إسحاق ہھ ء ومن 
طریق الشافعی رضی الله عنہ رواہ الب ھقی فی ؟الملعرفۂٴ ء ورواہ البخاری فی 7تاریخه 
الأوسط٤ء‏ وقال : حدثنا العباس بن الولید حدثنا عبد الأعلی بن عبد الاعلی عن ابن إسحاق؛ 
حدثنی محمد بن یحیی بن حبان قال : کان جدي منقذ بن عمرو أصاہته آفة في رأسه فکسرت 
لسائە ؛ ونازعت عقلە :ء وکان لا یدغ التجارۃ فلا یزال یغبن ؛ فذکر ذلك لرسول الله ا 
فقال: ہ إذا بعت فقل لا خلاہة ء وأنت فی کل سلعة ابتعتھا بالحیار ثلاث لیال؟ . 

وعاش مائە وثلاثین سنة ء و کان فی زمن عثمان -رضي اللہ عله- یہتاع فی السوقء 
فیصیر إلی أھله فیلوموہ ؛ فیردہ ؛ ویقول: إِن النبي پل جعلني با حیار ثلائًا ء فیمر الرجل من 
أاصحاب رسول الله گل فبقول صدق : ذکرہ فی ترجمة منقذ . 

فِإن قلت : دل حدیث ا حاکم علی أن القضیة لحبان بن منقذ ء وحدیث البخاري في تاریخه 
دل علی أنه لقذ بن عمرو والد حبانِ . ۱ 

قلشت : روی الترمذي حدثنا یوسف بن حماد البصري ؛ حدثنا عہد الأعلی بن عہد 
الااعلیء عن سعید : عن قتادة ء عن الس -۔رضی الله عله- أن رجلا کان فی عقدته ضعف ء 
وکان یبایع ءوإن آهله آتوا النبي فقالوا: یا رسول اللہ احجر عليه ٭ فدعاہ رسول الله ہک 
فٹھاء ؛ فقال یا رسول الله إني لا اصبر عن البیع ء فقال : ہإذا ہایمٹ فقل ماء وماء ولا خلابة ٤ء‏ 
ٹم قال : وحدیث أنس حدیث حسن صحیح غریب ؛ ورواہ بقیة أاصحاب السنن . 

وقال شیخنافی 9شرحہ للترمذي؛ : الرجل المہھم فی ھذا ا حدیث اختلف فیه ھل هو 


( سبق تخریجھ . 


۹ 


ولا یجوز آکٹر مٹھا عند آبی حبذ 4ذ وھو قول زفر والشافعی : وقالا:پجوز إذا سمی سصدة 
معلومق ‏ حدیث اہن عمر - رضي الله عنھما۔ نہ آجاز ا خیار إلی شھرین : ولآن الیار إغا شرع 
للحاحة 


0 09 9 ك - 7‪ ٤ك‏ - --ص بب بب 0 -:. 
حبان بن منقذ : أو وائدہ منقذ بن عمرو ۔ فصحح ابن العربي أنه منقذ بن عمروء دیںیح 
النووي أنه حبان بن منقذ ؛ قوله :ھاء روی با مد والقصر ومعناہ الأاخذ والعطاء ؛ کقولە فی 
حدیث الربا : إلاھاء وھاء ؛ والخلابة بکسر الحاء المعمجمة وہالباء المو حدة ؛ وھی الخدیعة 
وروي لا خلانة بالنون مکان ا موحدة ء وھو تصحیف : وحبان بفتح ال حاء اللھملة وتشدید 
الباء ال موحدة ء ابن منقذ ہضم الیم وسکون النون وکسر القاف وبالڈال اللعجمة ء ابن عمرو بن 
مالك شھد أَحدًا ومن ولدہ یحبی وواسع وأمه هند بنت ربیعة بن ا حارث بن عبد المطلب بن 


گکداذکرہ ابن شاھین فيی کتاب المعجم وقال ابن ماکولا: ومنقذ بن عمرو ا ازنيی 
الانصاري ؛ مدنی لە صحبة +وھو جد محمد بن یحیی بن حبان م: ( ولا ہجوز آکٹر مٹھا)ش: 
أي من ثلائة أیام م: ( عند أبي حنیفة ء وھو قول زفر والشافعی ) ش: وقال مالك : شرط الحخیار علی 
حسب ما تدعو إليه الحاجة ٭ وذلك یختلف باختلاف الأموال . فإن کان ا بیع مما لا ییقی آکثر من 
یوم کالفاکھة مثلاً لم یجز أن یشترط ال حیار فيه أکٹر من یوم ء وإن کان صیغة لا یکن الوقوف 
علیھا في ثلائة أیام یجوز أن یشترط فیھا أکٹر من ثلائة أیام ۔ 

م: ( وقالا)ش: أي أبویوسف ومحمد : م: ( یجوز إذا سمی مدة معلومة ) ش: سواء کان 
شھراًأو سنة أو کش ولو شرط ا حیار أبداً لا یجوز بالإاجماع وبقولھما قال أحمدد م: (حدیث 
ابن عمر- رضي الله عنھما- آنہ أجاز ا خیار إلی شھرین ) '''ش: ھذاغریب جداء والعصجب من 
الأکمل أنە قال : ولھما حدیث اہن عمر أن النبی پل آجاز الخیار إلی شھرین ؛ ونفس |إسنادہ 
إلی بن عمر لم یصح ؛ فکیف یرفع إلی النبي ولا . 

وقال الاترازي : وقد روی أصحابنا فی شروح ٦ا‏ مامع الصغیر؛ : أن ابن عمر شرط ا خیار 
شھرین ؛ کذا ذکرفخر الإسلام . 

وقال العتابي : إِن عبد الله بن عمر باع بشرط ا خیار شھراً ء وقال فی الختلف روي عن 
ابن عمر أنە باع جاریة وجعل للمشتری ا حیار شھراًء وکل هذالم یثبت ء واستدل الکاکی 
لھما بقوله عليه الصلاة والسلام  :‏ السلمون عند شروطھم؟''' م: ( ولآن ا حیار إنما شرع للحاجة 


. قال احافظ الزیلعي ؛ غریب جا‎ )١( 


إلی التروي لیندفع الغبن : وقد تمس الحاجة إلی الآکٹر ؛ فصار کالتاجیل فی الین : ولاہی حنیفة 

أن شرط ا خیار یخالف مقتضی العقد ءوھو اللزوم ؛ وإنما جوزناء بخلاف القیائنِ لا روینا من 

النتص فیقتصر علی الد المذکورۃ فيه وانتفت الزیادۃ إلا آنه إذا آجاز فی الشلاٹ جازعند أبي 

حنیالة خلاتًا لزفر؛ هو یقول إنە انعقد فاسدا فلا بنقلب جائزٌا ؛ وله آأنہ أسقط المەسد قبل تقزرہ 
فیعود جائزا کما إذا باع بالرقم وأعلمہ فی الجلس : 


إلی التروي )ش: أي التأمل والتفکر م: ( لیندنع الغہن وقد نمس ال حاجة إلی الاکٹر فصار کالتاجیل ففي 
الٹمن ) شض: لأن التاجیل في الثمن یجوز في قلیل ا مدةۃ وکثیرھا إِن کان یخالف مقتضی العقد 
جوزناہء بخلاف القیاس لا رویٹا من الئصس )ش: وھو حدبث حہان بن ا نفد اللذکور م: ( فیقتصر 
علی المدۃ الملذکورۃ فيه ) ش: ای فی النص عم : ( وانتفت الزیادة ) ش: علی ثلائة آیام م: ( إلا اہ إذا 
أجاز فی الثلاث جاز عند أبیي حنیفة ) شض: استثناء من قولە: ولا یجوز أکثر منھا ء ومعناہ لا یجوز 
اکثر منھا ء لکن لو ذکر الاکٹر منھا وأجاز من لە ال حخیار فی الثلاث جاز . 

ویجوز ان یکون استثناء من قوله : فیقتصر علی ا مدة الملذکورۃ بالتوجیه اللذکور ؛ والآول 
أُولی لقوله: م: (خلاقًا لزفر ) ش: تامل ماڑھو)ش: أي زفر۔ رحمہ الله- م: (یقول: إن٭)ش: 
أي إن العقد م: ( انعقد فاسلا فلا بنقلب جائزاً ) ش: کما إذا باع الدرھم بالدرھمین ؛ ثم أأسقط 
الدرھم الزائد ء کما لو نکح امرأۃ وتحشہ أرہع نسوۃ ثم طلق الرابعة لا یحکم بصحۃة نکاح 
الخامسة ٭وکما لو اشتری عبداً بألف ورطل من خمر : ثم اأسقط رطل ا حمر ء فإنه لا یعود إلی 
ا حواز ء لن البقاء علی وقف الثبوٹ . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبی حنیفة م:( آلہ)ش: أي أُن من لە ا حیار م: ( أسقط الفسد) ش: 
وھو اشتراط الیوم الرابع ما(قبل تقررہ)ش: أي لزومه وثبوته عضی ثلائثة آیام . 

م: ( فیعود جائزاً) ش: اعلم أن مشایخنا ۔-رحمھم الله- ا حتلفوا فی حکم هذا العقد في 
الاہتداء علی قول أبی حنیفة ء فذھب العرافیون إلی أنە ینعقد فاسداً ء ٹم ینقلب صحیحا : 
بحذف خیار الشرط قبل الیوم الرابع وذھب أھل خراسان ۔وإليه مال شمس الائمة السرخسي- 
إلی آنه موقوف . 

فإدا مضی جزء من الیوم الرابع فسد ؛ فقول امصنف أنه أسقط المفسد قبل تقررہ تعلیل علی 
الروایة الأاولی ٠‏ وذکر النظیر لھذا بقوله : م: ( کما إِذا باع ہالرقم وأعلمه فی الجلس )ش: الرقم 
فی الأصل الکتابة وا تم . 

وفی < اللغرب ؟ التاجر یرقم الثیاب أي بعلمھا بآن ٹمٹھا کذا وکذا : والقصود ھا ھنا ان 


ھ4 


ولآن الفساد ماعتبار الیوم الرابع ء فإذا اجاز قبل ذلك لم یتصل الفسد بَالِغقّد : ولہذا قیل :إن 

العقد یفسد بمضي جزء من البسوم الرابع ء وقیل بنعقد فاسدًا ٹم برتفع الفساڈاتحذف الشرط ‏ 

وھذاعلی الوجه الاول . ولو اشٹری علی أنە إِن لم ینقد الشمن إلی ثلائة أیام فلا بیع'لیبھما جاز ‏ 
وإلی أربعة أیام لا یجوز عند أبي حنیفة وأبي یوسف : 


رتے-سسے -مسمےےہےہےمہہ ےں۔ ۔۔ ضسصہبمہے ۔ زدج_ے. سے گھ 
یعلم الہائع علی الثوب بعلامة کالکتابة یعلم بھا الدلال آو غیرہ ‏ ٹمن الوب : ولا یعلم اللشتري 
ذلك . 

فإن قال: بعتك ھذا الشوب برقمه ؛ وتبل اللشتریي من غیر أن یعلم اللقدار انعقد البیع 
فاسدا بو ری ری ری چو چو یئ م:(ولان 

وتقریرہ ان اشتراط الحیار غیر مفسد للعقد وإغا الفسد باعتبار الیوم الرابع بالاأیام الثلائة 
م: ( فإذا آجاز قبل قہل ذلك لم یتصل المفسد بالعقد ) ش: فکان صحیحا م: ( ولھهذاقیل )شض: متصل 
بقوله ء ولان الفساد وھو الذی قرر علی مذھب ا حرآسانیین وھو م: ( إن العقد یفسد عضی جزء 
من الیوم الرابع ) ژض: علی ما تقرر آنفا . 

م: ( وقیل : بنعقد فاسداً) ش: ھذاعلی مذھب العراقیین م: ( ٹم یرتفع الفساد بحذف الشرط ) 
ش: علی مامر أیضا ما(وھذا)ش: أي القول بانعقادہ فاسداً . 

ٹم ارتفاع الفساد بحذف الشرط إنما یستقیم م: ( علی الوجے الاول )ش: أي التعلیل 
الاولء وھو قولە : أسقط المفسد إلی آخرہ ‏ وأما علی التعلیل الثاي وھو قولە : لن الفساد 
إلی آخرہ فلا یستقیم ؛ لآئە لم ینعقد فاسداً فلا بیکن ارتفاع الفساد بحذف الشرط ہ وا حواب 
عما قاس عليه زفر من ا مسائل أن الفساد فیھا فی صلب العقد وھو البدل؛ فلم کن دفعه : 
واحمد۔ رضي الله عنھم-ء لُنه شرط لا یقتضیہ العقد علی مایجيء . 

نس یپوی بی چے رر رجا سرت و را ا مزارلا 
خناضاتی رد سر سی اسر یس در شی مر 
خلاف أبي یوسف في أصل وا جحامع الصغیرا . 

وھذا الذي ذکرہ قول أبي یوسف الأول: وروی الحسن بن أبی مالك عن أبی یوسف أنه 
رجع عن ھذا القول ؛ وقال : یجوز الببع کما هو قول محمد کذا ذکر الفقيه أبو اللیٹ في ٭شرح 


تو 


وقال محمد : یجوز إلی أربعة أیام آو اکٹر ؛فإن نقد في الٹلاث جاز في قولهُم,جمیعا . والاصل 
فی أن عذافي معئی اشستراط ا لحیار ؛ إذ ا حاجة مست إلی الانفساخ عند عدم'النصد تحرز عن 
الماطلۃ فی الفسخ ؛ فیکون ملحًا بە ؛ وقد مر أبو حنیفة علی أصله فی الملحق بە ء ولف الزیادة- 

علی الٹلاث ؛ 


ا دامع الصغیر؛ . 
واضطرب الأوسط فيیه فاعقل 

م: ( وقال محمد : یجوز إلی آربعة أیام آو آکٹر ) ش: کما یجوز عند شرط ا خیار اربعة أیام أو 
اکثرم: (فإن نقد ) ش: أي الشتري الثمن م: ( فی اللسلاث )ش: أي في ثلائة أیام في اللسالة 
اللذکورۃم: (جاز في قولھم جمیعًا)ش: أي فی قول آأہی حنیفة وأہی یوسف ومحمد ۔رحمھم 
الله تعالی - . 

م: (والأصل فيه ) ش: أي فی الشراء لشرط أنه إذالم ینقد الشمن إلی ثلاثة أیام فلا بیع 
بیٹھما م: (آن ھذا)ش: أي الشراء بھذا الشرط م: ( فی معنی اشستراط الخیار )ش: لن معنی 
الخیار نقد الٹمن ؛ علی تقدیر |إجازۃ البیع ء وعدم نقدہ علی تقدیر فسخ البیع ء فکذا ھاھنا إن 
شاء نقد الثمن فتم البیع ؛ وإن شاء لم ینقد فانفسخ البیع . 
(فی الفسخ )ش: وھذاتعلیل لقول: ا حاجة مست إلی الانفساخ عند عدم النقد ء کأنە ذکر ھذا 
جوابًا لسؤال یرد عليه ء بأن یقال: لا نسلم أن ا حاجة ماسة إلی الانفساخ لآان ا حاجة تندفع 
بالشراء بشرط الحخیار ء لأله إذا اشتری با حیار إن شاء أجاز وإن شاء فسخ ء ولا حاجة إلی 
تصحیح ھذا العقد بلا حاجة : 

فقال في جوابە: ھذا أن الفسخ یکون بالشراء لشرط ا خیار؛ لکن لیس لن لە ا حیار ان 
یفسخ بغیر حضرۃ صاحبة عند أبي حنیفة ومحمد ؛ فتحصل ا لمماطلة حینئثذ في الفسخء فإذا کان 
کذلك م: ( فیکون ملحقًا بہ)ش: أي بخیار الشرط . 
الٹلاث ) ش: فکذا في اللحق؛ وھو حیار النقد : وا حاصل أن أبا حنیفة مشی علی اأصله في 
شرط ا لحیار ء حیث لا یجوز عندہ اکثٹر من ثلاثة أیام . 


فکڈا ما هو فی معناہ إلا إذا نقد الشمن في الثلاٹ ؛ فکان البیع جات زا لانقطاع المفسدة . م: 


۳ 


اللٰسألة قیاس آخر ء وإليه مال زفر : وھو آنه بیع شرط فيه إقالة فاسدة لنعلقھا بالشرط : واشتراط 
الصحیح منھا یه مفسد للعقد : فاشتراط الفاسد أولی ؛ ووجءہ الڑستحسان مااکتا . 


(وکذا محمد ) ش: أٔي وکذا مر محمد علی أصلہ م: ( فی تجویز الزیادة ) ش: فی الأصل والالخق 
بەء لان عندہ یجوز شرط ا یار أکثر من ثلاثة أیام إذا کانت اللدۃ معلومة فکذا ما کان فی معناہ ۔ 

م: 2 وآبو یوسف أآخل فی الاصل بالاثر ) ش: أي أخذ في ثلائة أیام فی فولە: إن لم ینقد 
الشمن إلی ثلاثة أیام فلا بیع بیننا بالأثر ء أي با روي عن اہن عمر - رضي الله عنھما - نقله 
الفقیه آبو اللیث في 8 شرح ا جامع الصغیر؛ عن محمد بن الحسن عن عبد الله بن المبارك عن ابن 
جریچ عن سلیمان مولی ابن البرصاء قال متی بعت من عبد الله بن عمر جاریة علی أنە إن لم 
ینقد الثمن إلی ثلاثة أیام فلا بیع بیننا ٠‏ فأجاز ابن عمر ھذا البیع ء ولم یرد عن أحد من نظرائہ 
خالافہ . 

م: ( وفي هذا بالشیاس ) ش: أي أخد في الزائد علی ثلاثة أیام في خیار النقد بالقیاس ء 
یعنیي النص مقید بالٹلاٹ فی خیار النقد وما ورد النص في خیار النقد في الزیادة > وقال 
الاترازي :أبو یوسف مر علی اصلہ أیضبًا علی قوله الرجوع إليه ؛ ولکنە فرق وھو بین ھذا وہین 
شرط ا خیار علی قوله الأول: حیث جوز الزیادۃ علی الثلاثة فی شرط ا حیار . ولم یجوز ھاھنا 
لانه اتبع أثر ابن عصمر وھو الذی ذکرناہ ہ ولم یتجاوز حد الأثر وفیما زاد علی ذلك أخذ 
بالقیاس؛ لان القیاس أن لا یصح ھذا البیع أصلا کما قال زفر: لأنه بیع شرط فيه إقالة فاسدۃ ‏ 
وھي إِقالة معلقة بالشرط ٠‏ والبیع بشرط الإقالة الصحیحة باطل فبشرط الإقالة الفاسدۃ أولی . 

م: ( وفی هذہ اللألة )ش: المذکورۃ ۴: ( قباس آخر ء وإليه )ش: أي وإلی هذا القیاس م: (مال 

زفر وھو )ش: أي ھذاالقیاس م: ( آنە ہیع شرط فبة )ش: أي في البیع م: ( إقاله فاسدۃ لنعلقھا) 
ج اي لتعلق اللإقاله م: ( بالشرط ) ش: وھو عدم النقد م: ( واشتراط الصحیح منھا )ش: أي من 
الاقالة بأن قال : بعتك هذا بشرط أن یقبل البیع م: ( فيه مفسد للعقد فاشتراط الفاسد )ش: وہو 
تعلیق البیع بالإقالة العقلة م: ( اولی ) ش: بن یفسد البیع . 

م: ( ووجہ الاستحسان ما ینا ) ش: یعني ان ھذا البیع لا یجوز إلی ثلاثة أیام أ٘یضَا قَیاسّا 
کما قال زفر ولکنا جوزناہ استحساًا ؛ ووجھہ ما بینا ؛ وھو أن ال حاجة مست إلی الانفساخ عند 
عدم النقد ؛ کذا قاله الأترازي . وقال الأکمل : وجہ الاستحسان ان هذافی معنی شرط ا خیار 
من حیث ا حاجة : إذ ا حاجة مست إلی الانفساخ عند عدم النقد تحرزاعن المماطلة في الفسخ ء 
وإذاکان في معناہ کان مللحقًا به ء ورد بأنا لا نسلم أنە فی معناہ : لآأن هناك لو سکت حتی 
مضت الدة تم العقد : وھا ھنا لو سکٹ حتی مضت الدة بطل . 


٤ 


قال : وخبار البائع بمنع خروج ا بیع عن ملک ؛ لان تمام ھذا السبب بالمراضاة ولا نتم مع 

ا خیار؛ ولھذا بنفذ صتقه ولا یلك اللشتري الصرف فیے : وإن قبضے بإذن الائع ۔ فلو قبفضه 

الشتري وملك في یدہ في مدة ا حیار ضمن بالقیمة لان البیع ینفسخ بالھلاك ؛ لأنه:ِان موقوقًا 
ولا نفاذ ہدون اللحل ‏ 


وأجیب بأن النظر في الاإلحاق إِنما ہو إلی ا لمعنی ا لمناط للحکم ؛ وہو ا حاجة وھي موجودة 
فیھما ء وأما الزائد علی ذلك فلا معتبر بە . وقال القاضی الإمام ظھیر الدین رحمه الله في فوائدہ 
ھا هنا مسألة لابد من حفظھا ء وهي أنه اذا لم ینقد الشمن إلی ثلاثة أیام یفسد البیع : ولا 
تنفسخ حتی لو أعتقہ ا مشتري وھو فی یدہ نفذ عتقه ؛ وإن کان فی ید البائع لا ینفذ ء ثم لو کان 
ھذا الشرط للباتع بأن اشتری رجل عبدٌا ونقد الثمن علی أن البائع إن رد الٹمن فلا بیع بیٹھما 
جاز البیع بھذا الشرط ؛ ویصیر بِنزلة خیار الشرط ؛ حتی إذا قہض الشتري المبیع یکون 
مضمونًا عليه بالقیمة ء ولو أعتقه اللشتري لا ینفذ عتقه ؛ ولو أعتقه البائع ینفذ . 

وفی االلجتبی٤‏ لو قال أحدھما : البیع جعلتك با حخیار ثلائة أیام صح بالإجماع ء ولو زاد 
أو أطلق فسد البیع عند أبي حنیفة وزفر والشافعی کالشرط الفاسد ا ملح بالبیع الصحیح . وقال 
أبویوسف ومحمد وأحمد : یجوز ؛ کمافی شرط ال حیار ء ولو قال البائع : خلہ وانظر إليه 
الیوم فان رضیته اأخذته بعشرۃ فھو خیار باع علی أنە با خیار ء علی أن لە ان یغله ویستخدمه 
جاز وھو علی خیارہ ء وعلی ان پأکل من ثمرہ لا یجوز لان الئمر لە حصة من الثمن . 

م: ( قال: وخیار البائع نع خروج ا بیع عن ملکه : لان تمام ھذا السبب )ش: أي العلة م 
(بالراضاة) ش: لکون الرضاء داخلاً فی حقیقته الشرعیة . 

م: (ولاتتم)ش: أي امراضاۃ م: (مع ا یار )ش: لن البیع بە یصیر بە علة اسما ومعنی لا 
حکما : فمنع ابتداء ا حکم بە ء وھو اللك فبقی علی ملك صاحبه . م: ( ولھذا)ش: أي ولأجل 
کوته علی ملك صاحبه م: ( بنفذ عتقه )ش: أي عتق البائع م: ( ولا لك الشتري التصرف فیه ء 
وإِن قبضه بإذن البائع )ش: لاجل خیار البائع م: ( فلو قبضے الشتري وملك في یدہ في سدۃ ا حیار 
ضمنه بالقیمة ) ش: وبه قال الشافعی فی الوجه اللشھور : ومالك وفي وجهھ ضمن بالثمن : وھو 
قیاس قول أحمد : وقال ابن أبی لیلی لا یضمنه لأنه قبضه بإذن ا مالك فیکوت أَمينًا فلا ضمان 
عليه م: ( لن البیع ینفسخ بالھلاك ) ش: والنفسخ به مضمون بالقیمة ‏ وذلك لن المعقود عليه 
بالھلاك صار إلی حاله لا یجوز ابتداء العقد عليه فیھاء فلا تلحقھاالإاجارۃ ء وھو معنی قوله م 
( لأنه کان موقوقًا )ش: أي فی حق ا حکم م: ( ولا نفاذ بدون للحل )ش: کأنه جواب سؤال مقدر ء 
کأنه قیل : لم صار موقوفاً فاجاب أنە لا نفاذ للحکم ہدون املحل لأنه فات بالھلاك ء فإذا کان 


1ات 


فبقي مسقبوضًا في یدہ علی سوم الشراء ء وفیه القیمة ء ولو ھملك فی يَ/الپائع انفسخ البیع ولا 

شيء علی الشتري اعتبارً بالصحیح المطلق . قال : وخیار الشتري لا ینم حْزوج البیع عن ملك 

البائع ؛ لان البیع فضي جانب الآخر لازم ء وھذا لان الخیار إنھا یمنع خروج البدل غُؾ ملك من لە 

ال خیار ؛ لأنه شرع نظرً له دون الآخر . قال: إلا أن الشصري لا ببلکه عند آبی حنیفة “7 وقالا : 

ملکه ؛ لانه ا خرج عن ملك البائع فلو لم یدخل في ملك ا مشتري یکون زائلكً لا إلی مالك ولا 

عھد لنا به في الشرع ء ولابي حنیفة أنە ما لم بخرج الٹمن عن ملکه : فلو قلنا ہأنه یدخل ا بیع ففي 
ملکه لاجتمع البدلان 


کذلك م: ( فبقي مقبوضا في یدہ علی سوم الشراء ) ش: أي علی طلب المشتری ؛ م: ( وفیه )ش: 
وفي اللقبوض علی سوم الشتري یجب م: (القیمة) ش: لأنه مقبوض بالعقد ء ھذاإذالم یکن 
مثلیا وإن کان مثلیًا یجب اٹل ء کذا في 9شرح الأقطع وغیرہ .٤‏ 

وقال الکاکي : وفی ۃالیتیمۃ؟ أن القبوض علی سوم المشتري إإنما یکون مضمواً إذا کان 
الئمن مسمی ؛ حتی أَنە إذا قال : قد أذھب بھذا الثوب ہ فإن رضیته اشتریته فذھب فھلك لا 
یضمن . ولو قال : إِن رضیته اشتریته بعشرۃ فذهب بە فھلك ضمن قیمته ٭ وعليه الفتوی . م: 
(ولو ھلك في ید البائع انفسخ البیع ولا شيء علی ا مشتری اعتباراً بالصحیح ) ش: ٍى البیع الصحیح 
م: (الطلق )ش: أي الطلق عن الخیاں وھو البیع البات: فإن البیع فيه لو ملك في ید البائع 
ینفسخ البیع ء فکذا هذا ۔ وإِنما ذکر الصحیح مع أن ا حکم في الفاسد كذلك حملا حال المسلم 
علی الصلاح إذ الصحیح ألیق به دون الفاسد ء: ( قال )ش: أي القدوری ء: ( وخیار المشتري لا 
الاآخر هو البائع ۔ ومعنی لازم ثابت لتمام امرضي من حتی لا یتمکن البائع من الفسخ م: (وھذا) 
شس: ای منع خروج المبیع عن ملك البائم عند خیار الملشتری م: ( لان ا خیار إنما یمنع خروح البدل عن 
ملك من لە الخیار ؛ لآنہ ) ش: أي لان ا خیار إنما یینع خروج البدل عن ملك من لە ا حخیار ء لأنه م: 
(شرع نظرأله دون الآخر )ش: یعني لم یشرع للآخر الذي لیس لپە الخیار ہ لان ا حیار مائع 
للحکم في جانب ثمن ا حیار لا فی جانب من لیس لە ا یار. 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( إلا آن الشتري لا بملکە )شض: أي امبیع ( عند أبي حنیفة 
وقالا: بملکكە ) شض: وبە قال الشافعي -رضي الله عنه -في قول ومالك وأحمد م: (لائہ)ش: أي 
لان المبیع م: للا خرج عن ملك البائع فلو لم یدخل في ملك المشتري یکون زائلاً لا إلی سالك ولا عھد 
لنا بہ٭) شض: بھین غیر معھود م: 2( فی الشرع)ش: فصار کالساشة ۱ 

م: ( ولأبي حنیفة أنه )ش: أي الشأن م:( الم بخرج الشمن عن ملکه )ش: أي عن ملك 
ال مشتري م: ( فلو قلنا بأئه یدخل المسیع في ملکه ) ش: أي في ملك المشتري م: ( لاجتمع البدلان ) 


ھ 


فی ملك رجل واحد : حکمًا للمعاوضةء ولا اصل لە فی الشرع ؛'لان العاوضۃ تقتضي 
المساوا؛ ولان ال خیار شرع نظراً للمشتري لیتروی فیقف علی الصلحة ؛ ولوثبت اللك ریا 
بعتق عليه من غیر اختیارہ : بأن یکون قریبه فیفوت النظر . قال : فان هلك فی یدہ علك باللمن ؛ 


ش: أي الشمن وا مشمن ء: ( فی ملك رجل واحد حکمًٔا للمعاوضة ) ش: یعني من حیث حم 
للعاوضة ؛ واحترز به عن ضمان غصب الدہرء لأن الضمان پجب علی الغاصب إذا أبق العید 
ولا یخرج المدبر عن ملك مولاہ فیجتمع البدلان لأن ذلك ضمان جنایة لا ضمان معاوضة ۔ 

فان قلت : المسلم إليه ِلك راس ا ال والمسلم فيه فی ملكه . قلت : ا لسلم فیه ملکە رب 
السلم فی ذمة المسلم إليه ء لآن لە حکم الثمن ولھذا جاز فیه صنوب الاآجل وہو کسائر البیاعات 
فإن البائع بِلك الشمن فی مة الشتري فلا یجتمع البدلان فإن قلت یرد علیکم اجتماع الآجرة 
والمنافع فی ملك الؤجر إذاشرط تعجیل الأجرۃ ۔ قلت : لا نسلم الاجتماع لآن المنافع معدومة 
فکیف یکون الاجتماع فإذا حدثت ملکھا المستاجر ولا اجتماع إذن . 

م: ( ولا أصل لە فی الشرع)ش: أي الأصل لاجتماع البدلین في ملك رجل واحد حکما 
للمعاوضۃة م: ( لان المعاوضة تقتضي المساواۃ ) ش: بعنی ال مساواة الکفیة ء وھي ان یدخل المبیع فيی 
ملاك المشتري ؛ والشمن في ملك البائع ( ولان ا خیار شرع نظراً للمشتري لیٹروی) ش: أي لیتامل 
ویتفکر م: (فیقف علی الصلحة ولو ثبت الملك ) ش: أي في ملك المشتري م: ( ریا یعتق علیه بغیر 
اختیارہ )ش: لا لە م: ( بأن یکون ) ش: أی المبیع م: ( قریبه )ش: فیعتق عليه من غیر اختیارہ م 
(فیفوت النظر ) ش: لن الأمر پتردد علی موضوعة بالنقض . 

وأما ا حواب عن قولە لا نظیر له في الشرع ء فلنا : یبطل ذلك ما إذا اشتری متولي الکعبة 
إشارة لھا أو عبیداً لسدنتھا حیث یزول عن ملك البائع ولا یدخل في ملك الشٹری ٠‏ ویبطل 
ایض بالٹرکة المستغرقة بالدین ء لأن الترکە تزول عن ملك المیت ء ولا تدخل فی ملك الورثة . 
فان قیل : لو لم یثبت الملك للمشتري ینبغي أُن لا یکون لە حق الشفعة بە ٠‏ کما لا یستحق 
الشفعه بدار السکنی ء وکان له حق الشفعه بالڑجماع . 

قلنا : إِنما تستحق الشفعة لأنه بشراٹھا صار أحق بھا تصرقفًا ؛ لآأنه ملکھا بنزلة العبد 
المأذون إذا بیعت دار بجلبے فإنه یستحق الشفعة بھذا الشراء وإت لم بشبت لہ الللك : ولھذا لو 
أعتقه اللشتری پنفذ عتقه لأنه صار أحق بالتصرف فيه ء وإقدامہ علی الڑعتاق إسقاط ا حیار مله ء 
کذافیە المبسوط+.م: ( قال) ش: أي القدوري م: ( وإن هلك في یدہ ) ش: أي وإن هملك المبیع فيی 
ید اللشتري م: (ھلك بالٹمن ) ش: سواء هلك فی مدۃ الخیار أو بعدھا فعليه آلئمن في الوجھین ء 
کذا قال فخر الإسلام فی شرح ا جحامع الصغیر؛ . 


۷ 


وکللك إذا دخلہ عیب ء بخلاف ما إذا کان ا خبار للبائع > ووجه الفرق أنةإذا دخله عیب بتنع 
الرد واٹلھلااا لا یسری عن مقدمة عیب فيهھلك : والعقد قد ائبرم فیلزمه المن ء بخلاف ما 
تقدم؛ لأن بدخول العیب لا بمتٹع الرد حکمّا لحیار البائع فيھلك : والعقد مو توق . 


وقال زفر والشافعي -رضي الله عنھما- في قول: يھلك بالقیمة کخیار البائع ء وٰنقُل 
الاترازي عن اللختلف أُن عند الشافعي -رضي الله عنه- یجب عليه القیمة إذا ملك فی اللدة م: 
(وكکذلك إذا دخله عیب) ش: أي وکذلك یجب الٹمن إذا دخل ا بیع عیب في مدۃ ا حیار فتعذر ردہ 
یلزمه الشمن لانبرام العقد ۔ وقال الکرخحي في مختصرہ: وإذا قبض ا لمشتري المبیع فدخله فی یدہ 
عیب ینقص القیمة من فعل المشتري آو غیر فعلەعم البیع عليه : ویلزمه الٹمن . وفي ‏ الإإیضاح؛ 
إذا کان الخیار للمشتري فحدث في ملکە عیب یجوز ارتفاعه کالمرض فھو علی خیارہ لأنه إذا 
زال الرض ارتفع النقص: فصار کأن لم یکن ء ولیس لە آن یفتح إلا أن یرفع في الٹلاث ٠ء‏ فإٰذا 
مضت الٹلاث والعیب قائم لزم العقد لتعذر الرد م: ( بخلاف ما إذا کان ا حیار للبائع ) ش: یعنيی 
إذا کان الحیار للبائع وھلك المبیع في ید الشتري فی مدۃ ا حیار یجب القیمة . 

م: ( ووجه الفرق )ش: یعني ہین ما إذا کان الخیار للمشتري وهلك فی یدہ حیث یجب 
الشمن وبین ما إذا کان ا خیار للبائع وھلك في بد ال ملشتري فی مدۃ ا خیار حیث یجب القیمة م 
(أنہ) شض: أي ان المبیع م: ‏ إذا دخله عیب )ش: فی ید اللشتری والحیار لہ ۳( یننع الرفت واٹھلاڈك 
لا یعری عن مقدمة عیب )ش: لآنه بناء علی سبب مفض إليه . 

بیانە ان الھلاك لا یعری عن عیب بسبق الھلاك ؛ وذلك بسبب عیب فیکون البیع معببًا 
حین أشرف علی الھلاك ؛ فبالعیب امتنع ردہ م: ( فيھلك والسقد قد انبرم ) ش: أي والحال أن 
العقد قد عم ولزم ؛ ولفظ انبرم مطاوع أبرم الأمر إبرامَا إذا أحکمه ؛ فإذا کان كذلك م: ( فیلزمہ 
الٹمن ) ش: أي فیلزم اللشٹري الٹمن الذي وقع عليه العقد م: ( بخلاف ما تقدم) ش: وھو ما إذا 
کان احیار للبائع فھلٹ في ید المشتري . 

م: (لحیار البائع ) ش: أي لاجل خیارہ فلما لم ییتنم الرد لم یکن العقد منبرم م: 2 فبھلك والعقد 
موقوف)ش: حیئثذ : فیلزمه القیمة ؛ لأنه لیس بأدنی حالاً من اللقبوض علی سوم الشراء ولم 
بلزمه الثمن لعدم انہرام العقد . 

وقال الکاکي: ثم ھذا في عیب لا یرتفع في مدة ا خیار کقطع الید ء وأما لو کان عببًا یجوز 
ارتقاعه کالہمرض فھو علی خیار إڈا زال في ا مد ء فله الفسخ بعد ارتفاعه ء وو لم یرتفع بعد 
مضي الدۃ لزم العقد لتعذر الرد ء کذافی 9 الایضاح؛ . 


غاب 


قال : ومن اشضري امرأنہ علی أنە با خیار ثلائة آیام لم یفضسد النکاح ةلأنه لم بملکھا ما لە من 
ا خیار . وإن وطژھا لە أن بردھا لان الوطہ بحکم النکاح إلا إذا کانت بکرأ ؛'لأن الوطء بنقصھا 
وعن أبی یوسف : بطل خیار اللشتري فی کل عیب بأي وجه کان ء إلا فی خکَللةومي 
ان النقصان إذا حصل في ید الشتري بفعل البائع فلا یبطل خیارہ ؛ إن شاء ردہ وإن شاء از 
البیع وآخذ من البائع الارش ؛ وفي زیادة متصلة متولدة في المبیع کا حسن وا حمال وغیرھما 
یبطل خیارہ ء ویفسد البیع عند آبي حنیفة وأبي یوسف . 

وقال محمد: لا ینم الرد وھو علی خبارہ ؛ ولو کانت الزیادةۃ متصلة غیر متولدةۃ من 
کالصغ وا حخیاطة وغیرھما لا نع الرد بالاجماع ء ولوکانت الزیادۃ منفصلة متولدۃ منه 
کالولد والأرش : والعقر ہو التمر ہ واللیٰ والصوف هنع الرد ء ویبطل ا خیار رینعقد 
العقد ۔ 

ولو کانٹ الزیادة ملفصلة غیر متولدة کالکسب ء والغلة : والصدقۃ : والھبة : لاینع 
الردء وھو علی خیارہ : إلا أنە إذا اختار للبیع فالزوائد له مع الأصل ء وإلا اختار الرد یرد 
الأصل مع الزوائد عند أبي حنیفة . وعندھما الأصل دوت الزوائد . 

م: ( قال ) ش: أي محمد في ٦ا‏ لغامع الصغیر؟: م: ( ومن اشٹری اسرأتہ علی أنہ با یار ثلالة 
آبام لم یضسد النکاح )ش: ھذہ مسائل تترتب علی الأصل ا لتقدم ذکرہ ‏ وھو أن ا حیار إذا کان 
للمشتري یخرج البیع عن ملك البائع ولا یدخل في ملك المشنتریي عند أبي حنیفة : وعندھما 
بدخل ؛ فعلی ھذاإذا اسٹری اسر أته علی أنه بالخیار ثلائة أبام لم یفسد النکاح م: ( لانەلم 
ملکھا) ش: أي لأن الزوج لم يلك امرأنہ . 

م: ( ما لە من ا یار ء وإن وطکھا لە أن یردھا ) ش: وقال أبو یرسف ومحمد : یفسد النکاح ء 
فان وطٹھا لم یستطع ردھا ء وتأویل السألة فیما إذا کانت المرأة یبًّا ء لأٹھا إذا کانت بکرآً یأني 
حکمھاعن قریب : وإنما یجوز لە ردھا عند أبي حنیفة م: ( لآن الوطء بحکم النکاح ) ش: ولیس 

م: (إلا إذا کانت بکرا) ش: استثناء من قوله - لە أن یردھا - أي إذا کانت الرأۃ بکراً لیس 
له آنیردھا م: ( لأن الوطء ینقصھا)ش: فصار بنزلة اختیار جزء منھا ء فإن قیل :رضي 
بالنقتصان لأنه ما زووجھا فقد مکنھا علی الوطء ء وإذا ثبت ا خبار فقد تمکن من الرد فیکون 
راضیا بالنقصان: لأنه مازوچجھا قلنا لا نسلم أن الرضاء یاق پعہٌدما باعھا ء بل لا 
یبقی . وللشافعي -رضي الله عله- في حل وطٹھا رجھان : أحدھما : یجوز ‏ والثاني: لا 
یجرزء وھو نصه : آما لو کان البیع غیر امرأته لم یحل للمشتري وطڑھا علی الأقوال کلھا . 


۹ 


وھذا عند أبي حنیشة : وقالا : یفسد النکاح اأنه ملکھا . وإن وطھا لع یردھا لان وطأھا بملك 

الیمین فیمتنع الرد وإن کانت ثیباً ؛ ولھذہ السألة اخوات کلھا تبننی علی وقوٰع اللك للمشتري 

بشرط ا خیار وعدمه منھا : عتق الشتری علی المشتري إذا کان قریباً لە في مدة ا یا ومنھا عنقه 

إذا کان للشستري حلف إن ملکٹ عبداً فھو حر ؛ بخلاف ما إذا قال : إن اشٹریت ؛ٴلأئه پصیر 
کالمنشی للعتق بعد الشراء فیسقط ا حیار ء 


وقال اأحمد : لا یحل للبائع أیضا م: (وھذا)ش: أي ا مذکور إلی هنا م: ( عند آبی حنیفة : 
وقالا: یفسد النکاح لأنه ملکھا )ش: أي لآأن الشتري ملك اسرأته م: ( وإن وطٹھا لم یردھا لان 
وطأھا بملك الیمین فیمتنع الرہ وإن کانت ثیپّا ) ش: لآنه کان مختاراً لھا ء سواء کان الوطء ینقصھا 
أو لم ینقصھا لأنه وطٹھا بلك الیمین والنکاح عندھما قد ارتفع وأجمعوا علی أنە لو لم تکن 
امرأته بوطٹھا یصیر مختاراً سواء نقصھا الوطء أو لم ینقصھا لأنه یحصل وطژؤھا بجلك الیمین ۔ 

م: ( ولھذاہ السألة أخوات ) ش: أي نظائر م: ( کلھا تبتنی علی وقوع اللك للمشتري بشرط 
ا خیار )ش: کما هو مذھبھما م: ( وعدمه )ش: أي وتہتنی علی عدم وقوع ا لك للمشتري کیا 
ھو مذھب آأبی حنیفة - رحمہ الله - م: ( مھا ) ش: أي من الأخوات ۰: (عنق الشتری )ش: 
بفتح الراء م: ( علی الشتري )ش: بکسر الراء م: ( إذا کان )ش: أي المشٹری م: ( قرببًا لە)ش: 
اي للمشتري م: ( فی مدۃ ا حیار )ش: یعنی إذا اشتٹری ذا رحم محرم منە بشرط الخیار لا یعتق 
عليه في مد ا یار لأئه لم ملک وخیارہ کما کان ء فإن فسخ البیع عاد إلی ملك البائع ء وإن 
آجازہ عتق عليه ولزمه الثمن وعندھما یعتق عليه من زمان الشراءلأنه ملکه ویلزمه الشمن ولا 
یبقی خیارہ . ٰ 

۴: ( ومنھا) ش: أي من الأمخوات م: ( عتقه )ش: أي عتق الشتری بفتح الراء م: ( إذا کان 
الشتري) ش: بکسر الراء م: ( حلف إن ملکت عبداً فھو حر )ش: یعنی إذا قال إِن ملکت عبداً فھو 
حر ثم اشتری عبدا بشرط الخیار لا یعتق عند أبی حنیفة - رحمہ الله - فی مد الحیار لأئەلم 
ملکە خلاقًا لھما م: (بخلاف ما إذا ال : إن اششریت )ش: عبداً فھو حر فاشتراہ بالحیار یعتق 
عليه ویبطل خیارہ ویلزمه الثمن بالإجماع م: ( لانہ بصیر کا لمنشئ ) ش: من الإنشاء وھو إثبات 
أمر لم یکن م: ( للعتق بعد الشراء )ش: لآن امعلق بالشرط کالمرسل عندہ : ولو أنشاً العتق بعد 
الشراء بالخیار عنقی . 

م: ( فیسقط الحیار )ش: فکذا هذا فإن قیل : لو کان کالمنشی ینبغی أن ینوب عن الکفارة إذا 
اشتری الحلوف عليه بعتقه ناویا عن الکفارة : أجیب ہأنه إنما جعل کا نشی لتصحیح قولە : 
فھوحر ء ولیس من ضرورۃ تحریرہ وقوعه عن الکفارۃ بعد استحقاقە ا حریة وقت الیمین لأنه 


ومٹھا أن حبض المشتراۃ ي الدۂ لا بجٹزی بە فی الاستبراء عندہ : وعندها یجتزیٗ ؛ ولو ردت 
بحکم ال حیار إلی البائع لا یجب عليه الاستہراء عندہ وعندھما یجپ إِذا ردت بک القبض ہء ومٹھا 
إذا ولدت المشتراةۃ في الدة بالنکاح لا تصیر آم ولد له عندہ خلافاً ٹھما . 

کاللدہر في الاستحقاق؛ وفیە یعمل الإنشاء للعتق لاعن الکفارۃ فکذلك ھذا . م:( ومٹھا )کل 
أي ومن الأخوات م: ( ان حیض الشتراۃ في المدۃ ) ش: أي فی مد ا خیارم: ( لا یجتزیٗ بە ) ش: 
أي لا یکتفي بە یعني إذا اشتری جاریة با یار ثلائة أیام وقہضھا فحاضت عندہ في مدۃ الخیار 
فاختارھا وصارت للمشتري فلا بجتزیء بتلك ا حیضة م: (فی الاستبراء) ش: وعليه آن یستبرٹھا 
بحیضة آخری م: ( عندہ ) ش: أي عند أ ہی حنیفة - رحمہ الله - م: (وعندھما بجتزیئ ) ش: بھا 
فی الاستبراء . 

م: (ولو ردت )ش: أي ا حاریة یعني إن اختار اللشتري فسخ العقد وعادت ا جحاریة م: 
(بحکم الخیار إلی البائع لا یجب عليه ) ش: أي علی البائع م: ( الاستبراء عندہ ) ش: أي عند أبي 
حنیفة <رحمه الله - سواء کان الفسخ قبل القہض أو بعدہ لآنه لم بھلکھا علی البائع غیرہ عند 
أبي حنینفة - رحمہ الله - م: (وعندھما بجب) ش: أي الاستبراء م: (إذ اردت بعد القبجض) ش: 
بحکم الفسخء لان اللشتري ملکھاءوإن کان الفسخ قبل القہض لا یجب عليه شيء وإن کان 
الخیار للبائع ففسخ العقد فلا یجب عليه الاستبراء لأنھا لم تخرج من ملک : فإن أجاز البیع فعلی 
اللشتري أن یستبرٹھا بعد جواز البیع ء والقہض بحیضة مستأنفة في قولھم جمیعا کِذافيی شرح 
الأقعلع م: (ومتھا) ش: أي من الأخوات م: (إذا ولدت المٹستراۃ فی ا مدة بالٹنکاح لا تصیر أم ولد لە 
عندہ) ش: أي عند أبي حنیفة - رحمہ الله - م: (خلاقًا لھما) ش: قال صاحب النھایة : لا بد من 
آحد تأویلین : إما أن یکون معناہ اشتری منکوحة وولدت فی مدہ ال خیار قبل قبض الشتري أو 
یکون اشتری الأمة التي کانت منکوحتہ وولدت منە ولداً قبل الشراء ثم اشتراھا بشرط ا حیار لا 
تصیر أم ولد لە فی مدۂ الخیار عندہ خلافًا لھما ‏ وعلی ھذا کان قوله فی الدة ظرفًا لقَوله : لا 
تصیر أم ولد لە لا ظرف الولادة . 

وقال الأکمل رح الله :وتقدیر کلامه إذا ولدت ا مشعراۃ ہالٹکاح لا تصیر أم وئد لە فی 
مدۃ ا خیار ء وفیه تعقید لفظی کماتری ؛ قال : نما احتجنا إلی أحد التأویلین لأنه لو أجرینا 
علی ظاھر اللفظ ۔ وقلنا : إنه إذا اشتری منکوحتہ بشرط ا حیار وقبضھا ٹم ولدت فی مدہ الحیار 
یلزم البیع بالاتفاق ویبطل خیار الشرط ء لن الولادۃ عیب ولا یکن ردھا بعدما تعیہت ا حاریة 
فی ید المشتري بشرط ا لحخیار 

وقال الأترازي - رحمہے الله : ظاھر کلام الصنف مشکل ؛ لأن الشتراۃ بشرط ال حیار إذا 
ولدت في مد ا حیار یبطل الخیار ویلزم الشمن لحدوث العیب لان الولادۃ عیب فی بنی آدم لا فيی 


٦ 


ومنھا إذا قبہض المشتري المبیع بإذن البائم : ٹم آودعہ عند البائع فھلك فی یدہ فی المدۃ علك من مال 
البائع لارتقاع القبض بالرد ء لعدم الللك عندہ ؛ وعندھما من مال المشتريٌالصحة الإیداع باعتبار 
قیام اللك ۔ 


البھائم إلا آن یبوجب نقصاپًا فینبغي علی ھذا أن تصیر ا حاریة بالولادۃ فی الدۃ أم ولدىالاتفاق 
لان المبیع إذا تعیب في ید الشتري لا ییکنە أن یردہ کما قبض سلیمًا فعلی ھذا یقول : إِن اللشلٹزٰاۃ 
ولدت بالنکاح في مدة ا خیار لکن الولادۃ کانت قبیل القہض ء فلا تصیر أم ولد عندہ خلافًا 
لھماء وإنھا حملنا علی ھذا الاحتمال کلام لآن الولادة إما ان تقع بعد القبض أو قبله 

وللمصنف - رحمہ الله - أن یقول : اُردت اأحد هذین الوجھین ؛ وقال الکاکی حرحمه 
الله : قوله : إذا ولدت المشتراۃ ۂ فی الدۃ بالنکاح ھذا إذا ولدت قبل القبض فإنه ذکر قی ‏ المبسوطہ 
ولو ولدت عند ا مشتري ینقطع خیارہ لأنھا تعیبت بالولادۃ وتصیر أم ولدہ بالاجماع ؛ فھذا دلیل 
علی أن ماذکر في المتن إذا کانت الولادة قبل القہض ء وعند الشافعی - رضي الله عنه - تصیر أم 

وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - : أَيضًا ھذا إذا کانت الولادة قبل القبض لآنھا لو ولدت 
بعدہ بسقطہ ا حیار ویثبت اللك للمشتري بالاتفاق وتصیر أم ولد لە. 


قلت : لو قیل عقیب قوله: لو ولدت الشتراۃ إلی آخرہ یعنی قبل القبضں لحصل امراد 
واکتھی عن تطویل الکلام . 

م: ( ومٹھا)ش: أي ومن الآأخحوات م: ( إذا تبض المشٹري البیع بإذن البائع ) ش: یعني اشتر 
شیتّا بعینه علی نه بالحیار ثلائة أیام فقبضه یإذن البائم ۰ :( ٹم اردعے مند البائع )ش: فی مدة 
الخبار م: ( فھلك فی ید )ش: أي فھلك البیع في ید البائع م:( فی المد) ش: اي في مد ا حیار 
و بعدھا م: ( ھلك من مال البائع لارتضاع القبض بالرد لعدم اللك عندہ ) ش: لآن الودیعة لم تصح 
لعدم ملك ا لمودع ء وإذا ارتفع القبض کان ھلاك ا بیع قبل القبض وأنه من مال البائم لان من 
مذھب أبي حنیفة - رحمہ الله ۔أنه لم بملکە اللشتري . 

م:( وعندھما من سال الشتري ) ش: أی الھلاك یکون من مال المشتری م: ( لصحة الإیداع 
باعتبار قیام الللك )ش: لان املشتري یمِلکە فصار مودعًا ملك نفسے ؛ فصار ھلاکە في ید المودع 
کھلاکە في یدہ : لان ید المودع کیدہ ء ولو کان ا خیار للہائع فسلمه إلی الملشتري ثم إن الشتريی 
أودعه البائع فی مدۃ ا خیار ثم هلك في ید البائع قبل جواز البیع آو بعدہ یبطل البیع في قولھم 
جمیعا ٭ ولو کان البیع باتّا فقبضہ ا مشتری بإذن البائع أ و بغیر إذنە والثمن منقود أو مؤجل وله _ 
فیه خیار الرؤیة أو خیار العیب فأودعه البائع فھلك في ید البائع علك علی ا مشتري ولزمه الثمن 


نگ 


ومنھا لو کان الشتري عبداً مأذونا لە فابرأہ البائع عن الٹمن فی ا مدة بشی تخیّاوہ عندہ ؛ لن الرد 
امتناع عن التملك : واأذون لە یليە : وعندھما بطل خیارہ لأئە ما ملکہ کان الرذاملہ تملیکا بغبر 
عوض وھو لیس من أھله ۔ ومتھا إذا اشٹری ذمي من ذسی خمراً علی ان با خیار ٹم أسّلم بطل 


7 لأن خیار الرؤیة وخیار العیب لا ینعان وقوغ اللك فصار مودعًا ملك نفسه کذا في 
اشرح الطحاوی .٢‏ 

م:(ونٹھا)ش: أي من الأخوات م: ( لوکان الشٹری عبسداً مأذوتًا له فاہرأہ البائع عن الٹمن ففي 
الد بقی خیارہ عندہ ) شں: أي عند أپی حنیفة -رحمہ الله - بہانه عہد مأذون لە في التجارۃ 
اشتری من حر سلعة بدراھم معلومة علی أنہ با خیار ثلائة أیام ٹم إن البائع أبرأہ عن الشمنء 
فالقیاس ان لا یصح إبراؤہ لأنہ لا بِلك الثمن . 

وفي (الاستحسان۹: صح إہراؤہ لأنه حصل بعد وجود سہب اللك وھو العقد فإذا صح 
إبراؤہ ففی قول آبی حنیفة - رحمہ الله : خیارہ علی حاله إن شاء امحتار السلعة وتکون لە بغیر 
ثمن وإن شاء فسخ وعاد إلی البائع بغیر ٹمن ‏ وعندھما بطل خیارہ ولا یہلك الفسخ والرد لان 
مذھبھما أنه ملکھا : وفي الفسخ والرد تمليك منە للبائع بغیر بدل وھو لیس من أھل ذلك : 
وعند أبي حنیفة - رحمه الله - لم ملك فیکون في الفسخ والرد امتناع عن التمليك . 

۳: ( لان )ش: لاملك م: (الرد)ش: یکون لە في الفشسخ والرد م: ( استناع عن التملك 
وا أذون لە بليه ) ش: أي الامتناع أي لە ولایة الامتناع م: ( وعندھما بطل خیارہ لأنه ما ملکه ) ش: 
أي ما ملك البیع م: ( کان الرد منە تملیکا بغیر عوض )ش: أي بغیر ٹمن فیکون متبرعا م: ( وھو) 
ش: أي الأذون لە م: ( لیس من أعله )ش: أي من أھل التمليك ء فإذا امتدع الرد بطل ا خیار 
ضرورة ء وعند الشافعيی- رضي الله عنه - وإن کان اللك للہائع فکما قاله وإن کان للمشتري 
فکما قالا۔ 

م:(وعتھا) ش: أى ومن الأحوات 2 إذا اشتری ڈمی سن ذمي خمر) ش: أو خنزیراً ۳ 
(علی آنه بالخیار ثم آسلم بطل ال خیار عندھما )ش: أي ثم أسلم الشتری بطل ا خیار عند أبي 
یوسف ومحمد-رحمھماالله : م: ( لالە ملکھا فلا بملك ردھا وھو مسلم ؛ وعندہ یبطل البیع لأنه 
لم بھلکھا )ض: لآن المسلم لا ِلك تمليك ا خمر م: ( فلا بتملکھا بإٰسقاط ا حیار وھو مسلم ) ش: 
أي وا حال أنه مسلم ؛ وذکر خیار امشتري وإسلامہ لنه إذا کان ال حیار للہائع وأسلم البائع یبطل 
البیع باللاجماع . 

وذکر الإمام التمرتاشي : مسائل علی ھذا الأصل منھا: إذا اشٹری مسلم عصیراأ بالخیار 


١۳ 


وعندہ یبطل البیع لأنه لم بلکھا فلا یتملکھا بإسشاط ا خبیار وھو تلم ۔قال : وسن شرط له 
ا خیار فله آن یفسخ فی مدۂ ا حیار ء ولە أن یجیز ء فإن اجاز بغیر حضرۃ اه جاز : وإن فسخ 
لم بجز إلا أن یکون الآخر حاضراً عند أبی حنیفة ومسحمد -رحمھما الله ۔٠‏ وقال أبو بوسف : 
یجوز ؛ وھو قول الشافعي : والشرط ہو العلم ؛ وإنما کئی با حضضرۃ علہ . لە أنه بلط علی 
القسخ من جھة صاحيه فلا یتوقف علی علمہے کالإجازۃ ولھذا لا یشترط رضاہ ء وصار کالوکیل 


بالبیع ء 


فتخمر في اللدة فسد البیع عندہ وعندھما ثم ء ومنھا : إذا کان للشٹری داراً وھو ساکنھا بإجارة أو 
إعارۃ فاستدام السکنی بعد الشرط قال الإمام السرخحسی - رحم الله : لا یکون اختیاراً وابتداء 
السکنی اختیار لآن الدار لا تمتحن بالسکئی . 

وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ - رحمہ الله -: استدامة السکنی اختبار عندھما لأنه ِلك 
الشمن ؛ وعندہ لیس باختیار لأنه بالإاجارۃ أو الإعارۃ: ومٹھا حلال اشتری طیبا با خیار فقبضه 
ٹم آحرم والطیب في یدہ ینتقض البیع عندہ ویرد إلی البائع وقالا : یلزم الشتري ولو کان الخیار 
للبائع ینتقض بالإجماع ولو کان الحخیار للمشتري فاحرم البائع للمشتري أن یردہ . 

م: (قال)ش: أي القدوری م: ( ومن شرط لە ا حیار ) ش: سواءکان بائمًا أو مشتریا أو 
2-27 م: (فله أن یفسسخ ) ش: أُي العقد م: ( فی مدة ا خیار ولە أن یجیز ؛ فإن آجاز بغیر حضرة 
صاحبه جاز ء وإن فسخ لم بجز إلا أن یکون الآخر حاضرأء: عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله -) 
ش: وبە قال مالك - رحم الله : م: ( وقال أبو یوسف : بجوز : وھو قول الشافعی )ش: وأحمد 
ومالك - رحمہ الله - فی روایة وزفر رحمہ الله . 

م: ( والشرط هو العلم )ش: قال القدوري : بغیر حضرۃ صاحبه وقال الصلف۔ رحمه 
الله : الشرط العلم أي علم صاحبه بالفسخ م: ( وإنغا کئی ہالخضرۃ عنه ) ش: أي عن العلم یعني 
ذکر السہب فأرادالملسبب لآن ا حضور سبب العلم ولیس امراد منە الکنایة الاصطلاحیة لأرباب 
البلاغة لکن المراد به ما اسنٹر بهە ا مراد م: ( له)ش: أي لاہی یوسف - رحمہ الله - : م: (آنه) 
ش: أي ان من شرط لە ال خیار م: ( مسلط علی الفسخ )ش: أي علی فسخ العقد م: (من جهة 
صاحبه ) شض: وکل من هو كذلك م: ( فلا یتوقف ) ش: فعله م: ( علی علمه کالوجازۃ) ش: فإن 
فیھا لا یشترط العلم بالإجماغ . 

م:(ولھذا)ش: أي ولأجل عدم توقف فعله علی علم صاحبه ما(لابشترط رضاہ)شض: 
یعني فی الفسخ م: ( وصار) ش: أي من لە الخیار م: ( کالوکیل بالبیع ) ش: فإن للوکیل أن 
یتصرف فیما وکل بە ؛ وإن کان الموکل غائباً لأنه مسلط علی البیع من جھته فکذا ھاھنا . 


٤ 


ولھما آنه تصرف في حق الغیر ء وھو العقد بالرفع ولا بعری عن الضرۃ۶لأنہ عساہ بعتمد تمام 
البیع السابق ؛ فیتصرف فبيه ء فیلزمه غرامة القیمة بالھلاك ؛ فیما إذا کان الخبْےار للبائع ؛ أولا 
بطلب لسلعته مشترپاً فیما إذا کان ا خیار للمشتري ء وھذا نوع ضرر فیتوقف علی علمهءوصار 
کعزل الوکیل ء بخلاف الإجازۃ لأنہ لا إلزام فیه ولا نقول إنه مسلط : وکیف یقال ذلك وْصاحبه 
لا يِلك الفسخ ولا تسلیط فی غیر ما بملکه اللسلط ولو کان فسخ قی حال غیبة صاحبه وبلغہ'فیٰ 
الد ٹم الفسخ ‏ حصول العلم بە ء ولو بلغه بعد مضی الد تم العقد بمضی الدة قبل الفسخ . 
7 م: ( ولھما )ش: أي لأبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - م: (انه )ش: أي أن الفسخ م: 
(تصرف فی حق الغیر ) ش: وھو من لیس لە الحیار م: ( وھو العقد بالرفع ) ش: فی حق ا متعاقدین 
م:ا+ولابعری عن المضرۃ) ش: أي لا یخلو عن الملضرۃ م: ( لائہە)ش: أي لان الذيی لیس لهھ 
ا خیارم: (عساہ)ش: أي لعله م: (یعتمد تمام البیع السابق فیتصرف فيه ) ش: اي فی ا بیع ثم لیظھر 
أنه تصرف فی مال غیرہ . 

م: ( فیلزمه غرامة القیمة بالھلاك ) ش: أي بھلاك ء ولا خفاء فی کونە ضرراً . ھذام: (فیما 
إذا کان الخیار للبائع أو لا بطلب )ش: أي البائع م: (لسلعته مشتريّا)ش: أي مشتریا آخر ء وھذا 
نوع ضررم: ( فیما إذا کان ا خیار للمشتري ) ش: لأنه قد تکون ا مدة أیام رواج بیع المبیع م: (وھذا 
نوع ضرر) ش: لفواتھا؛ فإذا کان کذلك م: ( فیتوقف )ش: أي القول م: ) علٰی علمه وصار 
کسزل الوکیل )ش: فإنه موقوف علی علمه بعزل الموکل کیلا یتضرر بلزوم الثمن فیماإذا کان 
وکہلا بالشراء ؛ ویبطلان قوله فیما إذا کان وکیلا بالبیع م:( بخلاف الاإجازة لانے لا إلزام فیه ) 
ش: لانھا إتمام للعقد السابق فلم یحتج إلی حضور صاحبه ۔ 

م: (ولانقول إنە) ش: أي إن من لە الخیار م: ( مسلط ) ش: أي علی الفسخ ؛ ھذاجواب 
عن قول أبي یوسف - رحمہ الله - أنه مسلط م: ( وکیف یقال ذلك وصاحبه ) ش: ھوالذی لا 
خیار لە م: ( لا یملك الفسخ ) ش: للزوم العقد من جانبه فکیف تملك تسلیط عليه م: ( ولا تسلیط 
في غیر ما بملکە اللسلط )ش: بکسر اللام م: ( ولو کان فسخ فی حال غیة صاحبه وبلغه ) ش: أي 
خبر الفسخ م: (فی اللدة ) ش: أي فی مدة ال خیار م: ( نم الفسخ لمحصول العلم بە : ولو بلغه ) ش: 
أي ولو بلغ صاحبه م: ( بعد مضي الدۃ تم العقد بمضي الدۃ قبل الغسخ )ش: لأن تمام المدۃ دلالة 
لزوم العقد . 

واعلم أن مدار دلیلھا إلزام ضرر زائد غیر مرضي بە ء فإذا فات الجموع أو بعضه في بعض 
الصور لا یکون نقضًا فلا یرد ما قیل : الطلاق والعتاق والعفو عن القصاص یلزم منھا فی حق 
غیر الفاعل إلزام ‏ وھو مسوغ لآأن ذلك من الإ(سقاطات وما هو کذلك لیس فيه شيء من الإلزام 
کإِسقاط ا حمل عن الدابة لا یکون إلزامًا علیھا إنما اللزوم فی جانب من أأسقط ؛ وکلامنا فيی 


٠, 


صا و ےہ وہ دے کے ےس و وم مو بے ےا ےا ےا ہا دع می ١ے‏ اد٤‏ و ٦وج‏ وج 8ج دددءءھذےذذضذووم وو ×٤‏ وع × ددع و حےےےد ‏ و ؿً داد الا اددفےےے ہوجو وہوجدجیی یج 


ا حکم الذتي یلزم علی الغیر ولا ما قیل : الزوج ینفرد بالرجعة وحکمھا یلزم ا مرأة ےوإن لم تعلم 
لانه لیس فیھا إلزام لأن الطلاق الرجعي لا یرفع النکاح حتی تکون الرجعة إِلزامًا نما ھی 
استدامة ملك النکاح . 

ولا ماقیل : اختیار للجیزۃ ینفذ علی زوجھا وإن لم یعلم بە لان اختیارعا لا یتصور بغیر 
حضور زوجھاکذافی امختصر الأسرار؛ ولا ما قیل : اختبار الامة العتقة الفرقة یلزم الزوج 
بدون علمه وفيه إلزام لأن الللك ازداد علیھا با حریة حیث لزمھا ا لمقام فی منزل الزوج فکان لھا 
ان تدفع تلك الزیادۃ برفع العقد . ولا ماقیل : اختیار الللك دفع عقد الفضولي یلزم العاقدین بلا 
علم ء وفيه إلزام علیھما لانه امتناع عن العقد لا إلزام منە . ولا ما قیل : الطلاق یلزم العدة علی 
المرأة ء وإن لم تعلم لأنه لا ضرر في العدۃ ء ولکونە بإایجاب الشرع نصًا دون الطلاق بخلاف 
الضرر المذکور في خیار الشرط فإنه زائد علی موجب خیار الشرط وھو الرد أو الإجازۃ وھو غیر 
مرضي بە من جانب الآخر ولا یلزمه إلا بعلمه . 

ثم اعلم أُن شرط ا حیار إذا کان للبائع فجواز العقد ونفوذہ بأحد معان ثلاثة ؛إما بقوله : 
أجزت البیع في المدة ء ولا بشترط حضرۃ الآخر ؛ وإما بجوت الہائم في المدۃ لأن ا حیار لا یورٹ 
عندنا ء وإما ضي مدۃ ا خیار من غیرفسخ ٠‏ وأما الفسخ فیشبت بالقول والفعل أما القول 
فبقوله : فسخت الببع . 

فإذا قال ولك انفسخ البیع ہلا رضا الملشتري ولا بحتاج فيه إلی قضاء القاضي ٠‏ ولکن 
یشترط حضورہ عندھما خلاقًا لأبي یوسف -رحمہ الله- ء وأما الفعل فکما إذاتصرف في 
البیع في مد ال خیار تصرف اللاك کالإعتاق والبیع والتقبیل ونحو ذلك ء فإن العقد ینفسخ 
حکما حضر ال مشتري آو لا بالإجماع . 

وآما إذا کان الخیار للمشتري فجواز العقد ونفاذہ بالمعانی الثلائة النيی ذکرناھا ویعانی آخر 
سواھا نحو أن یصیر ا مشتری في ید الہائم فللشتری بحال لا بلك امشتري الفسخ علی تلك ا حالة 
کما إذا ملك المعقود عليه أو انتقص فی ید المشتري نقصانًا یسیرا أو فاحشا بفعل ال مشتری أوبفعل 
البائع أو بآفة سماویة أوبفعل الأجنبی أو بفعل العقود عليه بطل خیارہ ؛ ونفذ البیع وھذا عند 
أبي یوسف -۔رحمہ الله-کذلك إلا فیما إذا حصل النقصان بفعل البائع حیث لا یبطل خیار 
الشتري إن شاء ردہ عليه وإن شاء اختارہ وأخذ من البائع الأرش . 

وفي (الحیط؛ إٰذا کان ا خیار للبائع ینفذ العقد بإجازته ویجوتە وضي ا مدة قبل الفسخ 
وبالإاغماء والجحنون وإن أفاق فی المدة . 


٦٦ 


قال : وإذا مات من لے ا یار بطل خیارہ ولم ینتقل إلی ورثته . وقال الکْتٌافہی : یورٹ عنه لأنه 
حق لازم ابت فی البیع فیجري فبه الڈرٹ کخیار العیب والتعییت: 


قال الأسبیجابي : الأصح أنه علی خیارہ ؛ فلو سکر من الخمر لم یبطل خیارہۃیخلاف 
السکر من البنج ؛ ولو آرتد فعلی خیارہ ء إجماعًا ؛ فلو تصرف بحکم خیارہ یتوقف عثلذأبي 
حنیفة - رحم الله۔ خلافًا لھما ء وأما الفسخ إما بالقول أو بالفعل وھو ان یتصرف البائع 
تصرف اللاك فی مدۃ ا خیار کما إذا أعتقه أو دہرہ أو کاتبه أو علق بھما فوجد الشرط أو باعه من 
یرہ أو وہبه وسلمہ أو رن آر أجر ‏ وإن لم یسلم علی الأصح وهذہ التصرفات فسخ بغیر 
علم الشٹري إجماعا إلا روایة عن محمد -رحم الله- وقبضں الئمن من البائع لیس بإجازۃ ء 
وکذا ھبته وارتھانه ء إلا إذا استفید لە بغیرہ کالدراھم والدنائیر . 

ولو باع جاریة بعبد علی آنە با خیار في ا حاریة فھبته العبد أو عرضه علی البیع إجازة ء 
وعرضھا علی البیع لیس بفسخ علی الأصح ولو أبرأہ من الشمن أو اشتری منە بە شینّا او ساومه 
به فھو |جازة ؛ ولو تواری المشتري فی مدة ا خیار یبعث إليه القاضي من بعد فإن ظھر وإلا أبطله 
إلا أن یجیء فی اللدة ء ولو کان الخیار للمشتري فتفاذہ با ذکرناہ من الأمور فی حق البائع 
وبالتصرف تصرک اللاك فوطؤہ إجازۂ والاستحخدام ا والاستخدام کان ا٘جارة الا إذا کان ٹی 
نوع آخر ء والرکوب امتحاًا لیس بإجازة ؛ وکذالو رکبھا حاجة أو سفر أو حمل علیھاإلا 
علْٰھا عند محمد - رحمہ الله . 

والرکوب للرد والسقي والإعلاف إجازۃة ء وقیل : إن لم یکن بدون الرکوب فلا یکون 
إجازۃ کما فی خیار العیب ولو أمر الغلام بحمل شيء أو حلق رأسە أو غسلە فلیس برضا ؛ ولو 
کان الشتری کتابًا ففسخ منە لنفسے أو لغیرہ لا ببطل خیارہ ؛ وإن قلبت الاوراق وہالدرس منە 
یبعلل خیارہ ٠‏ وقیل علی عکےە وبە أخذ آہو اللیث . 

م:( قال )ش: أي القدوريی: م:( وإذا سات من لە ا حبار ) ش: وھذا التعہیر یتناول البائع 
والشتری وغیرھما جميعًا : وقیل : بجھوٹ من لہ ا خیار لئە بوٹ من عليه ال خیار لا یبطل 
بالإاجماع م: ( بطل خیارہ ولم ینتقل إلی ورلتے : وقال الشافعي: یورٹ عنه) ش: وبهە قال مالك م 
(لأنہ ) ش: أيی لآن الخیار م: (حق لازم )ش: حتی إن صاحبه لا ِلك إبطاله ٠‏ وإنما قال حق 
لان حق الڑنسان ما یتولی إِلانه وإسقاطہه ؛ ولازم لان صاحبه لا یتمکن من إبطاله م: ( ثابت 
فی البیع فیسجري فيه الإرث کخیار العیب ) ش: والرؤیة م: ( والتعیین ) ش: أي وکخیار التعیین 
الشتري یقوم وارثه مقامه فی اختبار أحدھما . 


۷ 


ولنا أن الخیار لیس إلا مشیتة وإرادة ولا یتصور انتقاله : والاڑٹرٹ فیما بَقیل الانتقال ؛ بخلاف 
خیار العیب لان الورثٹ استحق المبیع سلیما ؛ فکذا الوارٹ : کنا 


م: ( ولنا ٹن ا خیار لیس إلا مشبئة وإرادة )ش: وکلاھما منصوہان علی أنھما بدلان لن خبر 
لیس أي لیس ا حخیار شیتّا إلا مشیئة وإرادة . 

قال تاج الشریعة رحمه الله : لان الشاری هو الفاعل عن ملك واختیار لا عن أمر وإجبارء 
ومشیئة الإنسان تنقطع بہوته کقدرته لأنھا صفته ولا تبقی بعدالملوصوف ۂ: ( ولا یتصور انتقاله ) 
ش: أي انتقال الخیار لأأنه لیس إلا مشیئة واإرادة ء وھما عرضان والعرض لا پقبل الانتقال م: 
(والإرٹ فیما یقبل الانتقال ) ش: لأنه خلافة عن اللورث بثقل الأعیان إلی الوارثٹ ؛ ھذا معقول لا 
معارض لە من ا منقول ء فیکون معمولاً ہہ . 

لا یقال قال رسول اللہ قللُ : ہ من ترك مالاً آو حفًا فلورثتہ؛ ال خیار حق فیکون لورثته ء 
لن المراد به حق قابل للانتقال لە بدلیل قوله : ٭فلورثتہ ؛ ا حیار ؛ لیس کذلك فإن قیل : ا الکیة 
صفة تنقل من ا مورث إليه فی الأعیان فھل لا بکون الخیار کذدلك وأجیب : بأن ا منتقل هو العین ء 
فان قیل : ا مالکیة ضمني فلیکن خیار الشرط کذلك بأن ینتقل المبیع من ا مورث إلی الوارثٹ ٹم 
الخیار یتبعه ضمنا ء وأجیب بأن ا خیار لیس من لوازم البیع ہل الأصل عدمه + وکم من مبیع لا 
خیار فيه بخلاف المملوك فإنه یستلزم مالکیة مالك ؛ وفيیه نظر ؛ فإن الکلام فی البیع بشرط 
ال خیار لا فی مطلقه وا یار یلزمه والصواب أُن یقال : الغرض الأصلي من نقل الأعیان ملکیٹھا 
ولیس ا خیار في البیع بشرط ال خیار کذلك فلا یلزم من انتقال ما هو الغرض الأصلي انتقال ما 
لیس کذلك . 

فإن قیل : القصاص ینتقل من المورث إلی الوارث ہذاتہ من غیر تعیپن العین فلیکن الحیار 
کذلك ۔ 

اجیب : بأنه ثبت للوارث ابتداء لڑنہ شرع للتشقي وا حیار یٹبت بالعقد والشرط والوارٹ 
لیس بعاقد ولا شارط لا یقال: البیع بشرط ا حخیار غیر لازم فتورث کذلك لا بطریق النقل فلا 
یفید ما ذکرتم لأن کلامنا مع من یقول بالنقل وما ذکرنا یدل علی انتفائه ‏ ولو التزم ملتزم ما ذکرہ 
قلنا: البیع بشرط ا حیار غیر لازم في حق العاقد وفي حق الوارث ہ والاول مسلم ولا کلام فی 
والثانيی عین النراع ؛ هذا کلہ حصہ الأکمل من کلام السغناقي - رحمه الله - وغیرہ فنقلناہ مثل 
ما نقله تکٹیرا للفائدة . 

م: ( بخلاف خبار العیب ) ش: جواب عما قاس عليه الشافعی - رضي الله عنه - م: ( لان 
اللورث استحق المبیع سليمًا ء فکذا الوارٹ ) ش: لأنه قائم مقامہ فکان ذلك نقلاً في الأعیان م: (فاما 


۸ 


نفس ال حیار لا یورث : وخیار التعیین یلبت للوارٹ ابتداء لاختلاط ملک ملك الغیر : لا ان 
پورٹ ال حیار . قال : ومن اشٹری شينًّا وشرط ا خیار لضیرہ فابھما اجاز جاز ا خیازغع:وأیھما نقض 
اسر 


نفس الخیار لا بورٹ ) شض لأنه لا یتصور انتقاله کما ذکرئاہ فلا پجري فیه الارٹ م: (وخیاز 
التعیین) شض: عذا جواب عما قاسه الشافعی - رضي الله عله . 

تقریرہ أن خیار التعیین م: ( یثبت للوارٹ ابتداء ) ش: لا بسبیل الإرٹ یعني أنه بطل ذلك 
ا خیار الأول ء ویجدد للوارٹ خیار آخر حکّام: ( لاختلاط ملکە بملك الغیر ) ش: لان ملك 
أحد العبدین مجھولاً ء لآن ملکه أحدھما : وقد اختلف مملك صاحبه فثٹبت لھما الْتعیین بعلة 
مجھولة ملکه ء فإما أن یکون ذلك بالإرث فلا م: ( لا آن پورٹ الحپار ) ش: کما مر غیرمرة . 

نإن قلت : الکاتب إذا مات وخلف ولدً ولد فی الکتابة ینشقل إلیە الکتعاب مع الأاجل 
والتنجیم . 

آلت : انتقال الکتابة إلٰی الولد ہسہیل السرایة لا بسبیل الڑرٹ لآن اللکاتب لا یورث ولا 
یلزم مخیار الصفۃة وھو ما إذا اششری علی أنە لە الخیار لن فيە معنی الال ؛ ولا یلزم الرھن 
والکفالة والضمان حیث یورث ھذہ الأشیاء لأن فیه وثیقة ومعنی ا ال وکذلك القصاص یژول 
إلی مال . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فيە ال جحامع الصغیر٤:‏ م: ) ومن اشتری شيتًا وشرط 
الخیار لغیرہ ) ش: ائمراد من الغیر ھا نا غیر العاقدین حتٹی یيأتی خلاف زفر - رحمہ الله - م: 
(فأایھما آجاز ) ش: أي من اللشتري ء ومن الشروط لە ا حخیار م: ( جاز ا خیار وأیھما ) ش: أي 
الائنین الملذکورین م: (نقض )ش: أي العقد م: ( انتقض )ش: أي العقد . 

وقال الکاکی : فإن قیل قوله :فأیھما أجاز إلی آخرہ جملة استفھامیة لا تصلح خبرا 
للمبتداً وھو قوله : ومن اشتری فیبقی البتداً بلا خبر ؛ قلنا : فی المبتدأً معنیان أحدھما الابتداء 
والشاني الشرطیة فیقتضي ال بر وا جزاء هنا وقع موقع خبر فیکون ا خبر محذوفًا وھو قوله 
اجازہ . 

ویتحقق مذا ا معنی فی ضمن الخبر لأنە ما جاز بالاجازۃ لابد وآن یکون الاشتراط للغیر 

جائزآ کما فی قولە تعالی : فل الزانی والزانی 4 (الئور : الاَیة ٢)ء‏ وقوله ط فاجلدوا 4 لا یصلح 
خب را لکونە طلبّاء وفي ضمله خبرہ وھو وجوب ا ججلد الستفاد منە تقدیرہ : الزانیة والزاني 
یجب علیھما ا حد فاجلدوا . . . انتھی . 

واعترض عليه بعضھم بقوله : ما جواب ھذا العامل زید من أہوہ ونحوہ قوله ء وقال 


۹ 


وأصل ھذا آن اششراط ا یار لغیرہ جائز استحسالًا ء وفی القیاسَ لا یجوز ء وھو قول زفر۔ 

رحمہ اللہ۔؛ لأن ال خیار من مواجب العقد وأحکامە فلا یجوز اشتراطہ لٰغیرَۃکیاشتراط الٹمن علی 

غیر ا مشستري .ولنا أن ا حیار لفیسر العاقد قد لا بثبت إلا بطربق النبابة عن العاقلاقیقدر ال حیار لە 
اقتضاء ٹم یجعل هو نائبٔا عله تصحیحًا لتصرفه ‏ 


جو کوھڈ ٹیچژو وو وسسو۲-سپوھسلکٹنپٹسووریٹیوییین0س ےچھھھ 
الاکمل : ومن اشتری وشرط ال حخیار لغیرہ تقدیر کلامه من اشتری وشرط البار لضیرہ کت 
حذفه لدلالة فوله فأیھما آجاز جاز. 

قلت : ھذا له وجه وهو أحسن من تطویل الکاکی علی أن التقدیر فی الاَیة علی ما تقتضیہ 
القاعدۃ الزانیة والزاني یقال فيه : فاجلدوا ء وکذلك التقدیر فی قول اللعترض بقوله زید من أبوہ 
زید یقال فيه : من أبوم . 

وبقولنا فیه قال الشافعي - رضي الله عنہ - في الأصح ومالك وأحمد - رضی الله عنھما - 
ولکن للشافعي - رضي الله عنە - فیه وجھان : أحدھما أنہ یصح للغیر وحدہ ء والٹانی یثبت 
له مع العاقد وعنه في قول لا یصح وبە قال زفر - رحمه الله-وفي فساد البیع وجھان: فی وجهە 
یفسد البیع ‏ وفي وج البیع صحیح والشرط فاسد , 

م: (واأصل عذا)ش: أي أصل ھذا اللذکور من السَألة م: ( آن اشصراط ا حیار لغیرہ جائز 
استحسانًا ء وفي القیاس لا بجوزء وھو قول زفر - رحمہ الله - لآن ال حیار من مواجب العقد )ش: اي 
من مقتضیاتہ م: ( وأحکامے : فلا یجوز اشتراطه لغبرہ )ش: لانه خلاف مایقتضيه العقد م 
(کاشتراط اللمن علی غیر الشتري )ش: أو اشتراط تسلیمه علی غیرہ أو اشتراط الکل لغیرہ. 

م: ( ولنا أن الخیار لغیر العاقد قد لا یٹہت إلا بطریق الثیابة عن العاقد ) ش: إذ لا وجہ لالہاتہ 
للغیر أَصالة م: ( فیقدر ا حیار لە ) ش: أي للعاقد م:) اقتضاء)ش: أي من حیث الاقتضاء 
تصحیحًا لعرف العاقد علی حسب الامکان فیجعل کأنه شرط لنفسه . 

م:(ٹمیجعل ھو)ش: أي یجعل من لە ا خیار م: ( ابا عنه تصحیحً لتصرفه )ش: أی 
لتصرف العاقد ٭ فکان ثہوت ا حبار للعاقد مقتضی صحة ثبوت الحخیار للأجنبی وفيه بحث من 
وچھیں : 

احدھما : أن شرط الاقتضاء أن یکون المقتضي أو في منزلة من اللقتضي ألا تری أن من 
فال لعبدلہ حنث فی مینە کفر عن یمینك با مال لا یکون ذلك تحریرا اقتضاء لآأن التحریر أقوی 
من تصریف التکفیر لکونه أصلاً فلا یثبت تبعًا لفرعه ۰ ولا خفاء أن العاقد أعلی مرتبة فکیف 
بلبت الحیار لە اقتضاء ؟ 

والثانی : بآن اشتراط ا خیار لغیرہ لو جاز اقتضاء تصحیحًا لجحاز اشتراط وجوب الثمن 


۷٢۰ 


وعند ذلك یکون لکل واحد منھما ا خیار فأبھسما أجاز جاز وأیھما نقض التْيقض . ولو آجاز 

احدھما وفسخ الآخر یعتبر السابق لوجصودہ فی زمان لا یزاحمہ فیه غیسرہ : ولو خزج الکلامان 

مٹھما ممًا یعتبر تصرف العاقد فی روایة وتصرف الفاسخ ٹی آخری . وج الاول آن تصرف 

العاقد اأقوی لآن النائب یستفید الولایة منە وجه الٹانی أن الفسخ آقوی لان الجاز یلحقه الس 
والمفسوخ لا تلحقه ال جازۃ : 


علی الغیر بطریق الکفالة بأن یجب الثمن علی العاقد أولاً ئم علی الغیر کفالة عنه کذلك ۔ 

واجیب عن الأول : بأن الاعتبار للمقاصد والغیر هو المقصود باشتراط الخیار فکان هو 
الأاصل بطل إلی الحیار ء والعاقد أصل من حیث التمليك لا من حیث ا حیار فلا یلزمه ثہوت 
الأاصل تبعیة فرعه ء وأما ا حریة فإنە الأصل فی وجوب الکفارة ا مالیة فلا یثبت تبعا لفرعه . 

وعن الثاني : بأن الدین لا یجب علی الکفیل في الصحیح بدون العزام ا مطالبة ؛ والمذکور 
منا هو الٹمن علی الآأجنبی وثبوت المقتضی لنصحیح المقتضي ؛ ولو صحت الکفالة بطریق 
الاقتضاء کان مبطلاً للمقتضی وعاد علی موضوعہ بالنقص فإن قیل : فلیکن بطریق الحالة فإن 
عنھا الملطالبة بالدین فالجواب : أُن اللشتري أُصل فی وجوب الثمن عليه فلا یجوز ان یکون تابعًا 
لمرعه وھو المحال عليه . 

(: ( وعند ذلك ) ش: أي عند ثبوت الخیار لھمام: ( یکون لکل واحد منھما ا خبار ) ش: آ 
للعاقد ومن شرط لە الحیار م: ( فایھما آجاز ) ش: أي العقد م: ( جاز وأبھما نقض انتقض ء ولو 
آجاز احدضما وفسخ الآخر یعنبر السابق لوجودہ فی زان لا یرزراحمه ليه غیرہ : ولو خرج الکلامان 
مٹھما معا بعتبر تصرف العاقد في روایة ) ش: وھي روایة کتاب البیوع . 

م:( وتصرف الفاسخ فی آخري ) ش: أی ویعتبر تصرف الفاسخ وھو الذي فسخ العقد في 
روایة آخری وھي روابة کتاب ا اذون م: ( وجہ الأول )ش: أي وجه اعتبار تصرف العاقد م: (ان 
تصرف العاقد اأقوی لن النائب بستفید الولایة منە : وجه الثانی )ش: أي وجه اعتبار تصرف الفسخ 
وھی روایة کتاب اأذون م: ( آن الفسخ آقوی لان الجاز ) ش: بضم ا میم م: ( یلحقے الفسخ ) ش: 
کما لو أآجاز للبیع ھلك عند البائع . 

م: ( والفسوخ لا تلحقه الإجازۃ ) ش: فإن العقد إذا القسخ بھلاك البیع عند البائع لا تلحقه 
الإجازۃ ونوقض ما إذاتراضیاعلی فسخ الفسخ وعلی إعادۃ العقد بیلھما جاز وفسخ المفسخ 
لیس إلا هو إجازۃ البیع في الفسوخ . 

واجیب بن ھذا لیس بإجازۃ للفسخ بل هو بیع ابتداء . 


۷۱ 


ولا ملك کل واحد مٹھسما التصرف رجحنا بحال ال١صرف‏ : وقیل آلأاول قول محمد ۔رحمه 
الله- ء والشاني قول : أبي بوسف-رحے الله۔ واستخرج ذلك مما إذا پا الوکیل من رجل 
والملوکل من غیرہ معا فمحمد ۔رحمہ الله- بعتبر فیه تصرف ا لوکل : وآبو نف ۔رحمه 
الله- یعتبرھما . قال: ومن باع عبدین بالف درھم علی آنە با حیار فی أحدھما ٹلائة:آیام فالبیع 
فاسد ء فإن باع کل واحد منھما بخمسائة علی آنہ بالحیار فی أحدھما بعینه جاز المبیع ٠‏ والمشتالة 
علي أربعة أوجے : احدھا : آن لا یفصل الٹمن ولا بعین الذي فیه ا خیار وھو الوجه الأول فی 
الکتاب : وفسادہ جُھالة الثمن والبیع ؛ لان الذي فی ا خیار کا خارج عن العقد ؛ إذ العقد مع 


م: (ولاملك کل واحد منھما التصرف )ش: ھذا کأنله جواب عمایقال : إن کل واحد من 
الفاسخ والخیر بِلك التصرف فا تصرف من التصرفین یرجح علی الآخر فذاك ؛ ولا ملك کل 
واحد منھما التصرف من الإجازة والفسخ م: ( رجحنا بحال التصرف )ش: لان کل واحد مٹھما 
اصل العاقد من حیث التملك والأجنبی من حیث شرط الحیار فلم پترجح الأمر إلا من حیث 
التصرف فرجحنا من حیث حال التصرف وھو فوقه والنقض یفسخ الإجازۃ والإجازة لا تفسخ 
النقض ٠‏ فکان اللقض أولی ء لایقال: اللقض واللاجازۃ من توابع الخیار فکان ا حیار ترجیح 
تصرف من لە ا حیار لان جھة تملك العاقد عارضۃ فی ذلك . 

م: ( وقیل الأول ) هو أن تصرف العاقد أقوی م: ( قول محمد - رحمه ال - والثاني ) هو 
تصرف الفاسخ م: ( قول أبي بوسف - رحمہ الله - واستخرج ) ش: علی صیغة اللجھول م: (ذلك ) 
إشارۃ إلی الاختلاف بین أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله- في ذلك أراد أن المنسوب إلیھما 
لیس مبنقول عنھما وإنما استخرج م: ( ا إذا باع الوکیل من رجل وللوکل ) أي باع الموکل م:( من 
غیرہ معًّا ) أي فی حالة واحدة م: ( فمحمد - رحمہ الله - یعتبر فيه تصرف الوکل : وأبو یوسف - 
رحمه الله - یعتبرھما )ش: أي یعتبر تصرفھما ویجعل البیع مشترگا بینھما بالنصف ویخیر کل 
واحد من المشترکین إِن شاء أخذ النصف بنصف الثمن وإن شاء نقض البیع . 

م: ڑ قال )اش: أي محمد - رحمہ الله - فی ( ا جامع الصغیر؛ م: ( ومن باع عبدین بالف درهم 
علی آنە بالحیار في أحدھما ثلاثة أیام فالبیع فاسد ء فإن باع کل واحد منھما بخمسائة علی آنہ بالحیار غيی 
احدھما بعینه جاز المبیع )ش: اي یختار الشرط فی أحد العبدین معینا م: (والشألة علی أربعة أوجہ: 
أحدھا :) ش: أي أحد الأوجہ م: ( أن لا یفصل الٹمن ولا یعین الذي فیے الیار وھو الوجھ الأول في 
الکتاب ) ش: أي ا حامع الصغیر ؟. 

م: ( وفسادہ)ش: أي فسادھذا الوجه م: ( جھالة الشمن وا بیع ؛ لآن الذي فی ا حیسار کال حارج 
عن العقد) ش: لآئه یشبه الاستثناء ؛ إما لأن العقد غیر لازم فی الذي لا خیار فيه م: ( إذ العقد مع 


۷۲ 


ا خیار لا ینعقد فی حق ا حکم فبسقي الداخل فیه أحدھما وھو غیر معلوم 7والوجھ الثاني : ان 
یفصل الشمن ویعین الذي فیه ا خیار وھو اللذکور انی في الکتاب ؛ وا جا ز لان البیع معلوم 
والٹمن معلوم ء وقبول العقد فی الذي فيه ا خیار وإن کان شرطا لانعقاد العقد فی الآخْر؛ ولکن 
ھذاغیر مفسد للعشد لکونہ محلاً للبیع کما إذا جمع بین قن ومدبر . والشالث : ان بفصلولا 
بعین . والرابع : أن بعین ولا بفصل : والعقد فاسد فی الوجھین : إما لھالة امبیع آو جھالة اللمن 


ا یار لا بنصقد فی حق ال حکم )ش: أي وھو ثہوت الحکم م: ( فبقي الداخل فیە أحدھما وھو غیر 
معلوم ) ش: وماھو کذلك فثمنه مثله فیفسد البیع کما في البیع بٹمن بطریق ا حصة ابتداء . 

م: ( والوجے الشاني : ) ش: وھو أن یبیع کل واحد منھما بخمسمائة علی أنە بالخیار في 
اأحدھما ء وھومعنی قوله م: ( أن یفصل الٹمن ویعین الذی فیە ا خیار ء وو ا مذکور ثانیا في الکتاب) 
ش: أي ال حامع الصغیر) م:( وإنما جاز )ش: أي البیع ہنا م: ( لآن ا بیع معلوم والٹمن معلوم ) 
ش: فجاز لارتفاع ال جھالة م: ( وقبول العقد ) ش: مذا جواب شبھة وھی أن یقال : ینبغي أن یفسد 
العقد فی ھذا أَیضا لوجود المفسد . 

وھو قبول العقد فی الذي یدخل في العقد لأن العبد الذي فیه ال خیار غیر داخل حکمًاء کما 
إذا جمع بین حر وقن فإنه لا یجوز العقد في الن وإن فصل الثمن ما أنه جعل قبول العقد في 
ال خر شرط لصحۃ العقد فی القن ؛ فأجاب بقولہ وقبول العقد م: ( في الذي فی ا خبار وإن کان 
شرطا لانمقاد العقد فی الآخر ) ش: أٔي في العبد الآخر . 

م: ( ولکن ھذا غیر مفسد للعقد لکوئە ) ش: أی لکون من فيه الخیار م: ( محلاً للبیع ) ش: 
فکان داخلاً فی العقد وإن لم بدخل في ا حکم فصار م:( کما إڈا جمع بین قن وسدبر )ش: في 
البیم فی أن اللدبر محل للبیع حتی أن القاضي لو قضشی بجواز ببعه نقَدًا فلم یکن شرط قبول 
العقد فیه مفسدًا للعقد فی الآخر بخلاف ما إذا جمع بین حر وقن فان ا حر لیس بجحل ٹلبیع أصلاً 
فلم یکن داخلاً لا غي العقد ولا في الحکم . 

فإن قلت : فی ا حملة ھو شرط لا یقتضیه العقد فکان مفسد . أجیب : بأنه لیس فيه نفع 
لأحد الععاقدین ولا للمعقوہ عليه فلا یکون مفْسد . 

م: ( والثالٹ: )ش: أي الوجه الثالٹ م: ( آن یفصل ) ش: أی الٹمن م: ( ولا یعین )ش: أي 
الذی فيه الخیار م: 2 والرابع: ) ش: أي الوجه الرابع م: ( آن یعین)ش: أُي الذي فيه الیار م: (ولا 
یفصل )ش: أي الثمن م: ( والعقد فاسد في الوجھین ؛ ما لچھالة البیع آو ميھالة الثمن ) ش: وکل 


۷۳ 


قال : ومن اٹستری وبین صلی أن یأخذ أیسما شاء بعشرۃ وھو با حیّارثلائة ایام نھو جائز 

وکذڈلك الثلاثه ء فإن کانت أربعة أثواب فالبیع فاسد ء والقیاس أن بفسد الإٍیع في الکل جحھالة 

ا بیع ء وھو قول زفر والشافعي . وجه الاستحسان ان شرع الخیار للحاجة إلی دقع الع لیختار 

ما هو الأرفق والأوفق ‏ والحاحة إلی هذا النوع من البیع متحشقة لأنہ بحتاج إلی اخَتیاز من بثق 

بہ آو اختیار من یشتریہ لأجلہ ء ولا بمکٹہ البسائع من ا حمل إليه إلا بالبیع : فکان فی معنی ظورد 

7 الشرع غیر آن ھذہ ا حاجة تندفع بالثلاث لوجود ا حید والوسط والردی فبھا وا حپائة ء ٗ 
تغضي إلی ا منازعة فی الڈلاث لتعیین من لە ا حیار ءوکذا في الأربع إلا أن الحاجة 


۴: ( قال )ش: محمد في ال جامع الصغیر4:م: ( ومن اششری ٹوہین علی أن یاخذ أبھما شاء 
بعشرة وو با یار ٹلاثة أیام فھو جائز ء وکذلك الثلالة ) ش: أي الأثواب الثلاثة م: ( فإن کانت آرہمة 
آثواب فالہیع فاسد ء والقیساس أن یفسد البیع في الکل جمھالة ابع وھو قول زفر والشافعی . وجہ 
الاستحسان ان شرع ا خبار للحاجة إلی دفع الغہن لیختار ما هو الأرفق ) ش: أي بالنظر إلی الثمن م 
(والأوفق ) ش: أی بحاله . 

م: ‏ واحاجة إلی ھذا النوع من البیع )ش: أراد بھذا النوع أن یشتري أحد الثوبین أو أحد 
العبدین علی أن یأخذ أیھما شاء بثمن معلوم م: ( متحققة لأنہ ) ش: رمام: ( بحتاج إلی اختیار من 
یلق بھ) شض: لحبرته م: ( آو اخدیار من یشستریہ لأجله ) ش: کامر أته وبنتہ م: ( ولا یکنە البائع) ش: 
بتشدید الکاف م: (من ا حمل إليه ) ش: أي إلی من یثق بە أو إلی من یشتریه لأجله م: ( إلا بالبیع 
فکان ) ش: باعتبار ا حاجة م: ( فی سعنی ما ورد بە الٹسرع ) ش: وھو شرط الخیار ثلائة آیام م: 
(غسر أن هذہ الحاجة تندفع بالثلاٹ ) ش! أي بالشیاب الٹلاٹ م:( لوجود ا حید والوسط والرديء 
فیھا) ش: أي الحاجة إلی الامختیار بالشلاٹ لاختلاف الاوصاف فی الثیاب وھی ثلائة اید 
والوسط والرديِء فیھا أي فی الثیاب . 

- والجھالة لا تفضضی إلی النازعة ) ش: ھذا جواب عما قال الاإمام الشافعی - رحمہ الله‎  :۴ 
وزفر < رحمه الله - ء ومن ا لھالة في وجہ القیاس تقریرہ أن ہذہ الجحھالة لا تفضی إلی المنازعة‎ 
عم( فی الشلاٹ ) ش: أي في الثیاب الشلاٹ ءم: ) لتصیین من لە اخخیار ) ش: لأنهە ما شرط الخیار‎ 
لنفسه استبد بالتعیین فلم یبق لە منازع ؛ فکان علة جوازہ من ا حاجة وعدم کون ا جھالة تفضي‎ 
. لٰی ا منازعة‎ 

فأما عدم امٰنازعة فإنه ثابت باشتراط ا حخیار لنفسە سواء کانت الألواب ثلائة أو اکٹر 
وآما ا حاجة إنما تتحقق في الثلاثة لوجود ال بد والوسط والردیء . 


۴ ( وکذاغي الأربع ) ش: اي في الثیاب الأربع لا یفضی إلی المنازعة م:( إلاان اخاجة 


۷ 


إلیھا غیسر متحققة : والرخصة ٹبوتھا بالحاجة ء وکون ا حھسالة غیر مغضیة إِلی المنازعة فلا نلبت 

بأحدھما ء ثم قیل : یلسترط أن یکون في ھذا العقد خیار الشرط مع خبار التعیی)وھو المذکور 

فی 0ا لحامع الصغیر؛ . وقیل: لا بشترط : وھو الذکور في ا حامع الکبیر ؛ فیکون ذکرەکیلی مذا 

الاعتبار وفائًا لا شرطا . وإذا لم پذکر خیار الشرط لاہد من نوقیت خیار التعیین بالٹلاٹ غئكہ : 
ومدۃ معلومة ایتھا کانت عندھما 


إلیھا ) ش: أي الأربع م: ( غیر متحققة ) ش: لوجود جمیع الأوصاف المذکورۃ في الثلاث ء ولآن 
فی الأربعة قد یتفق ثوبان علی صفة واحدة فیحتاج إِلی اختیار آخر فٹکثر الھالٰة . 

م: ( والرخصة )ش: مبتدأً وقوله م: ( ثبوتھا ) ش: مہتدا آخر وقولہ م: ( با حاجة )ش: خبرہ 
وا حملة خبرالبتدا الأول م: ( وکون ا لحھالة غبر مغضیة إلی المنازعة فلا تثبت بأاحدھما ) ش: با جر 
عطفاعلی قوله با حاجة: حاصل ا معنی جواز البیع مع الشرط رخصۂ وئبوتھا مع الحاجة وقد 
انعدمت في الأربع ؛ ولکن الرخصة إنما تکون با حاجة وعدم الإفضاء إلی الجھالة م: (ثم قیل : 
یشترط أن یکون فی ھذا العقد خیار الشرط مع خیار التعبین) ش: آشار بھذا إلی بیان اختلاف المشایخ 
فی اشتراط خیار الشرط مع خیار التعیین منھم من قال : پشترط وإليه مال الکرخی - رحمه 
الله - م: (وھو المذکور في ا حامع الصغیر ء وقیل: لا بشترط ء وھو المذکور فی ال جامع الکبیر) ش: فإنه 
ذکر هذہ السألة ولم یذکر فیھا خیار الشرط م: ( فیکون ذکرہ ) ش: أي ذکر خیار الشرط م: (علی 
ہذا الاعتبار) ش: اي علی اعتبار (الامع الکبیر؛ م: (وفاٹًا لا شرطا )ش: أي علی سبیل الاتفاق لا 
علی سبیل الشرطء وقال فخر الاسلام - رحمہ الله - فی جامعہ؛ : والصحیح عندنا أه لیس 
بشرط وهو فول محمد بن شجاع البلخی ۔ رحمه الله -. 

م:( وإذا لم یذکر خیار الشرط لابد من توقیت خبار التعیین بالٹلاث ) ش: أي بشلائة أیام م: 
(عندہ )ش: أي عند أبی حنیفة - رحمة الله- م: ( ومدة معلومة )ش: أي لاہد من توقیت خیار 
التعیین بدة معلومة م: ) ایتھا کانت )ش: أي ا مدۃ کانت زائدة علی الثلاث أو غیر زائدۃ بعد ان 
کانت معلومة م: ( عندھما ) ش: أي عند أبي بوسف ومحمد کما في خیارالشرط ۔ وقال شمس 
الأئمة فی جامعہہ : وھو الصحیح ہ وهو قول الکرخي - رحمہ الله-: وإن مات الشتري في 
الأیام الثلاثة یبطل خیار الشرط ویبقی خیار التعیین للوارث فلا یردھما الوارث ؛ ولە ان یعین 
احدھماویردالآخر . وکذافي ا جامع قاضی خان؟ وفی ۃالذخیرة) مذا إذا کان الخیار 
للمشتري ؛ فإن کان للبائع بأن قال : بعتك مذین الثوبین علی أئي با خیار لآعین المبیع في 
أحدھما: لم یذکر محمد ۔ رحمہ الله - مذہ السآألة في بیوع الأصل ولا في ھ ا حامع الصغیر .٤‏ 

وذکر الکرخی - رحمہ الله - في ٭مختصرہ؛ : أنه یجوز استحساتًا لا یاسًا لان هذا بیع 
یجوز مع خیار الشتري فکذا یجوز مع خیار البائع قیاسا علی خیار الشرط؛ ء وذکر في الجرد 


تِ پ۷ 


ٹم ذکر في بعض النسخ : اشتری وبین : وفي بعضھا: اشتری أحد الٹويَء وھو الصحیح ؛ لان 

المبیع في ا حقیقة أحدعما والآخر أمانة ء والأول تجوز واستعارۃ : ولو ملك أخإدھما أو تعیب لزم 

البیع فیه بشمنہ وتعین الآخر للآمانة لامتناع الرد بالدعیب : ولو ھلکا جمیعًَا معًّا يلزلَه نصف ٹمن 

کل واحد منھما لشیوع البیع والأمانة فیھما ء ولو کان فیە خیار الشرط لە أنه یردھما جنْيْعَا: ولو 

مات من لە الحیبار فلوارثہ أن یرد أحدھما ؛ لآن الباقی خیار النعیین للاختلاط ء ولھذا لابتوقت 
می حق الوارٹ 

أنه لا یجوز لأن ھذا باعتبار ا حاجة والبائع لا یحتاج إلیھا . 

م2 ٹم ذکر في بعض النسخ )ش: اي في بعض نسخاالمامع الصغیر؛ م: ( اششری ٹوبین ) 
ش: کماھو المذکور اأولام: ( وفی بعضھا اشتری أحد الٹوبین ) ش: فحاصلہ ان الروایة اختلفت في 
نسح ا لجامع الصغیر . 

قال الصنف : م: ( وھو الصحیح )ش: أي قوله: اشتری أحد الثوبین هو الصحیح م: (لآن 
امبیع في ا حقیقة أحدھما والآخر أمانة ءوالاول )ش: ہو قوله ٹوبین م: ( تجوز )ش: یعني مجاز لأن 
الشتري أحد الثوبین فکان من قبیل إطلاق الکل علی البعض م: ( واستعارۃء ولو ملك أحدھما) 
دن أي أحد الشوبین م: ( أو تعیب لزمہ البیع فیە ) ش: أي في الھالك أو ا تعیب م: ( ہثمنهہ) ش: 
الذي وقع عليه العقد م: ( ونعین الآخر ) ش: أي الشوب الآخر م: ( للأمانة ) ش: لأنه إنما اشتری 
اأحدھما لا غیر وإنما قبہض الآخر لیرد علی البائم إذا تعین أحدھما لا لیصملکه ولا علی سوم 
الٰشراء . 

وقد تعین أحدھما ھنا فیہقی الآخر أمانة لّأله قہضه بإذن البائع لا علی حرمة البیع فلم 
یلزمہ شيء بسبیہ م: ( لامتناع الرہ بالشعیب ) ش: تعلیل بقوله أو تعیب م: ( ولو ھلکا ) ش: أی 
الثوبان م: ) جمعا معا بلزمہ نصف ٹمن کل واحد مٹھما لشیوع البیع والآمانة فںھما ) ش: أي في 
الشوبین ؛ وقید بقوله : معًا ما أنھما لو ھلکا علی المتعاقب یتعین الأول للبیع إذا علم السابق ء 
وإذا لم یدر السابق لزمه ثمن نصف کل واحد منھما کما لو ھلکا معا . 

م: ( ولو کان فیه )ش: أي في ھذا البیع م: ( خیار الشرط لە أن یردھما جمیعًَا ) ش: لٌأنه أمین 
في أحدھما فیردہ بحکم الأمانة وفی الآخر مشتر بشرط ا خیار فیتمکن من رد کذافی 
ابسوط٭ م: ( ولو مات من لە ال حیار فلوارٹہ أن یرد أحدھما لان الباقی خیار التعیین ) ش: لان خیار 
الشرط بطل بموت من لە ا خیارع: ( للاختلاط ) ش: أي لأاجل اختلاط ملک بلك الغیر م 
(ولھذا) ش: ولاآجل الباقي خیار التعیین م: ) لا بشوقف في حق الوارث )ش: لُآنە لم یثبت لە 
بسبیل الؤرٹ بل لاختلاط تملکە بلك الغیر فلو کان الہاقیي خیار الشرط لردھما الوارٹ 

۷۳ 


فأما خیار الشرط لا ِورتَء وق ذگرناہ من قبل . ومن اششری دار علی لم یا حیار فبیعت دار 

اخری إلی جنبھا فاخذھا بالشفعة فھو رضًا ؛ لأن طلب الشفعة یدل علی اختبازى,اللك فیھا لانە 

ما ثبت إلا لدفع ضرر الموار وذلك بالاستدامة ء یتضمسن ذلك سقوط ال خیار سابقّا لیم ء فیثبت 

اللك من وقت الشراء ء فیتبین أن ا حوار کان ثابنًا ء وھذا التقریر یحتاج إليه مذھب أبي حَيْفةِ - 

رحمه الله۔ خاصة . قسال : وإذا اشتری الرجلان غلاكًا علی أنھما با خیار فرضی أحدھما فلینن 

للآخر آن یردہ ء عند أبی حنیفة -رحمہ الله- . وقالا: لە أن پردہ : وعلی ھذا اخغلاف خیار 
العیب وخیار الرؤیة . 


عر صصلرل س ‏ ل٤‏ سے سم ج۔ تس جہػجججہیےےہههہ مہ ےےے 

م: (فاما خیار الشرط لا پورٹ ؛ ود ذکرناہ من قہل )ش: یعلی عند قوله وإذامات من له 
الخیار بطل خیارہ م: ( ومن اشتری دا علی ألە با خبار فبیعت دار آخری إلی جنبھا فأخڈھا بالشفعة 
فھو رضا ) ش: أي الأخذ بالشفعة رضا م: ( لان طلب الشفعة پدل علی اختیارہ اللأك نبھا )ش: أي 
في الدار التي اشتراھا بالحیار م: (لأنہ ) ش: أي لأن طلبِ الشفعة م: (ما ثبت إلا لدفع ضرر ا خوار 
وذلك )ش: أي دفع ضرر ا حار م: ( بالاستدامة ) ش: أعنی باستدامة اللك في الدار اللشتراہ 
بالخیار . ٰ 
اشفعة م: (فیثبت ا ملك من وقت الشسراء فیشبین أن ا جوار کان ٹاہنّا) ش: عند بیم الدار الثانیة وھو 
یرجب الشفعة م: ( وهذا التقریر) ش: الذي ذکرہ من قولە : لان طلب الشفعة یدل علی اختیار 
اللك إلی آخرہ م: ( یحتاج إليە مذھب أبي حنیشفة - رحمه الله - خاصة ) ش: اغا قال : خاصة لان 
غندھما یدخل ا بیع في ملك المشتري فلا یحتاج إلی التقریر الذي یؤدي إلی اختیار االك ۱ 

قال الإٴمام السرحسي - رحمہ الله ۔ :وجوب الشفعة مذھبھما ظاھر : وأما عند أبي 
حیفۂة ۔ رحم الله - فلانه صار أحق بالتفصرف فیھا ودٰلك یکفيه لاستحقاق الشفعة بھا 
کا أذون الملستغرق بالدین أو اللکاتب فإنھما یستحقان الشفعة وإن لم ِلکا رقبة الدار بخلاف ما 
إذا کان الحخیار للبائع فالمشتري ھناك لم یصر أحق بالتصرف فیھا۔ 

م: ( قال)ش: محمد - رحمہ الله - فیە ا لحامع الصغیرا ؛ م: ( وإذا اشتری الرجلان غلاما 
علی آنھما با خیار فرضی احدھما فلیس للآخر أن یردہ عند أبی حنیفة - رحمہ الله - وقالاً: ) ش: 5 

شی وقال صاحب االخطر والختلف: إذا اشتریا غلامًا لیس لأحدھما أن یردہ بخیار الرؤیة 
أو بخیار العیب بدون صاحبه قبل القہض وبعدہ علی اخلاف المذکور . 

وقال الفقيه أبو اللیٹ فی شرح ہ ا حامع الصغیر؟: رجلان اشتریا غلاما علی أنھما بالخیار 


۷۷ 


لھما أن إثبات الیار لھما إلباتہ لکل واحد منصماء فلا بسقط بإسقاط صَالِيه ؛ما فیه من إبطال 

حقہ . ولە ان افبیع خرچ عن ملکھ غیر سعیب بعیب الشركة ء فلو ردہ أحدھماًلادہ معیبا بہ ونیہ 

إلزام ضرر زائد ؛ ولیس من ضرورۃ إثبات ا حیار لھما الرضا برد أحدھما لتصور اجتَمٰمھما علی 
ارد . 


فرضي آحدھما فلیس للآخر أن یردہ في قول أبي حلیفة - رحمه الله - وفی قولھما لە ذلك . 

ما(الھما)ش: أي لبی یوسف ومحمد - رحمھما الله - ): ڈآن إلبات الخیار لھما)ش: 
اي پلرجلین ال مذکورین م: ( إثباتہ )ش: أي إثبات الخیار م:( لکل واحد مٹھما فلا بسقط بإسقاط 
صاحبه ما فیه من إبطال حقه ) ش: فی الحخیار . 


+:(وله)ش: أي ولأبي حنیفة - رحمہ الله - م: (ن البیع خرج عن ملکه )ش: أيى عن 
ملك الہائم م: ( غیر معصیب بعیب الشر کۂ ) ش: لان الشرکة في الأعیان للجتمعة عیب فإن الائم 
قبل البیع کان مشمکتا من الائتفاع متی شاء وبعدہ إذا أراد البعض لا یتمکن إِلا مھاباۃ ء والحیار 
یثبت نظراً لمن ہو له علی وجه لا یلحق بالضرر لغیرہ م: ( فلو ردہ أحدھما ردہ معیبًا بہ وفیە إلزام 
ضرر زائد ) ش: وقید الضرر بالزائد لأن في امتناع الرد ضررا أَيیضا زائدا للردء ولکن لم یکن 
من الغیر بل لعجزہ عن إیجاد شرط الرد کان دون الأول فإن الضرر ا حاصل من الغیرأقطع 
-آنجع- من ا حاصل من نفسه . 

فإِن قیل: بیعه منھما رضا منە یعیب التبعیض : أجیب : بأنہ ان سلم به فھو رضا به فی 
ملکھا لا فی ملك نفسه : فإن قیل :حصل العیب في ید البائع بفعله لآأن تفرق الللك إنغا هو 
بالعقد قبہل القہض . 

فلنا : بل حصل بفعل الشتري برد نصفۂ ‏ والمشتري إذا عیب المعقود عليه في ید البائع 
لیس لە ان یردہ بحکم خیارہ ء لکن ھذا العیب لعرض الزوال جساعدۃ الآخر علی الرد ء فإذا 

۳:(ولیس من ضرورۃ إثبات ا خیار لھما ) ش: جواب لھما وتقریرہ أن إثبات ال حیار لھما لیس 
من ضرورته م: ( الرضا ہرد أحدھما لتصور اجتماعھما علی الرد ) ش: اي اجتماع الشریکین یعني 
یتصور الَانَفكاك بتصور اجتماعھما علی الرد فلا یلزم من إثات ا خیار لھما الرضا برد 
أحدھما۔ 

وعن أَبي حنیفة في غیر روایة الأصول : أنە لو رد أحدھا یژمر اللآخر بردہ لأنہ لو امتنم عن 
الرد کان فی إبطال حق الآخر ؛ ولیس لہ ذلك لان ا خیار بشرط الرد وقد اشترطا ۔کذافيی 
اجامع الاأسبیجابي! . 


پا 


قال: ومن باع عبدًا علی أنە خباز أو کاتب وکان بخلافے فالمشتري باخیار إن شاء آخذہ بجمبع 
الئمن ؛ وإِن شاء تر ؛ لآن ھذا وصف مرغوب فیە فیستحق فی العقد بالشرظ۔,م فواته یوجب 
التخییرلأئه ما رضی بە دونە ء وھذا برجع إلی اختلاف النوع لقلة التفاوت في الأغراض ء فلا 
یفسد العقد بعدمہ بمنزلة وصف الذکورۃ والأنوثة فی ا حیوانات: وصار کفوات وصف السلامة . 
ء:( قال ) ش: أي القدوري - رحمه الله : م: ( ومن باع عبداً علی آنه خباز أو کاتب ) ش* 
أي عبد حرفتہ ا حبز أو الکتابة م: ) وکان بخلاہ) ش: أي ظھر أنە لیس بخباز أو لیس بکاتب م: 
(فاللمشتری بالیار : إِن شاء أخذہ ہجمیع الٹمن وإان شاءتثرك )شض: . 

وبە قال الشافعی - رضي الله عنه - في قول م: ( لان ھذاوصف مرغوب فیه)ش: وھو 
ذلاھر وھو احٹراز عمالیس ممرغوب فيه کما إذاباع علی أُنه اأعور فإذا هو سلیم لأنە لا یوجب 
الخیار م: ( فیستحق )ش: أي الوصف ا مرغوب فیه م: ( في العقد بالشرط ثم فوائه) ش: أي فوات 
الوصف اللمرغوب فيه م: ( یوجب التشخیبر لأنە سا رضی بە دونە )ش: اي ما رضي با لمبیع بدون 
الوصف ا لمرغوب فيه ؛ وینقض ما إذا باع شاۃ علی اُنھا حامل أو علی أٹھا تحلب کذا فإن البیع 
فیه فاسد والوصف مرغوب فیيه . 

وأجیب : بأن ذلك لیس بوصف ہل اشتراط مقدر من البیع مجھول وضم الملجھول إلی 
العلوم یصیر الکل مجھولاٴ: ولھذا إذا شرطا أنھا حلوب و لبون لا تفسد لکونه وصفًا مرغوبا 
فيه ذکرہ الطحاوی - رحم الله - سلمناہ ولکنە مجھول لیس في وسع البائع حصیلە ولا إلی 
معرفته سبیل بخلاف ما نحن فيه ؛ فان لە أن یأمرہ با حبز والکتابة فیظھرحاله . 

م:( وھذا)ش: أي الاختلاف في اللوع بکونە خبازًا أو غیر خباز وبکونە کاتہًا أو غیر 
کاتبم: ( یرجع إلی اختلاف النوع ) ش: یعنی ببنزلة الاختلاف في اللوع حتی لا یفسد العقد بل 
یکون للمشتری الحخیار م: ( لقلة التضاوت في الاغراض فلا یفسد العقد بعدمه بنزلة وصف الذکورۃ 
رالأنوئة في ا حیوانات ) ش: کما إذا اشٹری شاۃ علی أنھا نعجة فإذا ھی حمل وقید فيه با حیوان 
لأن فی بني آدم یورث اختلاف ا جنس لفحش التفاوت کما إذا باع عہدا فإذا هي جاریة ویفسد بە 
العقد . 

م: ( وصار کفوات وصف السلامة )ش: أي صار فوات ال حبز والکتابة فیما إذا اشتری علی 
أنه خباز أو کاتب فوجدہ بخلافه کفوات وصف السلامة فیما إذا اشتری علی أنه سلیم فوجدہ 
معسافثمة لە ولایة الرد فکذا ھا نا . 

وا حاصل أن الاختلاف ا حاصل بالوصف إن کان ما یوجب التغاوت الفضاحش في 
الأغراض کان راجعًا إلٰی ا جنس کما فی بیع عبد وظھر جاریة فیفسد بە العقد ؛ وإن کان ما لا 


۷۹ 


وإذا أخذہ أآخٴذہ بجمیع الٹمن لان الآوصاف لا بقابلھا شيء من الشمن لکونھا تابعة فی العقد 
علی ما عرف . 


سس شس سس سشجٌسشمہہرےث9_.ے6 مم مم ._.۔... ‏ یِٰٰ 
یوجب کان راجعا إلی النوع کما في شراء نعجة فظھر أنھا حمل فلا یفسد العقد لکل ی وجب 
التخییر لفوات وصف السلامة ۱ 

وفي ڈالذخیرۃ٤:‏ ولو امتدع الرد بسبب من الأسہاب رجع المشتري علی البائع بحصتھ من 
الٹمن فیشوم العبد کاتہا وینظر إلی تفاوت ما بین ذلك فان مثل العشر یرجع بعشر الثمن ء 
وروی ا حسن عن أبي حنیفة - رحمه الله - أنە لا پرجع ھا هنا بشئ. 

ولکن الذکور في ظاھر الروایة أصح وبە قال الشافعي - رضي الله عنه - لأن البائع عجر 
عن تسلیم وصف السلامة کما في المعیبِ ؛ ولو وقع الامحتلاف بین الششري والبائع فی ھذہ 
الصور بعد ما مضي حین من وقت البیع فقال المشتري : لم أجدہ کاتبًا ٠‏ وقال البائم : إني سلمتہ 
إلیكك کذلك ولکنه نسي عندك وقد ینسی فی تلك اد فالقول للمشتري لان الاختلاف وقع فی 
وصف عارض إذالأاصل عدم الکتابة وا خبز . قال الله تعالی ٠‏ والله أخرجکم من بطون 
آمھانکم لا تعلمون شينّا 4( النحل : الآیة ۷۸)ء ولو اشتری بقرۃ علی أنھا حبلی فولدت عندہ 
وشرب اللین وأنفق علیھا فإنه یردھا والولد وما شرب من اللین لن البیع وقع فاسدًا وکانت في 
ضمانہ والنفقة عليه ولو اشتری شاة علی أُنھا نعجة فإذا هو معز یجوز البیع ولە ا خیار لأن 

وکذالو اشتری بقرة فإذا ھي جاموس ؛ ولو اشتری جاریة علی أنھا مولودۃ الکوفة فإذا 
ھی مولودة بغداد آو اشتری غلامًا علی أنە فحل فإذا مو خصی أو علی عکسە ء أو علی أنھا 
-بغلة فإذا هو بغل أو علی أُنھا ناقة فإذا هو فحل ‏ أو علی أنە حم ضأن فوجدہ حم ماعز آو علی 
کے ففیھا کلھا لە الحیار . 

م: ( وإذا أخذہ )ش: أآي وإذا أخذ العبد الذي اشتراہ علی أنہ خباز آو کاتب فظھر بخلافہ م 
( آخُذم یہ ہجمیع الشمن لان الأاوصاف لا یقابلھا شيء من الثمن لکونھا تابعة فی العقد ) ش: تدخل فیه 
من غیر ذکرم: ( علی ماعرف )ش: فیما تقدم . 


یں مت تی 


باب خیار الروٴیة 
قال : ومن اشتری شیئًا لم یرہ فالبیع جائز ولە ا حیار إذا رآہ : إِن شاء اخذہ بجمیع الٹمن وإن شاء 
ردہ ۔ وقال: الشافعي : لا یصح العقد أصلاً لان المبیع سجھول .ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام : 
۱من اشتری شینّا لم یرہ فله ا حیار إذا رأہ ٤‏ . 


م: ( ہاب خیار الرؤیة ) 


ش: أي ھذا باب في بیان خحیار الرؤیة والإاضافة فيه من قہیل إضافة اللسمی إلی شرطہ؛ 
وقال تاج الشریعة : من إضافة ا حکم إلی سببه . 

م: (فال)ش: أي القدوری - رحمہ الله - م: ( ومن اششری شیتَا لم یرہ فالبیع جائز ) ش: 
صورته ان یقول الرجل لغیرہ : بعتك الثوب الذي في کمی ھذا وصفته کذا او الدرۃ التي في 
کمی ھذا وصفتھا کذا ولم یذکر الصفة أو یقول : بعت منك هذہ ا جحاریة ا لمتنقبة ؛ أما إذا قال : 
بعت مافي کمي أو مافيی کمي ھذہ من شيء ھل یجوز البیع ؟ لم یذکرہ في ال مبسوط قال عامة 
مشایخنا -رحممھم الله ۔ : |طلاق ا حواب یدل علی جوازہ عندنا وبعضھم قال : لایجوز 
جحھالة المبیع . 

وفی ۸ال مبسوط) الإشارۃ إليه وإلی مکانه شرط ا لمواز حتی لو لم یشر إليه ولا إلی مكانه 
لا یجوز بالإجماع ء وفي 3الأسرار 4 صورته عبدًا أو أمة متنقہة مشارا إلیھا حاضرۃ لە ا یار إذا 
کشف ئم خیار الرؤیة لا یثبت إلا في أربعة أشیاء ؛ في الشراء والإجارۃ والقسمۃة والصلح في 
دعوی الال علی شیء بعیله . 

م: ( ولە ا حیار إذا رأہ ؛ إن شاء اخذہ ہجمیع الثمن وإن شاء ردہ : وقال الشافعي : لا یصح العقد 
اصلاً لأن البیع سجھول ) ش: لأنە لم یعرف من المعقود علي إِلا الاسم ؛ وفي ہ الدرایة ٤‏ وعند 
الشافعي - رضي الله عنه - إن کان جنس ا بیع معلومًا بأن قال : بعتك ما فی هذہ ا حوالیق من 
الثیاب فله قولان : وإن لم یکن معلومًا بأن قال: بعت ما في هذہ ا موالیق ۔ فالمبیع باطل عندہ 
قولاًراحدا . 

وفی 4 شرح الوجیز ‏ وا حلیة ؛ : بیع ما لم یرہ البائع واللشتري یصح في القدیم وبە قال أبو 
حنیفة ومالك وأحمد - رحمھم الله - وفي الحدید لا ہصح لن البیع مجھول ء وفی ٦ا‏ حلیة ) 
یجوز بیع الغائب في القول الختار وھو قول عثمان وطلحة -رضي الله عنھما۔ واختارہ القفال 
وکثیر من أصحابنا . 

م: (ولنا فوله عليه الصلاة والسلام ) ش: اي قول النبيی ہچ : م: (من اشتری شیئّالم یرہ فله 
الحیار إذارآہ )ش: ا حجدیث روي مرسلا ومسندً : فالمسند أخرجه الدارقطني فی سننە ء عن داھر 


۸۱ 


ا مل لے سح سے اس ہو و و ھا مل مر ال لی لس کر اہ کر مر ا ا ال تم وہ اس ا سے ےد ےد عم وو ربج دج و وج و دب وع ق یا ناف یہ ے دع بےوےدے ےج جبودےوےع ہے بے و ٰہاے 


ابن نوح حدثنا عمر بن إبراھیم بن خالد الکرديی حدثنا وهھب الیشکري عن نعکمد بن سیرین 
عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنه - قال قال رسول الله ا :امن اشتری شیٹا لم یرہ فو بالخیار إذا 
رأه ٤۔‏ 


قال عمر الکردي : وآخبرني فضیل بن عیاض عن ھشام عن ابن سیرین عن أبي ھریرة “ 
رضي الله عنہ - عن النبي قَلا مثله : قال عمر أَیضسًا : وأحبرني القاسم بن الحکم عن أبيی 
حنیفة - رحمه الله - عن الھیٹم عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة عن اللبي پل مثلہ “' . 

رانا رما فراانو ای قواای سس لاڑھی دسا دق ار 
رحمه الله - في سننیھما حدثنا إسماعیل بن عیاش عن أَبي بکر بن عبد الله ابن أبي مرم عن 
مکحول رفعه إلی النبی ٹلا قال ؛ من اشتری... إلی آخرہ : وزاد ٢‏ إن شاء أخذہ وإن شاء 
ترکه ۲ فإن قلت : استدل الشافعي - رضي الله عنه - بأحادیث صحاح منٹھا : مارواہ مسلم 
عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنه - آن اللبی یا تھی عن بیع الغرر ۔ 

ومٹھا ما رواہ الأریعة عن حکیم بن حزام قال عليیه الصلاۃ والسلام : ٦لا‏ تبع مالیس 
عندك ''''. وقال الترمذي - رحمہ الله -: ھذا حدیث حسن . 

ومنھا : مارواہ الأربعة أ٘یضا عن عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما - ان رسول الله کات 
قال :لا یحل سلف وبیع ولا شرط في بیع ولا ربح مالم یضمن ولا بیع ما لیس عندك ''' . 
وقال الترمذی : حدیث حسن صحیح ء وقالوا: حدیث أبی ھریرۃ - رضي الله عنە - الٰذي 
احتججتم بە فیه عمر بن إبراھیم الکردي . 


)١(‏ أخرجہ الدارقطنی )٢۸٥(‏ : مسندامن طریق عمر بن إبراھیم الکردي ثنا وھب البشکري عن محمد بن 
سیرین عن أبي ھریرة مرفوعا . وآخرجه من طریق عمر بن إبراهیم : أخبرني فضیل بن عیاض عن هشام 
عن ابن سیرین عن أہي عریرة مرفوعا ٦‏ ٹم قال ۰ وعمر بن إبراھیم ھهذا پشال له الکردي ؛ بضع الاأحادیث 
وھذاباطل لا یصح ۔ ورواہ مرسلاً أَیضًا من طریق !سماعیل بن عیاش عن أبي بکر بن ید الله بن أبي 
مر عن مکحول رفعه إلی ای یڑ قال الدارقطنی : ھذا قوله رددت 

غلت: والؤسناد الثاني آصح ' 

)٢(‏ صحیح : رواہ أیو داود )۳٥٣٣(‏ ء والنسائی )٥٦٢۹۹(‏ ء والٹرمذي ‏ البیوع - باب ما جاء في کراهیة بیع ما 
لیس عندہ )۱٢۲٥٥١( ٤‏ ء واہن ماجة (۲۱۸۷) . 

انظر صحیح أبي داود للعلامة الألبانی )۹٦۹/۲(‏ : 

(۳) حسن: رواہ أُہو داود (۳/ ۲۸۳) : والنسائی /٤(‏ ۲۹۰) : وابن ماج (۷۳۸/۲)ء من طریق عمرو بن شعیب 
عن أبيه عن جدہ . 


اف 


ولان الجھالة بعدم الرؤیة لا تغضی بە إلی المنازعة لانه لو لم یوائقه یردہ فصانکِجھالة الوصف 


بل قارطی حوعب ال ورس ارکات رف اط لایع ات و مین 
بروی عن ابن سیرین - رحمہ الله - من قوله ء وقال اہن القطان - رحمہ الله - فی کتابه !: 
والراوي عن الکردي داھر بن نوح وھو لا یعسرف وفی ا مرسل آبو ہکر ہن أبيی مسریم ۔قسال 
الدارفطنی : ضعیف . 

قلت : أما حدیث أبی ھریرة -رضی الله عنه - فإن أہا حنیفة ومحمد - رحمھما الله ۔ 
رویاہ یسنادھما ذکرہ صاحب ا ال بسوط ؛ وغیرہ من أصحابنا وھم ثقات ؛ وذکرفی ۸ا مبسوط٤:‏ 
ایض أن ابن عباس - رضي الله عنھما - وا حسن البصري وسلمة بن ا حسین رووہ مرسلاً وھو 
حجۃ عندنا و ا حدیث الذی رواہ العلماء الکبار إذا کان فی طریق منھا لا یترك مع أن الطعن 
اللبھم لا یقبل وعمل بھذا ا حدیث کثیر من العلماء مثٹل مالك وأاحمد وغیرھما ۔ 

وفي انوادر الفقھاء) لاہن ہنٹت نعیم : اأُجمع الصحابة ۔رضوان الله عليھم- علی جواز 
بیع الغائب ا لمقدور علی تسلیمه وآأن لمشتریه خیار الرؤیة إذاارآہ ؛ فإن قیل : بیع الابق متفق علی 
منعه فکذا الغائب قلنا : لم بیتنع بیع الابق لغیبتە بل لتعذر تسلیمه کالطیر في الھواء والسمك 
في ا ماء ء وا حخواب عن الٹھي عن بیع الضرر أنە لا یدري آیکون آم لا ء وعلی سا لا یقدر علی 
تسلیمه کذا قال أھل اللعْة . 

وقال ابن حزم فی (الحلی؟ : إذا وصف الغائب عن رد دینه وخیر ملکه الشتري فأین 
الخرر ولم یزل السلعوت یتبایعون الضیاع في البلاد البعیدة بالصفٰة ء باغ عثمان لطلحة - رضي 
الله مٹھما -۔ أَرضًا بالکوفة لم یریاہ ء فقضی جہیر بن مطعم - رضي الله عنه - ان الخیار 
لطلحة-رضي الله عنه - وما نری للشافعی-رضی الله عنه-سلمًا في منم بیع الغائب الوصوف : 
ولا خلاف في اللسان ما في ملك ہائع ماعو عندہ وما لیس فی ملکە ؛ فلیس عندہ : وإن کان فيی 
یدہ ء وا جواب عن حدیث حکیم بن حزام أن امراد من قوله  :‏ مالیس عندك ؛ عدم اللك لآن تمام 
ا حدیث یدل علی ذلك : وتمامه قال سأّلت رسول اللہ لا فقلت : پأتینی الرجل فیسألني من 
البیع مالیس عندي أبتاع لە من السوق ثم أببعه منه قال : ٭ لا تبع ما لیس عندك٤‏ ھکذارواہ 
الترمذي وغیرہ ء وفي روایة النسائی : أبیعه منە ٹم ابتاعه لە من السوق ؛ فقال 9لاتبع مالیس 
عندك ۱ . 

م: ( ولان ا لحجهالة بعدم الرؤیة لا تشضی بہ إلی ا منازعة لأنە لو لم یوافقہ یردہ ) ش: لأنه لولم 
یوافقه بعد الرؤیة یردہ علی بائعه بلا نزاع وإنما یغضی إلی ا منازعة لو فلنا بانبرام العقد ولم نقل 
به م: ( فصار کجھالة الوصف فی المعاین الشار إليه ) ش: بأن اشتری وبا مشار إليه غیر معلوم عدد 


۸۳ 


وکڈا إذا قال: رضیت ؛ ثم رآہ ؛ لە أن پردہ ؛ لان ا خیار معلق بالرؤیة ؛ مملاوّوینا ء فلا یثبت قبلھا ‏ 


وحق الٔسخ بحکم آنہ عشد غیسر لازم لا بمقتضی ا حدیث : ولآن الرضا بَالیء قبل العلم 
بآوصافهہ 


وزعاته یجوز لکونە معلوم العین وإن لم یکن ثمة جھاله لا یغضی إلی النزاع . 

م:( وکنا إذاقال رضیت )ش: وفي بعض النسخ قال : وکذا إذارضیت ذکر ھذا تفریعا 
علی مسَأَله القدوري : یعني قال اللشتري بعد تام البیع : رضیت ہذلك البیع علی أي وصف 
کان م: ( ٹم رآہ؛ لە أن سردہ) ش: وھو ظامر مذھهب الشافعي - رضي الله عنه - ء وحکي في 
تتمتھم وجھا آخر أنە ینفذ کما إذا اشتری علی أن لا حیار م: ( لآن ال خیار معلق بالرؤیة ما روینا ) 
ش: والحدیث الذي ذکرہ م: (فلایدہت قبلھا )ش: أي فلا بہت ا خیار قبل الرؤیة علی تأویل 
اللذکور ء لان المعلق بالشيء لا یثیت قبله لئلا یلزم وجود المشروط بدون الشرط ؛ فإن قیل : 
المٰذھب عندنا ان المعلق بالشرط یوجد عند وجودہ . 
دعروی بلا دلیل ؟ قلنا : هذہ وصیة متلقاۃ من جھۂة صاحب الشرع فتنتھي إلی ما نھانا إليه ء 
والشرع أثبت ا حیار بالرؤیة فلا یثبت قبلھا ‏ ولو یثبت إِنما یثبت بدلیل آخرء فمن ادعاہ فعليه 
البیان کذا قیل ء فإن قیل : یشکل بخیار العیب فإنه إذا قال رضیت به :قیل : إذا رادہ فلا خیار 
له. قلنا :سبب ا خیار هناك العیب وھو موجود قبل العلم فیکون ا خیار ٹابنًا ء ولا کذلك ھا هنا 
کما بینا فافترقا ۔ 

م: ( وحق الفسخ )ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر یرد علی قوله : لآن ا حیار معلق بالرؤیة 
فلا یثبت قبله بأن یقال :ما لم یٹبت قبل الرؤیة ما کان لە حق الفسخ قبل الرؤیة لأنه من نتائج 

فاجاب بقولە : وحق الفسخ یعني بیکنە من الفسخ م: ( بحکم ألە )ش: أي أن العقد بخیار 
الرؤیة م: ( عقد غیر لازم )ش: لآنه لم یقع منبرمًا فجاز ۂ فسخہ لھڑلاء فی الا تری أن کل واحد 
من العاقدین فی عقد الودیعة والعاریة والوکالة لك الفسخ باعتبار عدم لزوم العقد وإن لم یکن 
لە خیار لا شرطا ولا شرعا . 

م: ( لا بمقتضی ا حدیث ) ش: أي لا للبناء علی الحخیار الذي اقتضاہ الحدیث . 

قال الأکمل : وفيه نظر لان عدم لزوم ھذا العقد باعتبار ال خیار ملزوم للخیار ؛ والخیار 
معلق بالرؤیة لایوجد ہدونھا فکذا ملزومہ لان ما هو شرط اللازم فھو شرط اللزوم م: ( ولان 
الرضا بالشیء )ش: جواب آخر وتحقیقه أُن رضا الشخص بالشیء م: ( قبل العلم باوصافه ) ش: 


۸ 


لا پتحقق فلا یعتبر قوله : رضصیت قبل الرؤیة : بخلاف قولەه : رددت'زقیال: ومن باع مالم 
یرہ فلا خیار لە ء وکان أہو حئیغة بقول أولا له ا خیار اعتبارًا بخیار العیب وخْيٰالنِالشرط : وھذا 
لأن لزوم العسقد بتمام الرضا زوالاً وثوتا ولا بتحقق ذلك إلا بالعلم باوصاف ابع وذلك 
باالرؤیة فلم یکن البائع راضیا بالزوال ‏ ووجے القول اللرجوع إليه أنه مصلق بالشراء "ا روبنا 


فلا بشیت دوئہ 


أي قسبل أن یعلم بأاوصساف ذلك الشیء م:( لا بتصحسلق ) ش: لن الرضا استحسان الشیء 
واستحسان مالم یعلم ما یحسئه غیر متصور م: ( فلا بعتبر توله :رضیت قبل الرؤیة بخلاف فولە: 
رددت ) شض: لأنه فسخ لعدم الرضا وھو لا یحتاج إلی معرفة الحسنات لا یقال عدم الرضاء 
لاستقباح الشيء واستقباح ما لم یعلم ما یقبحه غیر متصور ؛ لن عدم الرضا قد یکون باعتبار 
ما بدا له من انتفاء حاجتہ إلی ا لمبیع أو ضاع ثمنە أو استغلاہ فلا پستلزم الاستقباح ۔ 

وذکر فی ةالتكحف٤“‏ ان جواز الشسخ قبل الرؤیة لا روایة فيه لکن امشایخ اختلفوافقال 
بسضھم :لا یصح قیاسًا علي الإجارة ؛ وقال بحضھم یصح : دون الإجازۃ وھو سختار 
اللصنف-رحم الله . 

: ( قال )ش: أي القدوري: م: ( ومن باع مالم یرہ فلا خیار لە)ش: صورته ورث شیتًا 
فباعه قبل الرؤیة فلا خیار لە وبە قال الشافعی - رضی الله عله - م: ( وکان آبو حنیفة یقول ولا لە 
الخیار )ش: وبه قال الشافعی - رضی الله علہ - فی وجه وقال فی وجه : لا بنعقد بیعه قولاأواحد 
م: ( اعتبار) ش: أي قیاسام: ( بخیار العیب وخیار الشرط ) ش: أما خیار العیب فإنه لا بختص 
بجانب ا مشتري ہل إذا وجد البائع الثمن زیفًا فھو با حیار إن شاء جوز وإن شاء رد : کا مشیئة إذا 
وجد البیع معیبًا ء لکن لا ینفسخ رد الشمن وینفسخ برد المبیع لأنە أصل دون الثمن ء وأما خیار 
الشرط فإنه یصح من ا جانبین کما تقدم . 

م: ( وھذا)ش: أي ثبوت الخیار للہائع م: ( لآن لزوم المقد بشمام الرضا زوالاً ) ش: اي من 
حیث الزوال من جھة المبیع فيی حق البائع م: ( وئبوتًا ) ش: أي من حیث الثبوت من جھة الشراء 
فی حق المشتري م: ( ولا یتحقق ذلك )ش: أي الرضا م: ( إلا بالعلم باوصاف ا بیع وذلك ) ش: 
أي العلم باوصاف ا بیع م: (بالرؤیة )ش: فإن بالرؤیة یحصل الاطلاع علی دقائق لا تحِصل 
بالعبارۃ م: ( فلم یکن البائع راضیّا بالزوال ) ش: أي قبل الرؤیة لعدم تمام الرضا . 

م: ( ووجہ القول الرجوع إليه )ش: وھو عدم ا حیارم: ( أنه )ش: أي أن ا حیارم: ( معلق 
بالٹسراء ما رویتا )ش: وھو ا حدیث اللمذکور م: ( فلا یلبت دونە ) ش: أي دون الشسراء ء ورؤیة 
اللشتري ء فإن قیل : البائع مثل المشتري فی الاحتیاج إِلي تمام الرضا فیلحق بە دلالة .جیب : 
بأنھما لیسا سیان فيه ء لان الرد من جانب المشتري باعتبار أنه کان یظنه خی را ما اشتری فیردہ 


۵م 


وروي أن عثمان -رضي الله عنه- باع رض بالبصرۃ من طلحة بن عبید الل:فقیل لطلحة : إِنك 

قد غہنت فقال: لی ا حیار لأني اشٹریت ما لم أرہ ؛ وقیل لعشمان : إنك قد غیثت ؛ فقال: لی 

ا ار لائي بعت مالم رہ فحکما بیٹتھما جبیر بن مطعم -رضی الله ع - فقضی با حہار 

لطلحة وکان ذلك بمحضر من الصحابة ۔رضی الله عنھم۔ . ٹم خیار الرؤیة غیر مؤقت بُل نیقی 
إلی ان یوجد ما پبطله ٭وما یبطل خیار الشرط 


لفوات الوصف ا مرغوب لان الرد من جانب ا مشتري باعتبار أن المبیع أزید ما ظن فصار کما لو 
باع عبدا بشرط أنەه معیب فإذا هو صحیح لم یثبت للبائع خیار ‏ وإذا لم یکن في معناہ لم یلحق 
بە فإت قیل : المعلق بالشرط یوجد قبل وجود الشرط لسہب آخر : وھاهناوجد القیاس . 
جیب : بِأنه ثابت بالنص غیر معقول ا لمعنی فلا یجوز فيه القیاس سلمٹاہ. 

ولکن القیاس علی مخالفة الإجماع باطل ء والإجماع في قضیة عثلمان وطلحة - رضي 
الله عنھما - علی ماذکرہ بقوله م: ( وروي أن علمان - رضی الله عنه -) ش: وھو عشمان بن 
عفان م: ( باع ارضًا بالبصرة) ش: أي کانت الأرض بالبصرة وعثمان -رضي الله عنه۔- با مدینة 
م: ( من طلحة بن عبید الله )ش: التمیمي أحد العشرۃ المبشرین بالجحئة م: ( فقیل لطلحة : إنك قد 
غبنت ) ش: علی صیغة ا مٰجھول من (الغین ؛ بالغین الملعمجمة وسکونت الباء یقال : غبنته فی البیع 
أي خدعته م: ( فقال : لي ا حیار لأئي اشٹریت ما لم رہ ء وقیل لعثمان : إنك قد غبنت فقال : لی ا حیار 
لانی بعت ما لم أرہ فحکما ہیٹھما ) ش: بتشدید الکاف من التحکیم م: ( جبیر بن مطعم)ش: بن 
عدي الصحابي اللشھور م: ( فقضی بالحیار لطلحة - رضی الله عنہ - ) ش: وہذا أخرجه الطحاوي 
ٹم البیھقي عن علقمة بن أبي وقاص -رضي الله عنہ- أن طلحة - رضي الله عنه - اشتری من 
عثمان - رضی الله عنه - مالم یرہ فقیل لعثمان : إنك قد غبنت . . . ا حدیث 

م: (وکان ذلك )ش: أي حکم جبیر بن مطعم -رضي الله عنہ- کان بین عثمان وطلحة 
رضي الله عنھما ع: ( محضر من الصحاہة- رضي الله عنھم-)ش: ولم ینکر عليه احد من 
الصحابة ۔رضوان الله علیھم - فکان إجماعًا بیٹھم ؛ ولھذا رجع أبو حنیفة - رحمه الله- حین 
بلغہ ا بر م: ( ثم خیار الرؤیة غیر مؤقت )ش: قیل : إنه مؤقت بوقت إمکان الفسخ بعد الرؤیة 
وبە قال بعض أُصحاب الشافعي -رضي الله عله -حتی إذا وقع بصرہ عليه ولم یفسخه سقط 
حقه . 

والأصح ما قاله الصنلف - رحمہ الله ۔ بقوله: م: ( بل یقی )ش: أي خیارہ م: ( إلی ان 
یوجد ما یبطله ) ش: لآنه لبت حکا لانعدام الرضا فیبقی إلی أن یوجد ما یبطل عدم الرضا م: 
(وما یبطل خیار الشرط )ش: کلمة ماموصولة مہتداً ء: وببطل ہضم الیاء من الإبطال صلة 


۸٦ 


من تعیب أو تصرف یبطل خیار الرؤیة ؛ ثم إن کان تصرثًا لایمکن رفعهکالإعتاق والتدبیر أو 
تتصرثًا بوجب حقًا للغیر کالبیع الطلق والرھن والإجارة ببطله قہل الریة وَبَعدھا ؛ لأنە "ا لزم 
تعذر الفسخ فبطل اخیار ۔وإن کان تصرفًا لا بوجب حقًا للغیر کالبیع بشرط ا یا ز7 والمساومة : 
والهبة من غیر تسلیم لا بطله إذا کان قبل الرؤیة ؛ 
لوصول وخیار الشرط بالنصب مفعوله ؛ وکلمة من فی قوله م: ( من نعیب ) ش: دبیان أي من 
تعیب في البیع الذي اشتراہ بخیار الشرط م: ( آو تصرف )ش: أي أو تصرف فی خیار الشرط: 
وقوله : م: (یبطل خضیار الرؤیة ) ش: خبر البتداً وصورۃ التعیب فی خیار الشرط قد مضت 
عاكء وآما التصرف في خیار الرؤیة فعلی ضریہن أشار إلی الأول بقوله : م: ( ٹم إن کان ) ش: 
أي التصرف م: ( تصرفًا لا یکن رفعه )ش: یعنی بعد وقوعه م:( کالڑإعتاق ) ش: بأن أعتق عبدہ 
اي اشتراہ ولم برہ . 


م: ( والندبیر ) ش: بن دبرہ قہل رؤیته م: (او تصرئًا)ش: أي أو تصرف تصرثًا ۴ 
(بوجب حقًا للغیر )ش: وھذا هو الضرب الثاني م: ( کالبیع الطلق )ش: بأن باع الذي اشتراہ 
ولم یرہ مطلقًا یعني بدون شرط ا حیار م: ( والرھن )ش: بأن رھن الذي اشتراہ قبل الرؤیة م: 
(والإجارۃ )ش: بآأن أجرہ لأحد قبل رؤیته م: ( بطله )ش: جواب قولە: ٹم إِن کان وجواب ما 
عطلف عليه وھو الصضرب الثاني من الضربین ء أي یہطل خیارہ للرؤیة فی الضرب الأول . 

والضصرب الشاني وسواء في الہطلان م: ( قسیل الرؤیة ویعسدھا لائه ما لزم ) ش: اي ھمذا 
التصرف إما لعدم امکان رفعه أو لکونہ موجبٔا حقَا للغیر م: ( تعذر الفسخ فبطل ا حیار )ش: 
ضرورۃ عدم إمکان العمل باللص وفی ‏ شرح الأقطعم؛ : لو عاد إلی ملکه بسہب الرد بقضاء أو 
بفك الرھن ۔ أو فسخ الإجارۃ لم پرد بخیار الرؤیة لأئە ببطل بعقدہ فلا بعود بسبب ملکه ۔ 

فان قیل : بطلان ا حیار قہل الرد مخالف حکم النص لأنہ أثبت الحیار إذا رآہ . 

فلنا : ذاك فیما إذا أمکن العمل بحکم النص : وھذہ التصرفات مبنیة علی الملك وصحۃ هذہ 
التصرفات بناء علی قیام الملك وبعد صحتھا لا کن دفعھا فیسقط الخیار ضرورۃ بطلان العقد 
وخیار الرؤیة بالنص فیما إذا بقی حکم العقدکذا فی ( اذ خیرة؛. 

م: ( وإن کان )ش: أَي التصرف ء: ( نصرِثًا لا بوجب حقًا للغیر کالببع بشرط ا حیار ) ش: 
بأن باع ما اشتراہ قبل الرؤیة بشرط ا حیار م: ( واللساومة ) ش: بأن عرضه علی البیع م: ( والهبة 
من غیر تسلیم )ش: بأن وهيه لشخص ولکن لم یسلمه للموھوب لە م: ( لا ببطله ) ش: جواب 
قوله :وإن کان تصرثًا لا یپوجب حقًا للغیر أی لا یہطل خیار الرؤیة لکن لیس علی الإطلاق بل 
إنھا لا یبطله م: ( إذا کان قبل الرؤیة )ش: اي رؤیة الشیء الذدي اشتراہ . 


۸۷ 


لانە لا یربو علی صریح الرضا ویبطله بعد الرؤیة لوجصود دلالة الرضا . ا ومن نظر لی وجہ 

الصبرة ء أو إلی وج ا حاریة ؛ آو إلی ظاہر الٹوب مطویا آو إلی وجہ الدابة وکٹلھا فلا خیار لە ء 

والاأصل في ھذا أن رؤیة جمیع ابع غیر مشروط لتعذرہ ؛ فیکتفی برؤیة ما بدلَ:علی العلم 

بالمقصصود ولو دخل في الببع أشیاء ؛ فإن کان لا نتضاوت آحادھا کاللکیل والموزون وعلا‌َیٔنه ان 
بعرض بالنموذچ یکتفي ؛ 


م: ( لاہ )ش: أي لن ھذا التصرف م: ( لا پربو )ش: أي لا یزید م: ( علی صریح الرضا) 
ش: وصریح الرضا لا یہطله قبل الرؤیة ‏ وبدلیل الرضا أولی أن لا ببطل لأنه دونه م: (وییطله 
بعد الرؤیة لوجود دلالة الرضا) ش: وفي (الٰجتہی) لا یطالب الملشتري ہالٹمن قبل الرؤیة ولا 
یتوقف الفسخ علی القضاء والرضاء بل ینفسخ ببجرد قوله رددت سواء کان قہل اللشتري أو 
بعدہ لکنە لا یصح إِلا بمحضر من البائع عند أبي حنیفة-رحمە الله-ومحمد۔رحم الله- خلافًا 
لأبی یوسف - رحمه الله . 

وا خلاف فيه کا خلاف فی خیار الشرط والإجاز ة فصح بدوئهە ولیس في الدراھم والدنانیر 
والدیون خیار الرؤیة ولو کان أَيضًا من اللقدین أو تبراً وحلي مصوغ فلە ا حخیار ولو تبایعا عینًا 
بعین فلھما ا حیار ولو تبایعا عینا بدین فلمشتریي العین خیارہ. 

م: (قال)ش: أي القدوري - رحمے الله : ما ( ومن نظر إلی وجے الصبرۃ أو إلی وجه 
الحاریة) ش: ذکر ال حاریة وقع اتفاقًا فان ال حکم فی الغلام کذلك في ۸ الإیضاح؛ : المعتبر في العبد 
والامة النظر إلی الوجه لن سائر الأعضاء في العبید وا جواري تبع للوجه . 

ألا تری أن القیمة تتفاوت بتشاوت الوجه مع التساوي في سائر الأعضاء م: ( آو إلی ظاہر 
الثوب مطویٔا )شض: أي آأو نظر إلی ظاہر الثوب حال کونه مطویًا م: ( آو إلی وجه الدابة) ش: اي 
أو نظر إلی وجه الدابة ما ڑ وکفلھا) ش: أي وإلی کفلھا م:(فلا خیارله)ش: جواب من وما 
بعدھا. 

م:( والأصل فی هہذا)ش: أي في إسقاط خیار الرؤیة م: ( أن رؤیة جمیع الییع ضیر مشروط 
لتعذرہ )ش: أي لتعذر رؤیة ال حجمیع علی تاویل الذکور ء وفي بعض النسخ لتعذرھا فلا یحتاج 
إلی التاویل م: ( فیکتفی برؤیة ما بدل علی العلم بالمقصود ) ش: لحصول المقصود م: ڑ ولو دخل في 
البیع أشیاء ) ژض: یعنی متعددہ من جنس واحد . 

: ( فإن کان لا تتفاوت آحادھا کالمکیل والموزون ) ش: والعددی ال تقارب : وقید بقوله: لا 
تتفاوت آحادھا لانە إذا کان اللکیل أو ا موزون من أنواع مختلفة فخیارہ باق مل وعلامعه)ش: 
أي علامة الشيء الواحد الذي لا تتفاوت آحادہ م: ( آن یعرض بالنموذج ) شش: بفتح النوت وبیان 


۸۸ 


برؤیة واحد منھا إلا إذا کان الباقی اردا ما رأی فحینئذ یکون لە ا یار ء وَإِن .کان تتفاوت آحادھا 
کالدواب والشیاب لا بد من رؤیة کل واحد منھا ء وا حوز والبیض من ھذا القبیل ؛ فیما ذکرہ 
اللکرخی -رحمہ الله- : وکان ینبغی أن یکون مثل ا حنطة والشععیر لکونھا متقاربة >إذالثبت ھذا 
فناتول : النظر إلی وجے الصبرة کاف لأنہ یعرف وصف البقیة لأنہ مکیل یعصرض بالنتوذج : 
وکذا النظر إلی ظاھر الٹوب مما یعلم بە البقیة إلا إذا کان في طيه ما یکون مقصوداً کموضع 

الانونع ارمتا ہے الییر کرمر ریت قرو کتانی اکغرب م: (یکتفی برؤیة واحد مٹھا) ش: 
أی من هذہ الأشیاء المتعددۃ . 

م: ( إلا إذا کان الباقی )ش: من الذڈي ما راہ م: ( آردأ ھا رای فحینئذ یکون لە ال خیار ) ش: 
اأطلق الصنف - رحم الله - ا خیار ؛ وفي (الینابیع4 یثبت لە خیار اللعیب لا خیار الرؤیة سواء 
کان فی وعاء واحد أو أُوعیة مختلفة بعد أن یتحد الکیل فی ا جلس والصفة . 


وفی ١جامع‏ قاضي خان) قال مشایخ بلخ - رحمھم الله : برؤیة أحد الوعاءین لا یبطل 
خیارہ ء والصحیح أنه یبطل لأن رؤیة البعض تعرف حال الباقي ء فإن تغیر الباقي لە ان یردہ . 

وفی (الذخیرۃة ا لکیل وال موزون یکتفي برؤیة البعض |ذا کان فی وعاء واحدء وإن کانا في 
وعاءین فراأی ما نے اأحدھما اختلف المشایخ فيه قال مشایخ العراق - رحمھم الله : إذارضي 
عمارأی یبەلل خیارہ فی الکیل إذاوجد مافی الوعاء الآخر مثل مارأی أو فوقه : أآماإذاوجد 
رم کیر علق غارمں لغ اذ ائاد تع لقن 

م: ( وإِن کان تتفاوت آحادھا کالدواب والشیاب لا بد من رؤیة کل واحد مٹھا ) ش: لان رؤیة 
البحض لا تعرف الباقي لتفاوت فی آحادہ م: ( وا حوز والبیض من ھذا القبیل )ش: أي من قبیل ما 
تتفاوت آحادہ لآئه بختلف بالصغر والکبر وھو اختیار قاضی خان - رحمہ الله- ع: ( فیما ذکرہ 
اللکرخی - رحمہ الله -)ش: ومال اللصنف إلی أنە یکتفي برؤیة واحد مٹھا ولھذا قال : م: (وکان 
بنبغی أن یکون ) ش: أي ا حجوز واللوز م: ( مثل الحنطة والشعیر لکونھا ) ش: أى لکون آحادھما 
أبيی آحاد ا لحوز واللوز م: ( متقاربة ) ش: فیکتفی ہرؤیة البعض عن الباقی ء وفی 2اللجرده وھو 
الآسصح وبە قال بعض أصحاب الشافعی - رحمه الله . 

م: (إذاثبت ھذا)ش: أي ما ذکرنا من التفصیل والتقریر م: ( فنقول : النظر إلی وجه الصبرةۃ 
کاف ء لائە بعرف وصف البقیة لأنه مکیل بعرض باللموذج ) ش: وھو ظاهر مذھب الشافعي رضي 
الله عنە ء وحکی عنە أآنە لا یکفی رؤیة ظاھر الصہرۃ بل لا بد من تقلبھا لیعرف حال باطنھا ‏ 
واللذھب اللمشھور هو الأول عندہ ۱ 

م: ( وکذا النظر إلی ظاھر الشوب ما بعلم بە البقیة إلا إذا کان في طيە ما یکون مقصوداً کموضع 


۸۹ 


العلم ء والوجه ہو المقصود غي الآدمی ؛ وھو والکفل فی الدواب فعتِ'ْوَؤیة اللقصودء ولا 

بعتہر رؤیة غیرہ ۔وشرط بعضھم رژیة القوائم والاول هو امروي عن آبی یؤبیف سر حممه 

الله- ء وفي شاۃ اللحم لا بد من ا حس لآن القصود . وھو اللحم یعرف به ء وفی کُسَالقنیة لا 
بد من رؤیة الضرع : 


العلم )ش: وفی ةشرح الملجمع) الآلة معروفة فی الٹوب الذي لا یتشاوت ظاھرہ وباطنہ حتی لو 
خالف لا بد من رؤیة ظاھرہ وباطنہ م: ( والوجے هو القصسود فی الآدمی ) ش: أي العبد والأمة 
حتی لو نظر إلٰی غیرہ لا یبطل خیارہ ؛ وعند الشافعي -رضي الله عنه- لاہد فی العبد من رؤیة 
الوجه والأطراف ٤‏ ولا یجوز رؤیة العورة ء وفي بافي البدن ذکرہ فی التھذیب أنە لابد من رؤیة 
أظھر الوجھین ء وفي الأمة لە وجوہ أحدھا:یعتبر رژیة مایری من العہد والٹانی :رؤیة ما یبدو 
من الزینة ء والشالث : یکفي رؤیة الوجه والکفین وفي رؤیة الشعر وجھان ؛ وفی (التھذیب)؛ : 
آصحھما یشترط: ولا یشترط رؤیة اللسان والأسنان في أصح الوجھین کذا فی شرح الوجیزہ 
وفي الغایة الأولی تحکیم العرف . 

۳( وھو)ش: أي الوجه م: ( والکفل فی الدواب فیعتبر رؤیة اللقصود ولا یعتبر رؤیة غیرہ ) 
ش: أ٘ي غیر اللقصود حتی لو رأی سائر أعضائہ دون الوجه یبقی علی خیارہ ٤‏ وفي بعض النسخ 
دون غیرھا أي غیر الثلاة ؛ وھي الوجه في الاّدمي والوجه والکفل في الدواب والأول أصح . 

م: (وشرط بحضھم رؤیة القوائم ) ش: أي شرط بعض ال مشایخ - رحمھم الله- رؤیة قوائم 
الدابة م: 2 رالأول) ش: وھو رؤیة الوجه والکفل م: ( هو ا مروي عن أبی بوسف -رحمە الله- )ش: 
رواھابشر عنه وعن أبي یورسف -رحم الله- یعتبر فی الدواب عرف التجار وھو روایة اللعلی 
عنە وعن محمد - رحمہ الله - یکفي رؤیة الوجہ اعتباراً بالعہد والأمة + وعند الشافعيی رضي 
الله عنە : لا ہد من رؤیة الوجه والکفل والقوائم ویجب رفع السرج وإلاکاف وا حبل ؛ وعند 
بعض آصحابه أنە لا بد من ان یجري الفرس بین یدیه لیعرف سیرہ. . کذا فيیە شرح الوجیز؛ 
ما ( وقي شساة اللحم)ش: وھي الشاۃ التي تشتری للذبح لأجل اللحم م: (لابد من ا جس لان 
القصود وھو اللحم یعرف یه ) ش: ای پا جس لیعرف أنھا سمینة أو مھزولة . 

م: ( وفي شاة القنیة )ش: وھي الشاة الئتي تحبس في البیت لأجل النتاج ء وفي ٦‏ المغرب+: 
فنوت ا ال حمیتہ قنواً وقنوۃ وقنیة اتخدته لنفسي قنیة أی لللسل لا للتجارۃ؛ وفال ا چوھری - 


رحمه الله - : قنوت الغنم وغیرھا قلوۃ وفنوہ وقنیت أَيضًا قنية وقتیة إذا اقٹنیتھا لنفضك لا 
للتجارۃ م: ( لا بد من رؤیة الضكرع )ش: وفی االذخیرۃة لا بد من النظر إلی ضرعھا وسائر 
جہدھا. 


نا 


وذ(ما یطعم لا بد من الذوق ء لان ذلك هو ال معرف للمغقصود .فال: وإِن ری صحن الدار فلا 
خیہارله: وإن لم یشامد ببوتھاء وکذلك إذا رأی خارج الدار أو رأی اجار البستان من 
خارج ؛ وعند زفر ۔رحمے الله- لا بد من دخول داخل البیوت :ء والأصح أن جنوَاپ الکتاب 
علی وفاق عادتھم فی الابنیة ء فإِن دورھم لم تکن متفاونة بومتذ ء فأما الیوم فلا بد من الِخول 
فی داخل الدار للتفاوت : والنظر إلی الظاھر لا یوقع العلم بالداخل . 
ےءم:( وفیما بطعم لا بد من الذوق ؛ لن ذلك )ش: أي الذوق م: (ھو العرف للمقصود) ش: 
وفي بعض النسخ لأن ذلك أي الذوق م: ( قال )ش: أي القدوری - رحمہے الله : م: ( وإن رأی 
صحن الدار ) ش: قال ا جوھري : صحن الدار وسطھا م: ( فلا خیار لە وإن لم یشاھد بیوتھا ء 
وكذنلك )ش: أي لا خیار له م: ( إذارای خارج الدار أو رأی اشجار البستان من خارج ) ش: لان 
کل جزء من اُجزاٹھا متعذر الرؤیة کما تحت السور وبین ا حیطان من ا حذوع والاأسطوانات ء 
ولا بشترط رژیة اللطبخ وا لمزبلة والعلو إلا أن یکون العلو مقصوداً کما في سمرقند . 

م:(وعندزفر - رحمے الله - لا بد من دضشول داخل البیوت ) ش: وہبه قال ابن أبي لیلی ؛ 
وعند الشافعي -رضي الله عله: لا بد مع ذلك من رؤیة السقوف وا لمطبخ والسطوح وا جدران 
خارجا وداخلاء ورؤیة ا مستحم والبالوعة وبه قال ا حسن بن زیاد - رحمه الله - وقال فی شرح 
الأقطع : والصحیح ما قاله زفر - رحمه الله . 

م: ( والأصح أن جواب الکتاب )ش: أٔي القدوري - رحمہ الله - م: ( علی وفاق عادتھم ) 
ش: آبي عادۃ أھل الکوفە وآھل بغداد فی زمن أبی حنیفة - رحمے الله - م: ( في الأہنیة ء فإِن 
دورھم لم تکن متفاوة بومٹذ ؛ فأما الیوم ) ش: أي فی دیارنام: ( فلا بد من الدخول ) ش: کما قال 
زفر- رحمہ الله - م: ( فی داخل الدار للتفاوت )ش: لقلة ا مرافق وکٹرتھا . 

م: ( والنظر إلی الظاھر لا بوقع العلم بالداخل )ش: وھو الصحیح الیومء وفي؟ اللحیطٴ 
واالذخیرۃ٤:‏ بعض مشایخنا قال : في الدار یعتبر ما هو القصود حتی لو کان في الدار بیتان 
شتویان وبیتان صیفیان یشترط رؤیة صحن الدار ؛ وفی الہستان یسقط ا حیار برؤیة خارج أو 
رؤوس الاشجار فی ظاھر الروایة : وأنکر بعض المشایخ - رحمھم الله- ہذہ الروایة ٭ وقال : 
بأن اللقصود من البستان باطله فلا پبطل برؤیة خارجه کذا في شرح الملجمع . 

وفيی 9جامع قاضي خان٢-‏ رح الله - في الکرم لا یکتفی برؤیة ا خارج ورژڑوس 
الاشجار وفی (المحیط؛ عذا عندھم ء أما فی بلادنا لا ہد من رؤیة داخل الکرمء وفی عنب الکرم 
لا بد أن یری من کل نوع بیتا ء وفي النخل کذلك . 


وفی الرمان من ال حلو والحامض ؛ وعند الشافعی رضي الله عنه فی الہستان لا بد من رؤیة 


۹۱ 


قال: ونظر الوکیل کنظر الشتري حتی لا یردہ إلا من عیب ولا یکو نظر الرسول کنظر 

الشتريء وھذا عند آبی حنیفة -رحمہ الله۔ : وقالا: ھما سواء ولە أن پردہ ”ٴقٌالِ : معناہ الوکیل 

بالقض ؛ فاما الوکیل بالشراء فرؤیتہ تسقط ا یار بالإاجماع . لھما أنه توکل بالقہضز کون إسقاط 
اخیاںں 


الأشجار وا جدران ومسائل اماء لا رؤیة أساس البستان وعروق الأشجار ونحوھا ء وفی رؤیة 
ظھر الدار ومجری الاء الذي یدور بە الملرحاض طریقان کذا فی شرح الوجیز إذا اشتری دھنًا 
فی زجاج فنظر إلي الزجاج لا یکفي ذلك حتی یصبه علی الکف عند أبی حنیفة - رحمہ الله - 
وبه قال أصحاب الشافعي رضي الله عله ؛ وعن محمد - رحمہ الله - أنه یکفي لآن الزجاج لا 
یخمفیي صورۃ الدھن . 

م:(قال)ش: أي محمد - رحم الله -في ‏ ا امع الصغیر؛ م: ( ونظر الوکیل کنظر 
الشتري)ش: صورۃ التوکیل أن یقول المشتري لغیرہ کن وکیلي في قبض ال مبیع أي وكلتك بقبضه 
م: (حتی لا یردہ إلا من عیب )ش: إذا ظھر فیه أي من عیب لم یعلمه الوکیل . 

فإن کان قد علم یجب أن ببطل خیار العیب کذا ذکرہ الفقيه أبو جعفر - رحمہ الله  -‏ 
والصحیح أُن لا یلك الوکیل بالقبض إبطال خیار العیب فیکون معناہ علم أو لم یعلم ھکذا في 
ا جامع الصغیر؛ لفخر الإسلام البزدوی - رحمہ الله . 

م: ولا یکون نظر الرسول کنظر الششري )ش: صورتە أن یقول : کن رسولي بقبضے أو 
قال : أرسلتك لقبضہ أو قال : قل لفلان أن یدفع المبیع إليك ؛ والفرق بین الوکیل والرسول أن 
الوکیل لا یضیف العقد إلی موکله بل یعقد بالاستبداد ء والرسول لا یستغنی عن الإضافة إلی 
اللرسل وقیل : لا فرق بین الرمسول والوکیل فی فصل الآمر بان قال اقبہض ال بیع ولا یسقط 
اخخیار . 

م:(وھذا)ش: أي عدم کون نظر الرسول کنظرہ م: ( عند بی حنیفة - رحم الله - وقالا: 
ھما سواء )ش: أی الوکیل والرسول سواء م: ( ول )ش: أي وللمشتريی م:( ثن یردہ)ش: أي 
لمبیع إذا رآہ فإن شاء أآخذہ وإن شاء ترکه م: ( قال )ش: أي الصنف - رحم الله : م: ( معناہ) 
ش: أي معنی قولە في! الجامع الصغیر؛ ونظر الوکیل کنظر الملشتری م: ( الوکیل بالقبض ) ش: 
أي معنی قوله م: (فاما الوکیل بالشراء فرؤیئه تسقط ال حبار بالإاجماغ ) ش: ولیس للموکل إذا رأی 
ان یردہ لان حقوق العقد راجعة إلی الوکیل بالشراء م: ( لھما)ش: أي لأہی یوسف - رحمه 
الله - ومحمد - رحمه الله - م: ( آنه نوکل بالقبہض )ش: أي أن الوکیل بالقہض توکل أي قبل 
الوکالة للقِبعض م: (دون إسقاط ا حیار ) ش: فلا یتعدی ا حکم من القہض إلی إبطال الخیار . 


۹۲ 


فلا بملك ما لم یتوکل بەء کخیار العیب والشرط والإسقاط قصاً . ولە أَن/القبض نوعان :تام 

وھو آن یتبضے وهو یراہ: وناقص وھو أن یقبضه مستوراء وھذا لان تمامه بتماعالصفقة : ولا 

تتم مع بقاء خیار الرؤیة ء والملوکل بملکه بنوعیه ؛ فکذا الوکیل . ومتی قبض ا موکل:وھو یراہ 

سقط ا حخیار فکذا الوکیل لڑطلاق التوکیل ؛ وإذا قبضه مستوراً انٹھی التو کیل بالناقص منە )فلا 
بملك إسقاطه قصاً بعد ذلك بخلاف خیار العیب ؛ لأنہ لا نع نمام الصفقة 


م:(فلایلك مالم یتوکل به)ش: لان إبطال الخیار لیس من القبہض م: ( وصار کخیار 
العیب)ش: أي صار ھذا کمن اشتری شيئًّا ٹم وکل ہقبہضه فقہض الوکیل معیبًا رائیا عیبه لم 
یسقط خیار العیب للموکل م: ( والشرط )ش: أي وصار کخیار الشرط کمن اشتری بخیار 
الشرط ووکل بقبضه لم یسقط خیار ا لوکل . 

م: ( والاإسقاط قصداً)ش: صورتہ : ان الوکیل بالقہض إذا قبہضه مستورائم رآہ وأسقط 
عنہ ال خیار قصداً لا بسقط ا حیار عن اللموکل ؛ وقوله: قصداً احترازاعن اللإ(سقاط الضمني فإنه لا 
ملك بقبض المبیع . 

م:(وله)ش: أي ولأبی حنیفة - رحمہ الله - م: ( أن القبض نوعان : تام وھو أن یقبضه ) ش: 
أي الوکیل م: ( وھو یراہ ونائص ) ش: أي وقبض ناقص ع: ( وھو أن یقبضه مستورأً)ش: وھو 
لا یسقط الخیار لعدم الرضا. 

م:( وھذا) ش: إشارۃ إلی تنوعہ بالنوعین م: ( لان تمامه )ش: أي تمام القجض م: ( بتمام 
الصفئة ولا نتم ) ش: أي الصفقة م: ( مع بقاء خیار الرؤیة )ش: لن تمامھا بتناھیھا واللزوم 
بحیث لا یرقد إلا برضا أو قضاء وخیار الرؤیة والشرط منعان عن ذلك ہ: ( والوکل یملکه )ش: 
أى ِلك القہضە: (بنوعيه ) ش: أي بنوعی القہض ءع: ( فکذا الوکیل ؛ وستی قبض ا موکل وھو یراہ 
سقط الخیار ٹکذا الوکیل )ش: أي فکذاوکیلە بلکە بنوعیه م: ( لإطلاق النسوکیل )ش: عملاً 
باطلاقہ . 

م: (وإذاتیض مستوراً) ش: جواب عما یقال :لا نسلم ذلك قإن الوکیل إذا قبضه قبضًا 
ناقصآًئم رآہ فأسقط ا خیار قصدالم یسقط : وا موکل لو فعل ذلك سقط الخیار فلیس الوکیل 
کالموکل فی القبض الناقص لامحالة فأاجاب بقولە : وإذا قبضه أي الوکیل مستوراً م: ( انتھی 
التوکیل بالناقص )ش: أي بالقبض الناقص م: ( منە )ش: أي من القبض م: ( فلا یِلك اِسقاطه 
قصداً بعد ذُلك ) ش: لأنە لم یفوض إليه الإبطال قصداً وإنما یثبت لە الإبطال مقتضی تتمیمھم 
القہض وھنا ما حصل القبض الناقص ء انتھی الوکیل ہبه فلیس لە بعد ذلك إبطال ال خیار م: 
(بخلاف خیار العیب )ش: جواب عن قولھما: فصار کخیار العیب ء: ( لان لا ینع تمام الصفقة ) 
ش: لأئه لم یشرع تتميمًا للقبہض بل لتسلیم ا جزء الفائت . 


۳ 


فیتم القبض مع بقائہ ؛ وخبار الشرط علی ا خلاف : ولو سلم فالموكل:لا بلك الام منہ فإنہ لا 
یسقط بقبضغه ؛ لان الاختیار وھو الملقصود با یار یکون بعدہ ؛ فکذا لا بّلکە وکیلە ٠‏ وبخلاف 
الرسول لنه لا بلك شیٹا وإنما إليه تبلیٍغ الرسالة ولھذا لا ملك القبض إِذا کان رسلا في البیع . 
قال: وببع الأعمی وشراؤہ جائز : ولە اخیار إذا اشتری لاله اششری ؛ ما لم یرہ ء وقلاٴقزرناء من 


ین 


م:(فیتم القبض مع بقائہ )ش: أي بقاء الخیار م: ( وخیار الشرط علی الخلاف )ش: وھذا 
جواب عن قولھما : والشرط ؛ اي :وکخیار الشرط ہ ہیانە أن خیار الشرط لا یصلح مقیسًا 
عليه ؛ لأئه علی ھذا الخلاف ذکر القدوری ۔ رحمہ الله۔ أن من اشتری شنًا علی أنه با خیار 
یوکل وکیلا بقبہضه بعد ما رآہ فھو علی ھذا ا خلاف ۔ 

وقال الآأترازی - رحمہ الله : قوله: وخیار الشرط علی الحخلاف ولا نص عن خیار الشرط 
عن أ٘بي حنیفة - رحمه الله - کذا قالوا في شرح ا حامع الصغیر؛ ء فعلی هذاینم ویقال :لا 
نسلم ان خیار الشرط یصلح أن یکون مقیسًا عليه لأنہ لیس فيه نص علی الاتفاق فیه ٭ بل یجوز 
أن یکون الحکم فيە أیضًا کما فی خبار الرؤیة . 

م: ( ولو سلم)ش: أي بقاء ا حیار م: ( فالموکل لا ِلك التام منە )ش: أي لا ِلك القبض 
التام منه أي من القہض لن تمامه ہتمام الصفقة ولا تتم الصفقة مع بقاء خیار الشرط م:(فإنه) 
ش: أي فان ا خیار م: ( لا بسقط بقبضے لان الاختیار ) ش: وھو التردد والتفکر م: ( وو القصود 
با خیار یکون بعدہ ) ش: أُي بعد القہض ء: (فکذا لا بملکه وکیلە ء وبخلاف الرسول فإنہ لا بملك 
شیئّا ) ش: من القہض لا التام ولا الناقص م: ( وانا إلیە تبلیغ الرسالة )ش: فیملك أداء الرسالة 
علی أکمل الوجوہ ۔ 

م:(ولھذا)ش: أي ولأجل کونە مبلمًا للرسالة فقط م: ( لا بملك القبض )ش: أی ۸ض 
الٹسن ع: ( لٰذا کان رسولا فی البیع )ش: ولا قبض البیع إذا کان رسولأغي الشراء وفي بحضس 
النسخ لا مِلك التسلیم مکان القبض أی تسلیم المبیع أو الشمن باعتبار ال حالتین . 

م: ( قال)ش: أي القدوری - رحمہ الله : م: ( وبیع الأعمی وشراؤہ جائز ) ش: وبه قال 
مالك وأحمد والشافعی >رضي الله عنھم- في قول ء وفي قول لایجوز وھو اختیار 
الزني-رحم الله - ء وھذا ا خلاف فیمن هو أعمی وفت العقد ولم یکن بصیراً ء أما إذا کان 
بصیراً فعمي بعد ذلك لا خلاف فی جواز بیعه . 

م:( ولە اخیار إِذا اشستری ؛ لان اشتری ما لم یرہ ء وقد قررناہ من قبل ) ش: أي في أول الباب 
ان شراء عالم یرہ جائز وأن لە الخیارء والاعمی کالبصیر الذدي پشتري مالم یرہ فیجوز شراؤہ 


۹٤ 


ٹم یسقط خیارہ بجسہ البیع إذا کان بعرف با جس : وہشمه إذا کان یعرف الشم ؛ وبذوقه إذا 
کان یعرف بالذوق کما فی البصیر ء ولا یسقط خبارہ فی العقار حتی یوصف لە :لان الوصف 
یقام مسقام الرؤیة کما في السلم ء وعن أبي یوسف -رحمہ الله- آنه إذا وقف في مکان۔لز کان 
بصیر لرآہ وقال : قد رضیت یسقط خیارہ ؛ لآن التشبیه یقام مقام ا حقیقة فی موضع العحن 
کتحربك الشفتین یقام مقام القراءة فی حق الآخرس فی الصلاة ء وإجراء اللوسی مقام ا خلق في 
حق من لا شعر لە فی ا حج : وقال ال حسن: -رحمے الله- بوکل وکیلا بقہغه وھو یراہ وھذا 
أشہه بقول أبی حنیفة -رحمه الله- لأن رؤیة الوکیل رؤیة الملوکل علی ما مر آَنفا ۔ قال: ومن رأی 
أحد ااشوبین فاشتراھما ء ثم رأی الآخر جاز لە أن بردھما ؛ لان رؤیة احدھما لا تکون رؤیة 
الآخر؛ للتفاوت فی الثیاب فبقی ا حیار فیما لم یرہ ؛ ثم لا یردہ وحدہ ہل یردھما کیلا یکون 
تفریقا للصفقة قبل التمام : 


مع قوت اخیاز کل کال فو 06ت بلط اشتارہ بج الع إذا کان بعرت بائشین, ونم دا کان 
یعرف بالشم : وبذوقە إذا کان یعرف بالذوفق کما في البصیر ء ولا یسقط خیارہ فی العقار حتی یوصف 
له)ش: وفی (ا مامع العتابيی٢:‏ الوصف في العقار أن یقف في مکان لو کان بصیرا لرآہ ؛ ٹم 
یذکر لە صفٰة العقار . 

م: ( لأن الوصف یقام مقام الرؤیة )ش: وقیل : یس ال حائط والہاب م: ( کما في السلم ) ش: 
یعني إِن الوصف یقوم مقام اللسلم فيه ء وإن کان اللسلم فيه معدومًا للعجز ؛ والعجز في حق 
الأعمی ألزم لان رؤیة للسلم فیە ممکنة ؛ أما رؤیة الأعمی غیر ممکنة ؛ فیقوم الوصف مقام الرؤیة 
فی حقه بالطریق الاولی . 

م: ( وعن آبی یوسف - رحمہے الله - آنە إِذا وقف في مکان لو کان بصیراً لرآہ وقال : قد رضیت 
بسقط خیارہ ؛ لآأن السشبیه یقام مقام ا حقیقة فی موضع العجز ؛ کتحریك الشفتین بقام مقام القراءة ثي 
حق الأخرس في الصلاة : وإجراء اللوسی مقام ا حلق فی حق من لا شعر لە في ا حج ء وقال ا حسن - 
رحمہے الله -)ش: ابن زیاد <رحمء الله - م: (یوکل وکیلا بقصضه وھو براہ) ش: فتصیر رویة 
الوکیل کرؤیته ؛ قال اللصنف : م: ( وھذا)ش: أی قول الحسن - رحمہ الله- م: ( آشبه بقول أبي 
حنیفة - رحمہ الله - لأن رؤیة الوکیل رؤیة للوکل علی ما مر آَنفّا ) شض: أي فی السأَلة التقدمة ۔ 

م:(قال)ش: أي القدوری - رحمہ اللہ: م:( ومن رأی أحد الثوبین فاشٹراھما ٹم رأی 
الآخر جاز لە أن یردھما ؛ لأن رؤیة أحدھما لا تکون رؤبة الآخر للتفاوت فی الٹیاب : فبقی ا حیار فیما 
لم یرہ ٹم لا یردہ وحدہ بل یردھما کیلا یکون تفریشًا للصفقة قبل التمام ) ش: وتفریق الصففَة منھم 
بالإجماع . 


۹4۵ 


وھذا لآن الصَفقة لا نتم مع خیار الرؤیة قبل القبض وبعدہ ‏ ولھھذا یَتمُکن من الرد بغیر قضاء 
ولا رضا ویکون فسخا من الاصل ۔ ومن مات ولە خیار الرؤیة بطل خازہلآنہ لا ہجری فیه 
إلارث عندنا ء وقد ذکرناء في خیار الشرط . ومن رأی شينًّا ثم اشتراہ بعد مدان کان علی 
الصفة التی رآھا فلا خیار لە ؛ لان العلم ہاوصافہ حاصل لە ہالرؤیة السابقة ء وہفواته بات ,ال حیار 
الا إذا کان لا یعلم أله سرئیە لعدم الرضا بہ ء وإن وجدہ مسغیرً فله الخیار ء لآن تلك الرؤیڈالم 
تقع معلمة باوصافه ؛ فکانہ لم یرہ ء وإِن اختلفا غي التغیر فالقول قول البائع ؛ لأن التغیر حادث َ 


م:2(وھذا)ش: توضیح ا قبله م: ( لان الصفقة لا نتم مع خیار الرؤیة قبل القبض وبعدہ ) ش: 
أي بعد القہض یعني فیما إذا قبضه مسٹوراً ؛ قال الکاکی - رحم الله - : کذاقیل ولا حاجة 
ِلی هذا لان خیار الرؤیة یبقی إلی اُن یوجد ما یبطله م: ( ولھذا ) ش: أي ولاجل کون الصفقة 
غیر تامة م: ( یتمکن ) شض: أٔي المشتري م: ( من الرد بغیر قضاء ولا رضا وبکون فسخا من الأصل ) 
ش: أي یکو الرد بخیار الرؤیة فستًّا من الابتداء ویکون فسخًا من الأصل لعدم تحقق الرضا 
لعدم العلم بصفات المعقود عليه : فلا یحتاج إِلی القضاء والرضا بخلاف خیار ا لعیب بعد 
القبض ٠‏ فإنه لا یرد إلا بالرضا والقضاء لتمام الببع ء وعند الشافعي -رضي الله عنه -فی خیار 
البیع بعد القبض کذلك فھو فسخ من الأصل أَیضًا . 

م: ( ومن مات ولە خیار الرؤیة بطل خیارہ ؛ لانه لا یجصري فیه الإرث عندنا ) ش: خلاقًا 
للشافعي - رحمه الله - م: ( وقد ذکرناہ فی خیار الشرط )ش: أَي قد ذکرنا بطلان خیار الرؤیة 
با لوت فی باب خیار الشرط . 

م: ( ومن ری شیٹا ٹم اشتراہ بصد مدةء فان کان علی الصفة التي رآھا فلا خیار لە لان الملم 
بوصافہ حاصل لە بالرؤیة السایقة ء ویفواتہ ) ش: اي بموات العلم بأوصافه م: ( یثیت ا خیار الا إِذا 
کان لا یعلم أنە مرثيه ) ش: أي لا یعلم أنه هو الذي رآ وکلمة الاستثناء من قوله فلا خیار له م: 
( لعدم الرضا به)ش: ای ایکون راضاایة: 

وفي الفتاوی الصغری؟ صور لہذا بأنه إذا اشتری ٹوبًا ملوقًا کان رآہ من قبل وھو لا 
یعلم أن اللشتری ذلك ا ہمرئي ثبت لە خیار الرؤیة ء وصورتہ پی دا خلاصة ) رجل رأی جاریة 
عند رجل فساومه بھا ولم یشترھا ئم رآہا بعد ذلك بمدۃ تتبعھا فاشتراھا منه منتقبة ولم یعلم أن 
هي التي رآھا فله ال حیار لعدم الرضا. 

م: (وإن وجد متغیرا )ش: أى وإن وجد ما رآہ بعد الشراء متغیراأعما رآ م: ( فله الحخیار لآن 
تلك الرؤیة لم تقع معلمة بأوصافه : فکائه لم یرہ ء وإن اختلفا فی التشیر ) ش: ‏ بأن قال الشتري قد 
تغیر وقال البائع : لم یتغیر م: ( فالقول قول البائع لآن التغیر حادث ) ش: لن نما یکون معببًا إذا 


۹٦ 


وسبب اللزوم ظاھر إلا إذا بعدت الدة علی ما قالوا ؛ لان الظاھر شاھد للُمشتری ؛ بخلاف ما 

إذا اختلفا فی الرؤیة ؛ لاتھا أمر حادث والمشتری ینکرہ فیسکون القول قولہ ۔قالِ: ومن اشتری 

عدل زطي ولم یرہ فباع منہ ٹوب أو وہبه وسلمه لم یرد شینًا منھا إلا من عیب ؛ وػذِلك خیار 

الشرط ؛ لانه تعذر الرد فیما خرج عن ملکه ء وفی رد ما بقي تضریق الصفقة قبل التمام لأن)َخیار 
الرؤیة والشرط بنعان تمامھا : بخلاف خیار العیب ؛ لأن 


تبدل هیئته ‏ وکل منھما عارض ہ وا مشتري یدعیه والہائع منکر ومتمسك بالأصل . 

م: 2 وسہب اللزوم ) ش: أي لزوم العقد وو الرؤیة السابقة أو البیع البات اخالي عن 
الشروط اللفسدۃ أو رؤیة جزء من ال معقود علِه م: (ظاہر)ش: فالقول قول من یتمسك 
بالظاھرء وذکر بعض أصحاب الشافعی -رضي الله عنہ- ان القول للمشتري م: ( إلا إذا بعدت 
الدة ) ش: استثناء من قولە : فالقول قول البائع م: ( علی ما قالوا) ش: أي المنأاخرون ؛ فحینئذ 
یکون القول قول الشتري م: ( لآن الظاھر شامد للمشتري ) ش: لان الشيء قد یتغیر بطول 
الزمانء ومن شھد لە الظاعر فالقول قوله وإليه مال شمس الائمة السرمحسی -رحمہ الله - وقی 
(البسوط٤:‏ فان بعدت المدۃ بأن را سار ف ات اقترا فابید ضر سترزعم البائع انھا 
لم تتغیر فالقول للمشتري وبە کان یفتی الصدر الشھید - رحمە الله - والإمام ظھیر الدین 
المرغینانی ۔ رحمہ الله- وبه قال الشافعي -رضي الله عنہ- م: (بخلاف ما إذا اختلفا في الرؤیة ) 
ش: متصل بقولە فالقول للبائع ء یعنی إِذا اختلف البائع والملشتري في رژیة المشتري فالقول قول 
اللشتري م:( لأتھا) ش: أي لن الرؤیة م: ( أمر حادث والمشتري یئکرہ فیکون القول قوله ) ش: مع 
مہنه . 

م:(قال)ش: محمد - رحم الله - فی ا جحامع الصغیرا:ءم: (ومن اششری عدل زطی ولم 
یرہ)ش: العدل بالکسر الٰثلي : ومن عدل ا لتاع ؛ والزط خیل من اللاس ء وفی المغرب خیل من 
الھند ینسب إلیھم الثیاب الزطیة؛ وقیل : خیل من الناس بسواد العراق ؛ وقوله :ومن اشتری 
عدل زطي ولم یرہ : وفی (الکافی؛ : وقبضہ وھو مراد الصنف - رحمہ الله - أَيضا : وقیدہ 
بالقہض لأنە لو لم یکن مقبوضا لا یصح تصرف المشٹري فیه بیع أو ہبة م: (فباع منہ وبا أو وہبه 
وسلمه لم یرد شینًا منھا إلا من عیب)ش: ذکر الضمیر أولا في قولە منە ء وآنٹه ثانیّا بقوله لم یرد 
شی منھا را إلی لفظ العدل ومعناہ م: (وکذلك خیار الشرط) ش: ہأن اشتری عدل زطي بخیار 
الشرط وقبضه وباع ثوبًا منە او وهب ء: ( لأنه تعذر الرد فیما خرج عن ملکه ؛ وفي رد ما بقي تفریق 
الصفمة) ش: علی البائع م: (قبل التمام) ش: وتفریق الصفقة قہل التمام لا یجوز ء کما فی ابتداء 
الصفْقة م: (لان خیار الرؤیة والشرط ببنعان تمامھا) ش: أي تمام الصفقۃة ؛ لن تمامھا بالرضا ولا 
رضا مع وجودھما م: (بخلاف خیار العیب) ش: ھذا جواب عن قولە :؛ إلا من خیار عیب م: (لان 


۹۷ 


الصفقة تدم مع خیار العیبِ بعد القبض ؛ وإن کانت لا نتم فبله ‏ وفیه وَضٔج المسألة ء فلو عاد إليه 


بسبب هو نسخ فھو علی خیار الریة : کذا ذکرہ شمس الائمة السرخسي “کین أبي یوسف نہ 
لا یعود بعد سقوطه کخیار الشرط ؛ وعليه اعتمد القدوري . 


الصضقة نتم مع خیار العیب بعد القہض) ش: قید به لأن قبل القہض لو وجد عیہا في ٹون مٹھا 
یردھاء وأما بعد القہض فلا یرد إلا العیب خاصة م: (وإن کانت) ش: واصل مما قبله . أي وإت 
کانت الصفقة م: (لا تم قبله)ش: أي قبل القہض فی خیار العیب م: (وفیه) ش: أي وفي القبویض 
م: (وضع السالة) ش: أي مسألة الزطي معنی قید القہض فیھا شرط کما ذکرنا ؛ لانه لو کان قبل 
القبض لا جاز التصرف فیيه م: (فلو عاد) ش: أي الثوب م: (إليہ) ش: أي إِلی الملشتري م: (بسبب هو 
فسخ)ش: کالرد بخیار الرؤیة أو الشرط أو العیب بالقضاء أو الرجوع في الهبة م: (فھو) ش: أي 
المشتري م: (علی خیار الرؤیة) ش؛ لارتفاع الائم من الأصل م: (کذا ذکرہ شمس الائمة السرخسي) 
ش: في مبسوطہ م: (وعن أبي یوسف) ش: وہو روایة علی بن ا معد عنه م: (آنه) ض: أي ان خیار 
الرؤیة م: (لا یعود بعد سقوطہ) ش: لن الساقط لا یعود م: (کخیار الشرط) ش: وفي فتاوی قاضي 
خان : وھو الصحیح م: (وعليہ) ش: أي علی ماروي م: (اعتمد القدوري) ش: . 

فرع : اشتری شیا مغیبًّا فی الأرض کا جحزر والفجل والبصل والثوم وأصول الزعفران وما 
اأشبه ذلك یجوز ؛ وبە قال مالك وأحمد ؛ وقال الشافعی ۔رحمە الله-: لا یجوز ولە ا حیار إذا 
رأی جمیعە ؛ ورؤبة بعضے لا تبطل ال حیار بکل حال عند أہی حنیفة ٭ وقالا : رژیة بمضھا 
کرؤیة کلھا فافھم . 


جو جا 6 


۹۸ 


باب خیاز العیب 


وإذا اطلع الشتري علی عیب في الع فھو بالخیار إن شاء أخْذہ بجمیع بع الٹمن فان شاء ردہ لآان 
مطاق العقد یقتضی وصف السلامة دم تھے تا سرت طالار- کف ضر 
له ان ع مسکه وبأخذ النقصان ؛ لان الأوصاف لا یقاہلھا شیء من الشمن فی مجرد العقد: 


م: ( باب خیار العیب ) 

ش: أي ھذا باب فی بیان أحکام خیار العیب وإضافة ا حیار إلي العیب من قبیل إضافة 
الشيء إلی سببه ء وقال ا جوھري - رحمہ الله -: العیب والعیبة والعاب فی معنی واحد نقول 
ارت سر ریبادت ریو اہ 
وبنول : مابه معابة ومعاب أي عیب ؛ وفی ٴ (البسوط٤‏ ا العیب ماتخلو عنه أصل الفطرۃة 
السليمة . 

م: ( وإذا اطلع الشٹري علی عیب فی ا بیع فھو با حیار إن شاء أخذہ نہ جمیم الٹمن وإن شاء ردہ ؛ 
لان مطلق العقد یقتضی وصف السلامة ) ش: أاي سلامة امعقود عليه م: :(فعندفواله)ش: أي 
فرات وصف السلامة ما(بنتخیر)ش: أي اللشتری م: ( کیلا یتضرر بلزوم مالا یرضی ىە) ش: 
والضرر مدفوع شرعا . 

م: ( ولیس لە) ش: أي للمشتري م: ( أن سکه ) ش: أي البیع الذي اطلع فیه علی عیب م: 
(وبأخذ النقصان ) ش: أي نقصان العیب؛ وبە قال الشافعی -رضي الله عله -ہ وقال أحمد 
رحمہ الله : لە أحد الأسرین لأنه حقه ء ونقصان العیب إما الشمن أو اللإرث ‏ ولیس لە ذلك 
لأن العائب وصف ٠‏ لأن العیب إما ان یکون ما یوجب فوات جزء من المبیع أو تغیرہ من حیث 
الظاھر کالعمی والعور والشلل والزمانة والسن الساقطة . 

وإما أن یکون ا یوجب النقصان معنی لا صورۃ کالسعال القدیِ وارتفشاع ا حیض في 
زسانهء والزنا والافر والبخر فی ا حاریةء وفی ذلك کلە فوات وصف فلا یصم أن یأخذ 
النقصان . 

م: ( لن الأوصاف لا بقابلھا شيء من الشمن ) ش: لان الشمن إما ان یقابل بالوصف ء 
والأصل أو بالأول دوت الثائی أُو بالعکس لا سہیل إلی الاول ‏ والثاني کیلا یژدي إلی مزاحمة 
التہع الأصل فتعین الثالث وإنا قال : م: ( في مجرد العقد ) ش: احتراز عما إذا کانت الأوصاف 
مقصودۃ بالتناول کما إذا ضربت الدابة فاعورٹ أو صارت معیہّا أو قطع البائع ید المبیع قبل 
القہض فإنه پسقط نصف الثمن لأنه صار مقصرداً بالتناول ٤‏ أو حکما بأن بیتنم الرد بحق البائع 
بالعیب أو بحق الشرع با حنایة فان لھا قسطا من الثمن حینثذ . 


۹ 


ولانه لم برض بزواله عن ملکە بأقل من اللسمی فیتضرر بە ء ودفع الضرلَخجن المشتري ممکن بالرد 
بدون تضررہ : وا مراد بہ عیب کان عند البائع ء ولم یرہ اللشتري عند البیع ولا ”ید القبض ؛ لن 


وعن ھذاقلنا : إِن من اشٹری شاة أو بقرة فحلبھا وشرب لہٹھا ئم علم بعیبھا لا يڑکھا 
بالعیب ولکن یرجع بنقصان العیبِ عندنا : وقال الشافعي- رضی الله عنه- : یردھا بالعیبٔ 
بجمیع الشمن ؛ ولکن ذکر في کتبھم ان الشافعي -رضي الله عنە- قال في القدیم : یثبت لە 
الرد وقال فی ا حدید : لا یثبت لە الرد . 

م: (ولانهہ)ش: دلیل آخر علی عدم جواز إمساکە یأخذ النقصان؛ أي ولآن البائع ماالم 
برض بزواله عن ملکە باقل من السمی ) ش: فی العقد م: ( فیتضرر بە)ش: بزوال ملکە بأقل من 
اللسمی م: ( ودفع الضسرر)ش: جواب عمایقال : إن الشتری أيضا یتضرر حیث یأخذ المبیع 
العیب؛ فأجاب بقوله: ودنع الضرر م: (عن الشتري ممکن بالرد) ش: أي برد المبیع م: ( بدون 
تضررہ )ش: أي تضرر البائع ء فإن قیل : البائع إذا باع معیبًا فإذا هو سلیم البائع یتضرر ما ان 
الظاھر أنه نقص الئمن علی ظن أنه معیب ؛ ولا خیار لە ؛ وعلی ھذا فالواجب إما شمول ا ُیار 
لھما آو عدمه لھما . آجیب : بأن البیع کان فی ید البائع وتصرفه و مارسته طول زمانہ: تراجع 
فأنزل عالا ہصفة ملکه : فلا یکون لە الخیار وإن ظھر بخلافه . 

وآما الشتري فإنه مارأی المبیع فلو ألزمنا العقد مع العیب تضرر من غیر علم حصل لە 
فیثبت لە الخیار م: ل وامراد بە عیب کان عند البائع ) ش: ھذا کلام الصلف - رحمہ الله - بوضح 
بە قول القدوري - رحمہ الله - وإذا اطلع الشتري علی عیب . ..إلی آخر ھذامن کلام 
القدوري - رحمے الله ۔فقال الصنف - رحمہ الله - : وامراد به أی بالعیب الذی ذکرہ 
القدوري - رحمہ الله - عیب کان عند الہائم . 

م: (ولم یرہ الشتري عند البیع ولا عند القہض لان ذلك ) ى: اي رؤیة العیب عند إحدی 
ا حالتین م: ( رضا بە ) ش: أي بالعیب دلالة ء والأصل فی هذا الباب ماقاله البخاري - رحمه 
الله - ویذکر عن العداء بن حالد - رضی الله علہ۔- ال : کتب لی النبی پچ : ھذامااشتری 
وت روآ اھ اس سا کالکررفی لاد اتل ا لاد سض 
ولا غائلة . ثم قال في الصحیع : قال قتادة - رضي الله عنه - : الغائلۃ الزنا والسرقة والإباق 
وا مشترتي ہو رسول اللہ پل کما تری . 

روی ابن شاھین في معجمہه عن أبیه قال : حدثنا عبد العزیز بن معاویة القرشي قال: 
عقامفیتھ تا متا نکی رت آر رت نال ظطلاال اضامی خالشی 


سے اھ ہے ے ‏ اع ع طعى امب ہج 8ہ اي ىامب ہج ہج +ج؟ غ8 ے بی غ8 ٴّٛ غ8 هی ئ٘ ئےْ ے ؿ ىف لٛ ےٛ لٌٛ ھغٛ اذۓً ۓ۔ ط8 اّ ‏ دا ح۔۔ مم ۔جمججمجمج 4ہ جع ظ٭ ظ ح ر۲ج ظخ وع ئغ + غض+ً +بْ ×8 + غے ؿے ××۔ اف یس غ غے غؿغ ي یي ےغے غض ع× ى ھی ے ے 


هوذۃ - رضی الله عله -: الا أقرك کتابًا کتبه لی رسول الله قُ : ھذا مااشتری :العمداء بن 
خالد ابن عوذۃ من محمد رسول الله پل عہداأو أمة لاداء ولا غائلة ولا خبشۃ بیع اتلم 
السلم . والمشتري هو العداء کما تری وأثبت فی الفائق کما فی المعجم . وفی (المغرب٤؛:‏ الصحیح 
ان الشري کان العداء والبائع هو رسول الله لا ء وقال تاج الشریعة - رحمہ الله : الشتري 
رسول الله ا علی ماذکرہ فی شروط ال خصاف وشروط الطحاوي - رحمه الله - وتابعھما في 

قلت : روایة ابن شاھین - رحمہ الله - تدل علی أن الملشتری ھو العداء ۔ 

وکللك رواہ الترمذڈی ۔رجمے اللہ - بلفظ : هذاما اشٹری العداء بن خالد بن ھوذہ - 
رضی الله عنه- من محمد رسول اللہ پل اشٹری منە ...ال حدیث . 


وكکذلك رواہ الدسائي واہن ماجة - رحمھم الله - وکلھم اتفقوا علی أن البائع هو النبي 
لا ٠‏ والمشتري العداء -رضي الله عنه - ووقع عند البخاري بالعکس فقیل : إن الذي وقع عندہ 
مقلوب وقیل : هو صواب وھو من الروایة بالمعنی لان اشتری وباع ببعنی واحد ہ ولزم من ذلك 
تدم اسم رمسول اللہ لا علی اسم العداء : وشرحہ ابن العرافي علی ما وقع في الترمذي - 
رحمہ الله - فقال فيه : البداءة باسم المفضول فی الشروط إذا کان هو اللشتري : والعداء بفتح 
العین وتشدید الدال اللمھملتین ممدود وکان إسلامه بعد الفتح وبعد حنین ؛ وبقی إِلی زمن یزید 
ابن ا ٰھلب وکان یسکن البادیةء وقد استقصینا الکلام فيه فی شرحنا للبخاري ء وقال ا خطابي : 
الداء سا یکوت بالرقیی من الأدواء العي برد بھا کا حٹوت والمیڈام والبرس ونمرخامن الافات ے 
والحخبئثة ما کان خہیث الأصل مثل ان یسبی من لە عھد ؛ ومعنی ٦‏ الغائلة٢‏ مایغتال حقك من 
حیلة وما بدلس عليك في المبیع من عیب ء وقال الزمخشري- رحمہ الله - في الفائق : الغائله 
الخصاة التی تغول ا ال اي تھلکە من إباق أو غیرہ . .. انتھی . 

رتفسیر ٦الداءا‏ فیما رواہ ا حسن عن آأبی حنیفۂ - رحمہ الله -: ا مرض في ا حوف والکبد 
وائرثةء فإن الملرض ما یکون فی سائر البدن ؛ والداء ما یکون فی ا حوف من الکبد والرثة وروی 
عن أبی یوسف - رحمہ الله - أنه قال : الداء اللرضں ہ والغائلة ما ایکون من قبل الافعال کالباق 
والسرقةء وا خبئثة ہو الاستحقاق؛ وقیل : هي ال جنون کذا في (البسوط٤‏ ء وا حبثة بکسر الحاء 
العجمة وسکون الباء الوحدة وفتح الثاء الللة ._ 

وقال ابن التین - رحمہ الله - اأحد شراح البخاري : ضہطاہ في آکثر الکتب بضم ال حاء 
وکذلاك سمعناہ ء وضبط فی بعضھا بالکسر ء وقال الخطابي خبئثة علی وزن خہزة ء قیل آراد بھا 


قال: وکلما أوجب نقصان الثمن فی عادة النجار فھو عیب ؛ لان الاقرر:بنقصان ا الیة وذلك 
بانتەقضاص القیمة والمرجع فی معرفتہ عصرف أعله قال : والإباق والبول فی الفراش والسرقة في 
الصغیر عیب عا لم یہلغ ء فإٰذا ہلغ فلیس ذلك بعیب حتی بعاودہ بعد البلوّغ 


ا حرام کما عبر عن ا حلال بالطیب : وقیل : امراد الأحلاق ا حبیئة کالڑباقی . 


ٹم وجه الاستدلال بھذا ا حدیث أن فیه ننصیصا علی أُن البیع یقتضي سلامة المبیع من 
العیب . 

م:( قال)ش: أي القدوری - رحمہ الله - : أراد بھذا بیان معرفة العیوب لأنه قال أولاً إذا 
اطلع المشتري علی عیب إلی آخرہ یحتاج إلی معرفة العیوب فبین المعیب بھذا الکلی وھو قوله م: 
(وکلما أوجب نقصان الثمن في عادة النجار فھو عیب) ش: ھذا ضابط کلی یعلم بھا العیوب ا موجبة 
للخیار علی سبیل الإجمال م: (لان التضرر بنقصان ا الیة وذلك بائتقشاص القیمة ء وا مرجع فی معرفتہ 
عرف أھله) ش: وفي 'الذخیرة٢:‏ ففي کل شيء یرجم إلی أھل الصفۃ فیما یعدونه عیبًا فھو 
عیب؛ وإن لم یوجب نقصانًا فی العین ولا في منافعھا. 

م: ( قال )ش: أي القدوري ۔ رحم الله - : م: ( و الڑباقی والہول في الفراش والسرقة في 
الصغیر عیب ما لم یبلغ )ش: ھذہ الأشیاء الثلائة عیب في الصغیر الذي لم یبلغ فإن آبق الصغیر 
الذی یعقل من مولاہ ما دون السفر من ا مصر إلی القریة و بالعکس فھو عیب لأنه یفوت النافع 
علی المولی : وإذا بال في الفراش وھو یز یأکل وحدہ ویشرب وحدہ فکذلك عیب؛ وإن سرق 
درهما من مولاہ أو من غیرہ فکذلك لاخلاله باللقصود ؛ لأنہ لا یأمنه علی ماله ویشق عليه حفظ 
ماله علی الدوام ‏ ولا فرق بین سرقته من مولاہ وغیرہ إلا في الأکولاٹ للاکل فان سرقھا من 
مولاہ فلیس بعیب ء فإذا وجدت ھذہ الأشیاء من الصغیر عند الہائع والملشتري في صغرہ فھو 
مور ٘وت 

م: (فإذا بلغ فلیس ذلك بعیب حتی یعاودہ بعد البلوغ )ش: اي حتی یعاودہ عند الہائع بعد 
البلوغ ثم عاودہ عند اللشتري ؛ حاصلہ إذا وجد من الصغیر أحد هذہ الأشیاء فی صغرہ ثم بیع 
فبلغ في ید الملشتري ثم وجد أحد مذہ الأشیاء فی یدہ لا بعتبر بذلك عببًا لاختلاف ا حالة إلا إذا 
عاودہ بعد الہلوغ في ید البائع ئم باعه فوجد ذلك فی ید المشتري یکون ذلك عیبًا لاتحاد ا حالة . 
وقد نص في ٦‏ الکافي 4 وااللحیط) و۷اشرح الطحاوي) : علی اشتراط المعاودۃ عند الہائع وفي 
الکفایة " واشرح قاضی خان)؛ : المعاودۃ فی ید البائع لیست بشرط للرد فإن ھذہ الأفعال في 
عادۂ الصبیان فإن امتنع عنھا بالبلوغ لم یکن ما سبق عیباء ولا یرد بەء فإن عاودہ تبین أنه کان 
یفعله طہعَا لاعادة ء وذلك عیب فبرد بە . 


ومعناہ إذا ظرت عند البائع فی صغرہ ٹم حدثت عند المشٹري فی صضغرۂ فلہ أن پردہ لأائه عین 

ذلك ء ون حدثت بعد بلوغه لم یردہ لأنە غیرہ ء وھذا لان سہب هذہ الاشیاء ختلف بالصغر 

والکبر ء ضالبول فی الفراش فی الصغر لضعف الشانة وبعد الکبر لداء في الباطن ؛ والاإباق في 
الصغر حب اللعب . والسرقة لقلة المبالاۃ : وھما بعد الکبر لخبث في الباطن ؛ 


ود أوضح اللصنف - رحمە الله - کلام القدوری - رحمہ الله - ال مذکور بقوله م: ( ومعناہ) 
ش: أي ومعنی ماقاله القدوری - رحمہ الله - من قولە فإذا بلغ إلی آخرہ م: ( إذا ظھرت ) ش: 
أي الأشیاء اللذکورۃ م: ( عند البائع فی صغرہ ٹم حدثت عند الشتري في صغرہ فله آن یردہ لأنە ) ش: 
أي لآن الذيی حدث من ھذہ الأشیاء م: ( عین ذلك )ش: اي عین ذلك الذي حدث عند البائع ۱ 

م: ڑ وإن حلثت بعد بلوغه ) ش: یعنی عند المشتري م: (لمیردہ لانه غیرہ)ش: أى غیر 
الذي حدث عند البائع م: ( وھذا)ش: إشارۃ إلی إیضاح ہىان الضرق بین ا حالتین ال مذکورتین 
: (لأن سبب ھذہ الأشیاء ) ش: أي الباق والبول في الشراش والسرقة م: ( یختلف بالصغر 
والکبر فالبول فی الفراش فی الصغر لضعف ا ثائنة ء وبعد الکبر لداء في الباطن ء والإباق في الصغر 
لحب اللعب : والسرقة لقلة البالاۃ وھما ) ش: أي الإباق والسرقة م: ( بعد الکبر لخبث في الباطن ) 
ش: وفي المبسوط الإباق في الصغر سببه سوہ الدب ؛ وحب اللعب ؛ وبعد البلوغ سببه التمرد 
وقلة البالاة با لولی ؛ والسرقة قبل البلوغ لقلة التامل في عواقب الآمور وبعد البلوغ سہبھا 
التمرد . 

ولھذا یجب علی البالغ مالا یجب علی الصہي ء وفي (الىیضاح) السرقۃة والیسول في 
الفراش قبل أن یاکل وحدہ ویشرب وحدہ لیس بعیب لَآنه لا یعقل ما یفعل وبعد ذلك عیب ما 
دام صغیرأً ء وکذا الإباف . 

وفی ۃالذخیرة؛ إِن کانت السرقة أقل من عشرۃ دراھم عیب لن الإنسان لا یأمن السارق 
علی مال نفسه . وفي ذلك العشرۃ وما دونھا سواء ؛ وقیل: ما دون الدرامم وو فلس أو فلسان 
لیس بعیب وإباق مادون السفر عیب عند الشایخ - رحمھم الله - کإباق مدة السفر ؛ لکن 
تکلمواھل یشترط ا خروج من الدینة ؛ فقیل :شرط حتی لو أبق من محلة إلی محلة لا یکون 
عیباومن القریة إلی امصر إباق . .. وکذا علی العکس ہ والبول فی الفراش إِنغا یکون عبہًا إذا 
کان صغیراً ابن خمس سٹین . 

وقال الشافعيی رضي الله عنه : الأظھر فی البول اعتبار الاعتبار إذا کان في غیر أوانه ء وآما 
فی الصغیر فلا وقدرہ فی (التھذیب؟ با دون سبع سنین کذا فی ٭شرح الوجیز؟ ؛ وھو ظاھر قول 
مال ۔ رحمہ الله - وأحمد - رحمہ الله - وعندنا الکل عیب عند اتحاد ا حالتین فی ا معاودة سواء 
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والمراد من الصغیر من یعقل ء فاما الذي لا یعقل فھسو ضال لا آبق فلا ُحقق عببًّا. قال: وا حنون 

یی بغر عیب أبدا ومعناہ إذا جن في الصفر فی ید البائع ؛ ٹم عاودہ في بلالٹستري فیە أو فی 

ال ہر یردہ ؛ لأنه عین الأول ؛ إذ السہب فی ا حالین متحد وھو فساد الباطن ؛ ولیّں معناء أنہ لا 

یشترط المعاودۃ فی ید المشتري ؛ لان الله تعالی قادر علی إزالته ء وإن کان قلسا ما الو فلا بد 
من ال لمعاودة للرد . 

کان ذلك قبل البلوغ أو بعدہ . 

م: ( وامراد من الصغیر من یعقل ) ش: أي ا مراد من قول القدوري - رحم الله - فی الصغیر 
عیب الصغیر الذي یعقل ؛ وقال فی ٢‏ التحفة ؛ الصغیر: الذی لا یعقل وحدہ لیس فيه عیب من 
الأشیاء المذکورۃ ؛ ویفھم منە الذي یعقل ھوالذی یأکل وحدہ . 

م: (فاما الذی ) ش: أي وأما الصغیر الذی م: ( لا یعقل فھو ضال لا آبق فلا یتحقق عبًا ) ش: 
یعني لا یترتب عليه حکم الابق لله ضال أي تائه م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - في 
۷ا جامع الصغیر؟: م: ( وال لجحنون فی الصغر عیب آبدا) ش: کذاقاله محمد - رحم الله - وقال 
الصنف رحمہ الله : م: ( ومعناہ)ش: أيى معنی ما قاله محمد - رحمہ الله - م:(إذاجن فی 
انصغر في ید البائع ٹم عماودہ في بد الشتري فیە ×ش: أي في الصغر ع: ( أوفي الکبسر )ش: أي أو 
عاودہ فی الکبر م: (بردہ لانە عین الأآول ) ش: الذي وجد عند البائع . 

م: ( إذ السیب في ا حالین متحد ) ش: أي فی ا حخال الذي کان عند اللشتري ولیس مراد 
محمد رحمہ الله - ان عین ا جحنون لا تزول ہل آراد سبہە وهو الفساد ا متمکن فیکون عببا بدا 
ففي أي وقت ظھر فھو بذلك السبب فلم یکن عیبًا حادًا ء وفی الحیط تکلموا فی مقدار ال جنون 
قیل ساعة عیب ہ وقیل : أکٹر من یوم ولیلة ؛ وقیل : ا مطبق دون غیرہ. 

وقال الأسبیجابي : في ظاہر ا حواب أنە لا بشترط العاودۃ فی ید اللشتري وقیل : تشترط 
بلا خلاف بین المشایخ في عامة الروایات م: ( وھو فساد الباطن ) ش: في فحل العقل بل معدن 
العقل ٭ قیل : القلب وشعاعه إلی الدماغ وا جنون انقطاع ذلك الشعاع من الدماغ ء والذی قاله 
الٰحققون - رحمھم الله - العقل جوھر مضيء خلفە الله تعالی فی ھذہ الدماغ وجعل نورہ فی 
القلب یدرك به الغائبات بالوسائط والملحسوسات با مشاھدة . م: ( ولیس معناہ أنە لا بشترط العاودة 
في ید الشٹري لان الله تعالی قادر علی إزالته ) ش: ولم یکن من ضرورة وجودہ یوما بعاریته بدا م 
( ون کان قلما یزول ء فلا بد من العاودة للرہ ) ش: أي لأجل الرد ء وقد ذکر انا ما قاله الشایخ 
من الاختلاف فيه ؛ ومال المصنف - رحمہ الله - إلی قول من یشترط المعاودة کما صرح بە. 


فإن قلت : قال فخر الإسلام - رحمه الله - : قول محمد - رحمہ الله - فی الأصل ا حنون 
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قال: والخر والدضر عیب في ال حاریة ؛ لآن القصود قد یکون الاستفرائنوهمما بخلان بە ء 

ولیس بعیب فی الغلام ؛ لن القصود هو الاستخدام ء ولا بخلان بە إلا أن یکونکمن داء ؛ لان 

الداء عیب . قال : والزنا وولد الزنا عیب فی ا جحاریة دون الغلام ؛ لأنه بخل بالمقصود فيإٴاحاریة 
وھو الاستفراش وطلب الولد : 


بىىے ىس سے تس ب بر سڈ ہس ر ہیں ہہ ہک ہر شر رخ یں یں وش شش 
عیب |إذا جن مرۃ واحدة فھو عیب لازم أبدا یدل أَيضًا علی ألە لم یشترط فیه المعاودة في ید 
اللشتری فکیف یقول الصنف - رحمہ الله - ولیس معناہ إلی آخرہ ۱ 


قلت : لا پلزم من عدم ذکرہ اشتراط امعاودة في ھذا للوضع أُلە لا بشترطھا أصلاًء فإنہ 
قال: وإن طعن المشتری بإباق أو جنون ولا یعلم القاضي ذلك فإنه لا یستحلف الہائع حتی یشھد 
شاھدان أُنه قد أبق عند اللشتری أو جن عندہ وقد اشترط المعاودۃ في ا نون کماتری في اشتراطه 
في الاباق ۔ 

م:( قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله - في( مختصرہ؟ م: ( والبخر )ش: بفتحتین رائحة 
متغیرة من الفم وکل رائحة ساطعة فھو بخر مأخوذ من بخار القدر آو بخار الدخان وھذا البخور 
الذی یبخر بە من ذلك کذا فی( ا حمھرة؛ م: ( والدنے )ش: ہالدال الھملة وفتح الفاء نتن ریح 
الابطء وفی ا مهرة) : الدفر النتن ؛ یقال رجل أدفر وامرآة دفراء ؛ ویقال للمرأة یا دافر 
معدول ؛ وقد سمعت دفر الشیء ودفرہ بسکون الفاء وفتحھا 

وأما الذفر بالذال اللمجمة فھو حدہۂ من طیب أو نْ ورما خص بە الطیب فقیل مسك 
أذفرء وقال الکاکی - رحمہ الله - : السماع ھا ھن بالدال غیر اللعجمة ؛ وفي ۷شرح الوجیز؟ 
الراد من البخر الذي عیب هو الناشیء عن تغیر المدة دون ما یکون بفلج في الآسنان ء فإن ذلك 
یزول بتنظیف : ( عیب فی ال حاریة لان القصود قد یکون الاستفراش ٣‏ وھما)ش: أی البخر 
والدفر م: (یخلان بە ) ش: أي بالاستفراش م: ( ولیس بعیب فی الغلام ) ش: أي ولیس کل واحد 
من الدفر والہخر بعیب فی الغلام م: ( لأن اثقصود هو الاسسخدام ولا یخلان بہ) أش: أي لایخل 
البہخر والدفر بالاستخدام . وفی (الغایة وقیل إذا کان العبد أمرد یکون البخر فيه عیبًا ۱ 
والأصح أن الأمرد وغیرہ سواء ء کذا فی اخلاصۃ الفتاوی) . 

م: (إلاأن یکون )ش: کل واحد من البخر والدفر م: ( من داء ؛ لان الداء صیب )ش: في 
نفسه وعند الشافعی - رحمہ الله - البخر والدفر عیبان فی الغلام ایض . 

م: (قال)ش: أی القدوري - رحمہ الله- : م: ( والزنا وولد الزنا عیب في ا حاریة دون 
الغلام : لأنه یخل بالمقصود في ا شاریة وھو الاستشراش وطلب الولد ) ش: یعنی کون ا ححاریة ولد 


ولا یخل بامقصود في الغلام وھو الاسسخدام إلا أن کون الزنا عاد8لصلی ما قالواء لان 
اتباعھن یخل با خدمة . قال : والکفر عیب فیھما لأن طہع طبع السلم ینفر عن صنضبته ء ولانه بیتنم 
صرفہ فی بعض الکفارات فتختل الرغبة ؛ 


سے شس کے اک شر یں ے پٹ ڈیییگوئوٹوژوووووسسسستسن۔ ھشسا 
الزنا یخل ممقصود ا لمولی وھو الاستیلاد فإن ولدہ بعیر بأمه إذا کائت والد الزنا م:(ولابنخٹل 
بالملقصود في الغلام وھو الاستخدام ) ش:. 

): ( إلا أن یکون الزنا عادة لە ) ش: أي للغلام بن زئی آکثر من مرتین م: ( علی ما قالوا ) 

ش: أي المشایخ م: ( لآن اتباعھن )ش: من إضافة للصدر إلی المفعول أي لأن اتباع الغلام البنات 
م: (یخل بال خدمة )ش: أی بخدمة مولاہ وفیه إضمار قبل الذکر ؛ ولکن القرینة وھی ذکر الزنا 
أدل علی النساء لن الزنا لا یکون إلا بھن . 

فان قلت : إذا وجدہ سارقا فله الرد لعدم أمانته علی ماله ء ففي الزنا لم یکن عيبًا لعدم 
أمانته علی الواري وا خدم . 

قلت : إذا کن مستورات پیکٹھن حفظ أنفسھن ؛ وإذا شغله الملولی بالعمل وببالا یتفرغ 
وس سی - رحمہ اللہ۔ : الزنا لیس بعیب في الغلام فی معنی ا ال وإِن کان 

۹۹7۸۳۸۸" فی شرح ٦ا‏ جامع الصخیر؛ لو اشتری عبدً فوجدہ زانا 


لا یکون عا لأن فيه زیادة فوۃ وزیادة القوۃ ةلا تکون‌عا الا تری أنه لە لو اشتری عبدأفوجدہ 
عنینًا فله ان پردہ . ۱ 


وذکر الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة - رضي الله عن- أُنه قال : إذا اشتری عبداً علی أنە 
خصي فإذا مو فحل لزمه ذلك : ہ ما إذا اشتراہ علی أنه فحل فإذا هو خصي لم یلزم: ودفيی 


7المیون٤‏ قال عشام -ہرحمے الله -۔: تا ابابوحت سس رحمے الله۔یقول ۔ 
اشتری عبداً قد احتلم أو جاریة حاضت ولم بختتن العبد ولم تخفض ال جحاریة قال إِن کان مولداً 
فھو عیب وإن کان جِلبًا فلیس بعیب . 


م: ( قال )ش: ای محمد - رحمہ الله - فيە ال جامع الصغیر؛ : م: ( والکفر عیب فیھما) 

ش: أي في الغلام والماریة م: ( لان طبع المسلم ینفرعن صحبتہ )ش: أي عن صبة الکافر لأن 

افسلم قلما یرغب في صحبة الکافر وبنفر عنە فکان الکفر سببًا لنقصان الثمن لفتور الرغبة 

ہب و نے یپوی م: ( ولأنہ) ش: دلیل آخر ء أي ولآأن الکافر 

۴ (یتنع صرفە في بعض الکفارات )ش: مثل کفارۃ الیمین والظھار عند بعض الناس وفی کفارة 
القتل بیع بالإجماع فإذا کان کذلك م: ( فتختل الرغبة )ش: وھي سبب لنقصان الثمن ۔ 


٦٢ 


فلو شتراہ علی أنە کافر فوجدہ مسلمًا لا پردہ لآئہ زوال العیب؛ وعند الشاقعی یردہ لآن الکافر 
سو لوسرای وس رہ رس یو اس وس 
تحیض أو ھی مستحاضة فھو عیب ؛ لان ارتفاع الدم واستمر ارہ علامة الداء: 


9:7 ۶ی 0ی 9 بب رٹ 
وقال الشافعی -رضی الله عنه : لو أطلق العقد فبان أنه کافر لا خیار لە لان ظامر اخال 
یدل علی الکفر أو الإسلام کما لو ظن العدل فبان الفسق ؛ وقال أصحابه : هذا إذا کان کفراً یقر 
عليه ء فإذا کانت ا حاریة مرتدة فله احیار ۔ 


وفی ٭شرح الوجیز؛ لو وجد ا جاریة کتابیة أو وجد العبد کافرا أی کفر کات فلا رد إن کان 
قریبًا من بلاد الکفر بحیث لا تقل فیه الرغبات : وإن کان في بلاد الإٴسلام حیث فعل الرغبات 
وتنقص قیمتہ فله الرد . 

م: ( فلو استراہ علی أله کافر فوجدہ مسلمًا لا یردہ لأنە) ش: أی لن الإسلام م: ( زوال 
العیب؛ وعند الشافعی یردہ لان الکافر یستعمل فیما لا بستعمل فيه اللسلم ؛ وفوات الشرط ممنزلة العیب) 
کِ وفي نسخة شیخنا لأله زوال العیب فصار کما لو اشتراہ معیبا فإذا ھو سلیم فلا یردہ ٥‏ وب“ 
قال المزنی ۔رحمہ الله۔ وقال الشافعحی -رحمہ الله - وأحمد ۔رحمہ الله -۔؛ شت ل ە ا حبار لأنہ 
رسئر سای خرن ےھر اد اووکھھی سکس اون 
ولآن الأولی باللسلم أن یتبعه الکافر . وکان السلف یستعبدون العلوج . 

وا جواب أن ھذا أمر راجع إلی الدیائة ولا عبرۃ بە في المعاملات . 

م: ( قال : فلو کانت ا حاریة بالغة لا تحیض أو هي مستحاضة فھو عیب ) ش: قید بقولە : بالعة 
لأن عدم الحٰیض فی الصغیرۃ لیس بعیب بالإجماع ؛ ولو کانت کبیرۃ قد بلغت سن الاٍیاس فھو 
غیر عیب بإجماع الفقھاء - رحمھم الله - أیضا . 

م: ( لان ارتفاع الدم واستمرارہ علامة الداء ) ش: قال شیخ الإسلام - رحمہ الله : ال حیض 
مرکب فی ہنات آد م فإذا لم تحض في أوانە فالظاھر أنە ما لا تحیض لداء فیھا والداء عیب ؛ ولو 
ادعی اللشتري الانقطاع فی یدہ لا تسمع منە الخصومة مالم یدع ارتفاع ا حیض ببب الداء أو 
ا حبل  ٠‏ فإن ادعی لسبب ا حبل تراھا النساء ء فإن قلن : ھی حبلی یحلف البائع ان ذلك لم یکن 
عندہ ء وإذ قلن : لیست بحبلی لا بین علی البائع ء وإن ادعی المشتري ارتفاع احیض بسبب 
الداء نریھا لائنین من الأطباء المسلمین فإن ثبت العیب یحلف البائع کما تقدم ؛ وإن لم یثبت 
بحلف ۔ 


والرحع في معرفة ا حبل قول النساء وفي معرفة الداء قول الاطباء ء وفی ۷فتاوی الفضلي؛ 
العیب الذی لا یثبت إلا بقول الأطباء مالم یتفق عدلان منھم لا یشبت العیب في حق سماع 


۰۷ 


ویعتبر في الارتفاع أقصی غایة البلوغ وہو سبع عشرۃ سنة فیھا ء عتَذَاأبی حنیفة ویعرف ذلك 

وقال الشیخ آبو العین النسفی رحمہ الله - في شرح وا حامع الکبیر ؛ وإن ان العیب 
خفیا لا یطلع عليه إلا الأطباء یثبت بقول واحذ عدل منھم لقوله تعالی: ٭فاسالوا أمل الڈگن٭4 
(النحل : الأیة )٦٤‏ ء وھم أھل الذکر في ھذا الباب ؛ وکذا إذا کان لایطلع عليه إلا النساء یثبت 
بقول واحدۃ منھن موصوفة بالعدالة والثنتان أحوط ؛ وقال صاحب (التحفة إذا کان العیب 
باطنّا لا یعرفہ إلا الخواص من الناس کالأطباء والنخاسین فإنه یعرف ذلك من لە بصارۃ قی ذلك 
الات 

فإن اجتمع علی ذلك العیب رجلان مسلمان أو قال ذلك رجل مسلم عدل فإئه یقہل قوله 
ویثبت العیب في حق إثبات المخصومة ء ثم بعد ھذا یقول القاضي للبائم : ھل حدث عندك مذا 
العیب فان قال : : نعم قضی عليه بالرد ؛ وإن لم یکن عليه بینة استحلف البائع فان حلف لم یرد 
عليه ؛ وإن نکل قضي عليه بالرد إلا أن یدعی الرضا أو الإبراء : وإن کان العیب ما لا یطلع 
عليه الرجال ویطلع عليه النساء فإنه یرجع إلی قول النساء فتری امرأ مسلمة عدل والثنتان 
احوط ء قإذا شھدت علی العیب فغی هلہ السأَلة عن أبی یوسف - رحمه الله -روایتان ؛ وکڈا 
عن محمد - رحمه الله - روایتان في روایة فرق أبو یوسف بیٹھما إذا کان المبیع فی ید البائع أو 
فی ید ال مشتري ۔ 

فقال : إن کان في ید البائع رد المبیع بشھادتھا فیثبت العیب لقولھا ء والعیب الملوجود عند 
البائع یفسخ به البیع ٭ وإن کان بعد القہضی أقبل قولھا في إثبات الخصومة ولا أقبل فی حق 
الرد علی البائع ٭ لأن امبیع دخل في ضمان الشتري فلا أتقل الضمان إلی البائع بقول النساء ء 
ولکن آثبت حق ا خصومة لیثبت الاستحلاف ء 

وٹي روایهة شال : إن کان العیب ما لا یحدثه مثله یفسخ بقولھا لآن العیب قد یشبت 
بشھادتھن ء وقد علمنا کون العیب عند البائع یتعین فیثبت حق الفسخء وإن کان عیبًا یحدثٹ 
مثله لم یشبت حق الفسخ بقولھن: وأماعن محمد - رحمہ الله -في روایة قال : لایمشسخ 


بشولھن وفي روایة یفسخ قبل القہض وبعدہ بقولھن ؛ لأن قولھا فیما لا یطلع عليه الرجال 
کالیینة . 


م: ( ویعتبر في الارتفاع ) ش: أي ارتفاع ا حیض م: : ( أقصی غایة الہلوغ وھو سہع عشرۃ سنة 
فیھا ) ش: أي في الشاریة م: ( عند أبي حنیفة ) ش: : وعندھما خمس عشرۃ سنة م: ( وبعرف ذلك ) 


آ سا 


بنول الامة فترد إذا انضم إليه نکول البائع قہل القبض وبعدہ :کوٴالصحیح . 


عند المنازءة بقول الأمة لأنە لا یقف علی ذلك غیرھا ویحلف المولی مع ذلك لآنە ما سلکّا بحکم 
المبیع وما بھا ھذا العیب . 

وإن نکل یرد من کونە ء هذا إذ اکان بعد القبض ؛ وإن کان قبل القبہض یحلفه بالله ما بھا 
ھذ العیب الذي یدعيیه اللشتري فی ا حال وھذ اعلی قیاس قول أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھما الله -: فی س9آأَلة البکارۃ إذا اشتری جاریة علی اُنھا بکر فقال الملشتري لیست ہہکر 
وتال البائع : هي بکر فی ال حال فإن القاضی بری النساء فان قلن : ھی بکر لزم الملشتري من 
یر بین البائع لأن شہھادتھن تأبدت ممژؤید وھو أن الأصل هو البکارۃ ء وإن قلن هي ٹیب لم 
یثبت حتق الفسخ للمشتري بشھادتھن لان شھادتھن ضعیفة وحق الفسخ حق قوي وہشھادتھن 
یثبت للمشتري حق ا حصومة فی توجیە الٹھی علی البائع فیحلف البائع بالله لقد سلمھا بحکم 
یع وھے بکر إِن کان بعد القبض . 

وإن کان قبل القبض یحلف باللە أٹھا بکر . روی عن محمد - رحمہ الله - أنھا ترد علی 
الہائع بشھادتھن من غیر بھین اہائع . 

م: ( فترد) ش: أي الأمة م: ( إذا انضم إلبےه )ش: أي إلی قولھام: ( نکول البائع )ش: أي 
امتناع البائع عن الیمین مع قولھا بانھا لا تحیض أو هي مستحاضة م: ( قبل القبض وبعدہ : هو 
الصحیح )ش: قید بقولہ -الصحیح۔ احترازاعن قول أبي یوسف - رحمہ الله -فإن عندہ یرہ 
بقول الأمة قبل القبہض وبشھادۃ القائلة ء وعماروی عن محمد - رحمہ الله ۔أنه قال : إِن 
کانت الخصومة قبل القبض یفسع العقد بقول النساء . اعلم أن الشتری إذا ادعی انقطاع اخیض 
فالقاضي بسآله عن مدۃ الانقطاع فان ادعاء في مدة فصیرة لا تسمع دعواہ وإن ادعاہ فی مدة مدیدة 
یسمع دعواء ۔ 

والایدۃ مقدرۃ بثلائة أشھر عند أبی یوسف - رحمہ الله ۔وعئد محمد - رحمہ الله ۔ 
بازونہ شی وضد لی سکارزم سی انا مرن ان قا ا ریا ضیرم سد ذلاك إذ 
کان القاسي مجتھداًیقضي با أدی إليه اجتھادہ : إن لم یکن مجتھداً یأخذ با اتفق عليه 
أصحابنا وهو سنتان ؛ وفی (الفوائد الظھیریة؟ : لو شھد للمشتري شھود لا یقبل شھادتھم 
علی الانقطاع بخلاف الاستحاضة حیث یقبل علیھا لأنھا ما کن الاطلاع علیها وانقطاع الدم 
علی وجه یعد عببًا لا یکن الاطلاع عليه . 

ولو أنکر البائع الانقطاع في ا حال ھل یستحلف عند أبي حنیفة - رحمہ الله۔أم لا؟ 
وعندھما ہستحلف. 

۹ 


قال: وإذا حدث عند الشتري عیب واطلع علی عیب کان عند البسائع فلهٴاُن پر جع بالنقصان ولا 
برد امبیع ؛ لان في الرد إضرارً بالبائع ؛ لانہ خرج عن ملکە ساًا ویعود معیبًا انم ء ولا بد من 
دفع الضرر عنه فتعین الرجوع بالنقصان إلا آن سرضی البائع أن یاخذہ بعیبە لأنه رضيٰ)بإلضرر . 
قال :ومن اشتری وبا فقطعہ فوجد به عیبًا رجع بالعیب ؛ لنہ امتنع الرد بالقطع فإنه عیب حاؤثٹ 


م: ( قال )ش: أي القدوری: ( وإذا حدث عند المشتري عیب ) ش: سواء کان بآفة سماویة أو 
غیرھا م: ( واطلع علی عیب کان عند البائع فله أن برجع بالنقصان ) ش؛ أي بنقصان العیب بأن یقوم 
المبیع سلیما عن العیب القدیم ومعیانہ ٠‏ فما کان بیٹھما من عشر أو ٹمن أو سدس آأو غیر ذلك 
یرجع به علی البائم م: ‏ ولا برد البیع لان في الرہ إضراراً بالباشع لأنہ خرج عن ملکه سا ًا ویصود 
معیبًا فامٹنع ) ش: أي الرد م: ( ولابد من دفع الضرر عنه ) ش: اىعن اشترفٰم: (فتعین الرجوع 
بالنقصان ) ش: لان ا مشصري لم برض با معقوہ عليه إلا سليمًا ٠‏ فلو لم یکن لە حق الرجوع 
لتضرر حقه بإایجاب نقصان العیب : وبقولنا قال الشافعي وأحمد -رضي الله عنھما ۔في 
روایةء وقال مالك وأحمد - رحمھما الله -في روایة وابن أبي لیلی :رد البیع ورد معه نقصان 
العیب الحادث . 


فإن قیل : أین قولکم الأوصاف لا یقاہلھا شيء من الٹمن ؟ 

جیب : بأنھا إذا صارت مقصودة بالتناول حقیقة أو حکما کان لھا حصة من الشمن وھا 
ھنا كکذلك م: ( إلا أن یرضی البائع أن یاخذہ ہمیرے لالە رضی بالضرر )ش: والرضا إسقاط سحقه 
بخلاف ما إذا کان ا مبیع عصیراً فتخمر في یدي المشتري ثم اطلع علی عیب فی العصیر فلا یرد 
ثلبائع حیث لا یکون للبائع أخذ ا خمر ویرد الشمن وإن وجد منە الرضا بالاختلاف نع لن 
الامتناع ثمة حق الشرع ما فیە من تمليك ا خمر وغملکھا فلا یرتفع بشراضي التعاقدین کما لو 
تراضیا علی ا حمر ولکن یأخذ الشتري نقصان العصیر ما یقوم الشراء بلا عیب ویقوم مع العیب 
وینظر إلی التفاوت ء فإن کان التشاوت مقدار عشر القیمة یرجع بعشر الشمن : وإن کان أقل أو 
اکٹر فیقدرہ. 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمه الله -في ا حامع الصغیر؛ : م: ( ومن اشتری ٹوبُا فقطعہ 
فوجد بە عیبٔا رجع بالعیب ) ش: وبه قال الشافعي وأحمد - رحمھما الله -غي روایة خلافًا ‏ مالك 
واحمد - رحمھما الله -في روایة وابن أبي لیلی - رحمه الله ۔فإن عندھم یرد ا مہیم ویرد معه 
نقصان العیب ا حادث . 


م: ( لآئہ) ش: أي لأن الٹیاں م: ( امتنع الرہ بالقطع فإنه )ش: أي فإن القطم م: (عیب حادث) 
سس لا بشال :البائع یتضرر بردہ معببًا والملشتري لعدم ردہ فکان الواجب ترجیح جانب المشتري 


۵ء0( 


فإن قال البائع آنا أقبله كذلك کان لە ذلك ؛ لان الامتناع حقه وقد رض یٰ٥‏ فإن باعه الشتري 

لم پرجع بشيء لآن الرد ضیر متنع برضا الباشع فبصیر هو بالبیع حابسًاللمییع فلا برجع 

بالنقصان: نإن قطع الشوب وخاطہ او صبغه أحمر ء او لت السویق بسمن ‏ ثم اطلععلی عیب 

رجع بنقصانه ؛ لامتناع الرد بسہب الزبادة لأنه لا وجہ إلی الفسخ فی الأصل بدوٹھا 1لانھا لا 
تنفك عنہ ولا وجه إليه معھا لأن الزیادة لیست ممبیعة ءفامتنع أصلاً . 


فی دفع ضررہ لان البائع غرہ بتدلیس العیب لأ نا نقول : العصیة لا تمنع عصمة الال کالغخاصب 
إذا صنع الثوب فکان فی شرع الرجوع بالعیب نظر إلیھما . 

وفي إلزام الرد بالعیب ا حادث إضرار للبائع لا لفعل باشرہ ؛ وفي عدم الرد ؛ وإن کان 
اضرار للمشتري ؛ لکن لعجزہ ا باشرہ فاعتبر ما هو الأنظر لھما . 

م: ( فزن قال البائع آنا أقبله کذلك کان لە ذلك لآن الامتناع ) ش: أي امتناغ الرد کان مر (احقه) 
ش: أي لح البائع م: ( وقد رضي بە)ش: أُي بالشوب المعیب فکان إِسقاطا حقه ٭ فإِن قیل ما 
الفرق بین هذہ السألة وبین ما إذا اشتری بعیرأفنحرہ ؛ فلما شق بطنه وجد أمعاءہ فاسدة فإنه لا 
یرجع فيه بنقصان العیب عند أبي حنیفة رضي الله عنە ؟ 

اأجیب بأن النحر إفساد للمالیة لصیرورۃ البعیر بە عرضة للنٹ والفساد ؛ ولھذا لا یقطع 
ید السارق بسرقته فیختل معنی قیام البیع . 

م: ( فان باعه للشتري ) ش: یعني بعد القطع م: ( لم برجع بشيء) ش: علم به أو لا وبه قال 
الشافعي- رضي الله عنه- في الأصح م: ( لآن الرد غیر ممتنع برضا البائع ) ش: لأنہ جاز أن یقول 
البائع : کنت أقبله کذلك فلم یکن الرد ممتنمًا برضا الہائع م: ( فیصیر هو ) ش: أي الشتری م 
(بالبیع حابسًا للمبیم فلا یرجع بالنقصان ) ش: إذ ذاك لإمکان رد البیع وأخذ الثمن لولا البیع م: (فإن 
قطع الثوب ) ش: الذي اشتراہ م: ( وخاطہ أو صہفہ أحمر ) ش: قید بالاأحمر لتکون الزیادة في ا بیع 
بالاتفاق : لن السواد ٠‏ نقصان عند أبی حنیفة - رحمہ الله ۔وعندھما زیادة کالحمرۃ م: ( أو 
لت السویق بسمن ؛ ٹم اطلع علی عیب ؛ رجع بنقصانہ لامتناع الرد بسبب الزیادة لأنہ لا وجه إلی الفسخخ 
نی الاصل ) ش: أي الثوب أو السویق م: ( بدونھا ) ش: أي بدون الزیادة م: ( لھا لا تنفك عنہ ) 
کے أي لن الزیادة لا تنفك عن الأصل . 

م: (ولاوجہ إليه ) ش: أُي إلی الفسخ م: ( معھا ) ش: أي مع الزیادة م: ( لان الزیادة لیست 
بیعة فامننم أصلاً) ش: أي فامتنع الرد بالکلیة ء وفي (الفوائد الظھیریةە وڈا مبسوط؛ الأصل في, 
جنس عھذہ السائل أن فی کل موضع یکون البیع قائمًا علی ملك الملشتري فعليه الرد برضا البائع 
فإذا أخرجه عن ملکه لا یرجع بالنقصان وفي کل موضع یکون البیع قائمَا ولا یمکنە الرد وإن 
رضي به لبائع فإذا أآخرجه عن ملکە یرجع بالنقصان لامتناع الرد بالزیادۃ. 


۹ 


ولیس للباشع أن یآخذہ لان الامتناع لحق الشسرع لا لحقہ ء فإن باعہ الشَزِی بعد مسا رأی العیب 

رجع بالنقصان لان الرد ممتنع أصلاً قبله ء فلا یکون بالبیع حابسًا للمبیع ء وطرْٗھذا قلنا : إِن من 

اشتری وبا فقطعہ لباسًا لولدہ الصغیر وخاطہ ؛ ٹم اطلع علی عیب لا برجم بالنقضْ ولو کان 
الولد کبیر یر جع لان التمليك حصل فی الآول قبل ا حیاطۂ 


فان قیل : یشکل بالزیادۃ التصلة امتولدۃ في البیع کالسمن وا لحمال فإنھا لا تمنع الرد 
بالعیب في ظاہر الروایة ء قلنا : ٹم فسخ العقد في الزیادة متمکن لان الزیادة تبع محض باعتبار 
التولد والتفرع منه والاتصال بە . 

وحاصله ان الزیادة نوعان متصلة ومنفصلۃ ء والمتصلة نوعان متولدة منه کما ڈکرنا وھی لا 
قنع الرد وبه قال الشافعي -رضي الله عله- ومالك ۔ رحمہ الله۔واأحمد - رحم الله - 
ومتصلة غیر متولدة منه کالصنع وا حیاطة واللت والغرس والبناء وھي نع الرد بالاتفاق ء وعند 
الشافعي واحمد -رضي الله عنھما۔ لا نع کالسمن وا جحمال. 

والفصلة نوعان متولدة منە کاللین والشمر والآرش والولد والعقر وھي تنم الرد لتعذر 
الفسخ علیھا لان العقد لم یرد علیھاولا وجه للفسح علیھا لانقطاع التبعیة بالائفصال ویکون هو 
باخیار إِن شاء ردھما جمیعا وإن شاء رضي بھما ہجمیع الشمن قبل القبض وبعدہ ؛ ورد البیع 
خاصه بحصته من الٹمن یقسم الثمن علی قیمتہ یوم العقد وعلی قیمة الزیادۃ وقت القہض وغیر 
متولدۃ منه کالکسب وھي لا قنع الرد بل یفسخ العقد في الأصل دون الزیادۃ وتسلیم الزیادة 
للمشتري مجاًا : وبە قال الشافعي وأحمد -رضي الله عنھما۔ وکذا قالا فی التولدۃ اللفصلة 
لإمکان الفسخ علی الاأصل بدونھا والزیادة للمشتري . وقال مالك -رضي الله تعالي عنه :إن 
کانت الزیادة ولدًا ردہ مع الأصل ٠‏ وإن کانت ثٹمرۃ اأُمسکھا ورد الأاصل ؛ ولو ھلکت الزیادةۃ 
بافة سماویة یثبت لە الرد کأنھا لم تکن: وبە قال الشافعي رضي الله عنه قبل ا حکم بالآرش . 

): ولیس للبائع أن یا خذہ ) ش: أي الع مع الزیادۃ ,۴ ز لان الامتناع حق الشرع) ش: أي 
امتناع الرد ححق الشرع بشبھة الربا م: ( لا حقه ) ش: أي لاسحتق البائع م: ( فإن باعہ اللشتري ) ش: 
أي الثوب المصبوغ أو اللخیط م: ( بعد ما رأی العیب رجع بالنضصان ؛ لان الرد ممتنع أصلاً قبله ) ش: 
أي قبل بیع المشتري للزیادة الحادثة فیه بفعل ا مشتری ۔ 

م: ( فلا یکون )ش: أي المشتري م: ( بالبیع حابسًا للمبیع ) ش: فیرجع بالنقصان م: ( وعن ھذا 
قلنا ) ش: أي عن الوج الذي قلنا وفي بعض النسخ وعلی هذا قلنا ء وھو أن الشتری إذا کان 
حابسا للمبیع لا یرجع بنقصان العیب م: ( إن من اشتری ٹوبًّا فقطعہ لباسًا لولدہ الصغیر وخاطہ : ٹم 
اطلع علی عیب لا یرجع بالنقصان : ولو کان الولد کبیا یرجع ) ش: بالنقصان م: ( لان التمليك حصل 
في الاول قبل الخیاطة ) ش: لانه بالقطع للصغیر صار واھبّا لوب لە مسلمً إليه ء وصار الأب 


۹٢ 


وفی الٹانی بعدھا بالتسلیم إلیے . قال: ومن اشٹری عبدً فأعقه أو مات عند:ٹم اطلع علی عیب 
رجع بنقصانہ ء آما اللوت فلان الللك ینتھی بە والامتناع حکمی لا بفعله ء وأما الإ٘غتاق فالقیاس 
فیىە أن لا پرجع ؛ لان الامتناع بفعله فصار کالقتل . وئي الاستحسان برجع ؛ لان الْعلثق إٹھاء 
الللك لآن الآدمی ما خلق فی الأصل محلاً للملك : وإنما پثبت ال ملك فيه مؤقتّا إلی الإعتاق 


قابضاعنه ٠‏ وحق الرد الذي هو الحق الأصلي صار باطلاً بالقطع فطل البہدل وھو الر جوع 
بالنقصان لأ> صار حابسًا للمبیع . 

م: ( وفی الٹانی )ش: وھوصررۃ کون الولد کبیرآ م: ( بہ٢دھا)‏ ش: أي بعد الخیاطة م: 
(بالتسلیم إلیە) ش: أي إلی ولدہ الکبیر فیکون له الرجوع بالنقصان لأنه جرد القطع لا یکون 
مسلما إليه ان الاب لا یصیر قابضا عن ولدہ الکبیر فلما خاطہ خاطه علی ملك نفسه قامتنع الرد 
بالخیاطة رد 'لشرع لا بالھبة والتسلیم فصار وجوہ الھبة والتسلیم وعدمھا سواء فیرجع بالنقصان 
لأنه لم یکن حابسا للمبیع . 

قال شیخی - رحم الله ۔ : ذکر ا حخیاطة وعدم ذکرھا فی هذا للوضع سواء لان حق الرد 
ا متبع بوجود القطع قبل الخیاطة . 

م: ( قال : ومن اشتری عبداً فاعتقه أو مات عندہ ئم اطلع علی عیب رجع بنقصانه )ش: هذہ 
مسألة القدوری <رحمے الله - وفا+ٔامع الصغیر) أَیضا م: ( اما الوت فلان اللك بنتھي بە 
والامتناع حکمي )ش: أي امتناع الردیثبٹ حکما للموت ۰: ( لا بفعله )ش: أي لا بفعل المشتري 
کالبیع والقتل م: ( وآما الإعتاق فالقیاس فیە أن لا برجع لن الامتناع بفعله ) ش: أٔي امتناع الرد بفعل 
المشتري م: ( فصار کالقتل ) ش: فإن ال مشتری إِذا قتل العبد الڈذی اشتراہ : ٹم اطلع فيه علی عیب فإنه 
لا یرجع ؛ وبالقیاس قال زفر - رحمہ الله - . 

وفی ہ لکافی) وھو قول الشافعی >رضي الله عنه- : ولکن ذکر في کتبھم أنه یرجع وبه 
قال اأُحمد - رحمہ الله -کما قلنا فی الاستحسان . ٠‏ فإن قیل بشکل علی ھذا إذا صبغه أحمر 
کے سا ھتاب علیہ وس نت 
بسہب وجرد الزیادۃ في البیع بسبب ذلك الفعل فکان الامتناع حق الشرعء وقال الأکمل ۔ 
رحمہة الله - ورد بأنه حیشذ یجب أن یقول الامتناع حکمي لا بفضعله الذي یوجب الزیادة ء 
وا حق ان یقال فی الٰواب عدم الرد في الصنع با حصل من فعله من وجود الزیادة لا بفعله ۔ 

م: ( وئی الاستحسان یرجع لان العتق إتھاء الللك ) ش: أي إتمامه م: ( لن اللآدمي ما خلق في 
الأاصل محلاك للملك : وإنما بلبت الملك منه مَؤقتًا إلی الڑعتاق ) ش: أي إلی وقت العتاق ء والموؤقت 


٣ 


فکان إنھاء فصار کا لموٹ ہء وھذا لآن الشیء ینقرر ہانٹسائہ فیجعل کان الككِ باق والرد متعذر ‏ 

والتدہیر والاستیلاد بمنزلته ؛ لان تعصذر النقل مع بقاء الحل بالامر ا حکمی .وإنأعتقہ علی مال 

لم یرجع بشبيء ؛ لالہ حیس بدلہ وحیس البدل کحبس المبدل ء وعن أبی حنیفة ٣وضی‏ الله 
عنه- آنه یرجع لأنه إنھاء للملك ؛ وإن کان بعوض . 


إلی وقت ینتھي بانتائھه م: ( فکان ) ش: أي الإڑعتاق م: ( إنھاء فصار) شں: أي انتھاؤہ م: ( کالموت) 
سش: اي کانتھائه با موت . 

م: ( وھذا )ش: أي جواز الرجوع بنقصان العیب عند الانتھاء م: ( لآن الشیء یتقرر بانتھائہ 
فیسجمل کان الملك باق والرد مشعذر ) ش: فصار حابسا م: ( والندیسر والاستبلاد بمنزلتہ) ش: أي 
جنزلة الاڑعتاق م: ( لآن ) ش: أي لان الشأن م:( تعذر النقل )ش: أي إلی ملك الہائع م: ( مع بقاء 
الحل ) ش: احتراز عن الموت والاعتاق م: ( ہالأمرا حکمي )ش: یعنی لا بفعل المشتري . 

وقال الكاکيی - رحمہ الله ۔قولە ہالآأمر ا حکمي احتراز عن القتل ء فإن قیل کیف یکون 
التدہیر والاستیلاد کالڑعتاق وہو منه دولھما؟ 

اجیب : أن آلإٹھاء یحتاج إليه لتقریر الللك یجعل مالم یکن کائنًا وھا هنا الللك متقرر فلا 
حاجة إليه . 

م: ( ون أعنقه علی مال ) ش: أي فإن أعتق العبد الذي اشتراہ علی مال ٹم وجد بە عیبًا م: (لم 
برجع بشیء لاآنہ) ش: أي اللشتري م: ( حبس بدلە ) ش: أي بدل ا بیع وأزال ملکە عنه بموض م 
(وحیس البدل کسحبس البدل ) ش: فصار کالببع . وفي البیع لا یرجع فکذا ھا هنا م: ( وعن أبي 
حنیفة -رضي الله عنه- آنە برجع )ش: وھو قول أَبي یوسف والشافعی وأحمد رضي الله عنھم . 

وغي ہشرح الاترازي؟ بخطہ ء ولقل الفقیه أبو اللیٹ - رحمہ الله -في شرحه اللجامع 
الصغیر؛ عن الأامالي قال : إذا اشتری عبداً فأعتقه علی مال أو کاتبه أو قتله ثم وجد بە عیبًا لا 
یرجع بشيء في قول أبي حنیفة - رحمہ الله ۔ء وفي قول أبي یوسف - رحم الله ۔یرجع 
بنقصان العیب وھذا موضع تأمل . 

م: ( لان )ش: أي لآن الڑعتاق م: ( إٹھاء للملك : وإن کان بصوض )ش: یعین منه للملك 
سواء کان بعوض أو غیر عوض . ولھذا ثہتت الولایة فی الوجھین . ولو أبق ثم علم بالعیب لم 
یرجع بالنقصان عند أبی حنیفة - رحمہ الله - مادام حیا وبە قال الشافعی -رضي الله عنه - 


وعن أبی یوسف - رحمہ الله ۔یرجع . 


قال: فإن قتل اللشتري العبد ؛ أو کان طعاىًا فأکله لم یرجع بشیء ء عند بی حنیفة . آما القتل 
فالمذاکور ظاھر الروایة ء وعن أبی یوسف ۔رحم الله- أنە یرجع ؛ لان قتل المولینصدہ لا یتعلق 
بہ حکم دنیاوي ؛ فصار کالموت حتف أنفه : فیکون إنھاء . ووجہ الظاھر أن القتل لاىیوجد إلا 
مضموثا: وإغا بسقط الضمان ھا ھنا باعتبار الللك فبصپر کالمستفید به عوضا ؛ بخلاف الإٌعتَاقی ؛ 
لأنە لا بوجب الضمان لا محالة : کإعتاق الملعسر عہدًا مشترکا ء وأما الاکل فعلی الخلافے 

عندھما یرجع ء وعندہ لا یرجع استحسانًا ء وعلی ھذا ا خلاف إذا لیس الثوب حتی تخرق لھما 


وبه فال الشافعی -رضی الله عنه- فی وجه لتحقق العجز فی ا حال . 

م:( قال )ش: أي القدوري - رحم الله - : م: ( فإن قتل اللشتري العبد أو کان ) ش: أٔي 
الذي اشتراہ کان م: ( طعاسًا فاکله لم برجع بشيء عشد أبي حنیفة: ىا القتل فالمذکور) ش: أٔي في 
القدوري - رحمهة الله - ء: 2 ظاھر الروایف وعن أبں یوسف - رحمے الله -أآنه یرجع ) ش: ورأي 


محمد - رحم الله ۔معه في روایة التتابع ٭ وبه قال الشافعي وأحمد - رحمہے الله -م: ( لان 
قتل ا۔لولی عبدہ لا یتعلق بە ) ش: أي لا یتعلق بقتل م: ( حکم دئیاوي )ش: من القصاص والدیة م: 
(فصار کالملوٹ حتف أنفه فیکون إنھاء ) ش: للملك لأن المقتول میت باجله کذا فی لالمبسوط٤.‏ 

م: ( ووجہ الظاھر ) ش: أي وجه ظاھر الروایة م: ( ان القتل لا بوجد إلا مسضموثًا )ش: لقوله 
عليه الصلاة والسلام ةلیس فی الڑسلام دم مفرح؛ أي مبطل وھو با حاء ا لھملة ؛ وقال ابن الأثیر: 
ویروی با جحیم : ولھذا لو باشرہ في ملك غیرہ کان مضمونا . 

م: ( وإا یسقط الضمان هاھنا ) ش: أُي قتل المولی عبدہ م: ( باعتبار الللك فیصیر ) ش: أي 
الملولی م: (کا۔ستفید بە )ش: أی ملك العبد م: ( عوضا ) ش: وھو سلامة نفسه علی اعتبار العمد ؛ 
وسلامة الدبة علی اعتبار الخطا فصار کأنه أآخذ عوضًا بإزالة ملکە بالقتل کما لو باع وأخذ الثمن 
:) بخلاف الاعتاق لأنه لا بوجب الضمان لا محالة کإعصتاق المعسر عبداً مشتر کا )ش: لاضمان 
علیہ ء فعلم أن الإعتاق لا یقتضي الضمان . 

م: ( وانا الاکل فعلی ا خلاف : عندھما ) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد- رحمھما الله- م 
( یرجع )ش: بنقصان العیب م: ( وعندہ)ش: أي عند أبی حنیفة -رضي الله عنه- م: ( لا یرجع 
استحساتًا )ش: أي من حیث الاستحسان م: ( وعلی ھذا ا خلاف) ش: المذکور م: (إذا لبس الثوب ) 
ش: الذي اشتراہ م: ( حتی تخرق )ش: وقزق ثم اطلع علی عیب عند البائع فعند أبي حنیفة لیس 
لە الرجوع بقصان العیب خلافًا لأہي یوسف ومحمد والشافعی -رضي الله علھم- . 

وفی اال خلاصة ٤ولالفتوی؟‏ علی قولھما وأجمعوا أنە لو أتلف الطعام آو الثٹوب بسبب آخر 
لیس لە حق الرجوع کذافی اشرح الطحاوی)م: (لھما)ش: أي لأبي یوسف ومحمد۔ 


١ 


آنه صنع في المبیع ما صد بشرائہ ویعتاد فعلہ فی فأشبہ الڑإعشاق لالہ ألە تعذر الرد بفمل 
مضمون منہ في البیع فاشبہ البیع والقتل : ولا معتبر بکونە مقصو٥ً‏ : الا ترَيٰ:أن البیع مما یقصد 
بالٹسراء ٹم ہو بمنع الرجصوع ء فان اکل بعض الطعام ٹم علم بالسیب ء فکذا اواب عند أبي 
حنیفة -رحمہ الله ؛ لأن الطعام کشيء واحد ؛ فصار کبیع البعض ؛ وعندھم] آزیرجع 
بنقصان العمیب في الکل ؛ وعنھما آنە برد ما بقی لأنه لا بضرہ التبعیض . ومن اششری ببضٍنًااو 
بطیخًا أو قثاء آو خیار أو جوڑا نکسرہ فوجدہ فاسدا ء فان لم ینتفع بە رج بالٹمن کلہ ؛ 


رحمھما الله - م: ( آنه ) ش: أي ان الشتري م: ( صنع في البیع ما یقصصد بشرائه ) ش: وھو الأکل 
والشرب . 

م: ( ویعتاد فعله فيه ) ش: أي في البیع ء فلا یدع من الرجوع بنقصان العیب م: ( فاشبه 
الإعتاق )ش: من حیث إِنه إنھاء للملك بخلاف الڑحراق والاستھلاك . 


م:( ولە )ش: أي ولأبيی حنیفة م: ( أنه تمذر الرد بفعل مضمون منہ في المبیع فاشبہ البیع والقتل) 
ش: أي بیع الشيء الذي اشتراہ ٭ وقتل العبد الذي اشتراہ م: ( ولا معتبر بکونە مقصوداً) ش: أي 
بکون الاکل أو اللبس ؛ وھذا جواب عن قولھما إنه صنع في البیع ما یقصد بشرائه تقریرہ أُنە لا 
یعتبر ہکون الاکل أو اللیس مقصودا م: ( آلا تری أن البیع ما بقصد بالشراء ) ش: لأنه تصرف 
مشروع قد یقصد بالشراء م: ( ئم ہو یمنع الرجوع ) ش: أي بالنقصان . 

م: (فإن آکل بعض الطعام ٹم علم بالعیب فکذا ا حواب عند أبي حنیفة -رحمہ الله-) ش: یعني لا 
یرد ما بقي ولا یرجع بالنقصان م: (لآن الطعام کشيء واحد) ش: ولھذا رؤیة بعضه کرؤیة کله م: 
(فصار کبیع البعض) ش: دون البعض م: (وعندھما أنه برجع بنقصان العیب فی الکل) ش: أي فیما 
اکل وفیما لم یأکل فاکل الکل لا بجع الرجوع بالعیب عندھما فاکل البعض أولی . 

م: ( وعٹھما )ش: أي وعن أَبي یوسف محمد - رحمھما الله -م: ( آنہ یرد مسا بقی لانہ لا 
بضرہ التبعیض )ش: فھو قادر علی الرد في البعض کما قبضه ویرجع بنقصان العیب فیما أکله ‏ 
وفي لالجتبی ۹ : آکل بعضه یرجع بنقصان عیبه ویرد ما بقي ء وبە یفتی . 

ولو ٘طعم ابنه الصغیر أو الکبیر آو امرأنہ أو مکاتب أو عتیقه لا یرجع بشيء ؛ ولو أطعمه 
عبدہ و مدیرہ أو أم ولدہ یرجع لن ملکە باق اشتری دقیقًا وخبز بعضه وظھر أنه من رد ما بقی 
ورجع بنقصان ما خبز وھو اللختار . ولو کان سمنً ذاثبًا فأکلہ ئم أقر البائع أنه کان وقعت فیه 
فارۃ رجع بالنقصان عندھما وبە یفتی . 

م: ( ومن اشتری بیضا آو بطیخًا آو قثاء أو خيارً أو جوزاً فکسرہ فوجدہ فاسداً فإن لم ینتفع بە ) 
ٹن أي بالمبیع کالقرع إذا وجدہ مرا أو البیضة إذا وجدھا مذرة م: ( رجم بالثمن کله ) ش: کذافی 


٦ 


لأنه لیس بمال فکان البیع باطلاًء ولا یعتبر فی ا جحجوز صلاح قشرہ علی مَا:قیل لآن مالیته باعتبار 

اللبِ . وإِن کان ینتفع به مع فسادہ لم یردہ ؛ لان الکسر عیب حادث : ولكکیٔه پرجع بنقصان 

العیب دفًا للضرر بدر الإمکان ء وقال الشافعی : بردہ لآن الکسر بتسلبطه . لت : الصسلبط 
علی الکسر فی ملك المشتري لا فی ملکه ‏ 


اجامع قاضی خان٢‏ ایض . 

وفی المبسوطٴ : وکذلك الفاکھة إذا وجدھا فاسدۂ بعد الکسر فإن کان لا یساوي شیا 
مال ما ینتغع بە فی ا حال أو في ثاني ا حال فإذا کان لا بنتفع بە أصلاً لا یکون محلا للبیع فہطل 
البیع وبه قال الشافعيی -رضي الله علہ- وامحتارہ الزني - رحم الله -۔وھذا إذا کسرہ ولم یعلم 
بالعیب ٠‏ 'ما لو کسرہ وھو عالم بالعیب صار راضپا به فبطل حقه من کل وجه . 

م: (ولابعتبر فی ا جخوز صلاح قشرہ علی سا قیل ) ش: أشار به إلی ا جواب عماقال بعض 
للشایخ - رحمھم الله إذا کان لقشر ا حوز قیمة بأن کان فيی موضع معتبراآ الحطب فیه یرجع 
بحصة اللب ویصح العقد فی قشرہ بحصۂة من الئمن . 

لأن لعقد في القشر صادف محلہ وقال: یردہ أولاًبقوله ولا یعتبر إلی آخرہ ٹم علله 
بقولہ : م:( لان مالیته ) ش: أي لان مالیة ا جوز قبہل الکسر م: ( باعتبار اللب )ش: دون القشر . 

م: ( وإن کان ینتفع بە مع فسادہ لم یردہ: لن الکسر عیب حادث ولکنه برجع بنقصان العیب دفعا 
جو سییں ور ہی روہ کا رالمزنی -رحمه الله -۔وقول 
ہي حنیفمة .- رحمہ الله - وفي قول الرد : وقال مالك - رحمءه الله۔ واحمد - رحمه الله ذَلْن 
له الرد ولا الارش ہ لنه لیس من البائع تلبیس فإنه لا یعلم باطنہ . 

قلنا : إن الشتري إِنما بڈل الثمن فی مقابلة التسلیم فلا بیکن أن یلزم جمیع الثمن غي مقابلة 
العیب ء لأنه إِضرار به ہو لو کان کسر زیادۃ علی مقدار مالا بد منە ؛ للشافعی طریقان : 
أظلھرھما ٴنە لا بجوز لە الرد قولاً واحداً وھو فولنا لأن الکسر عیب . 

والٹانی أنه علی القولین : وعلی قول من یقول لە الرد :ھل بغرم رش الکسر؟ فيه قولان 
اأحدھما یغرم ء والثائی لا یغرم؛ لآانه معذور إذ البائع سلطه عليه .. کذافی شرح الوجیز؛؟ م 
(اأن الکسر بتسلیطه ) ش: أي بتسلیط البائع فصار کأنە فعله ورضي بە . 


م: ( قلتا : التسلیط علی الکسر في ملك الشتري لا في ملکه ) ش: أي فی ملك البائع لانه بالبیع 


۷غ 


فصار کما إذا کان وبا فقطعه : ولو وجد البعض فاسدًا وھو قلیل جَا!لبیع استصسساًا لأنہ لا 
یخلو عن قلیل فاسد : والقلیل ما لا یخلو عنە ا جوز عادة کالواحد والائنین فی الائة ء وإن کان 
الفاسد کثیراً لا یجوز وبرجع ہکل الئمن ؛ لأنه جمع بین ا مال وغیرہ فصار کالكٌِع بین اس حر 
وعبدہ . قال :ومن باع عبداً فباعه المششري ئم رد عليه بعیب : فإن قبل بقضاء القاضی بإقوار و 
بینة ء آو بباء پھین 

کان )ش: المبیع م: ( ٹوبًا فقطعہ )ش: ٹم وجدہ معیًا فإنہ یرجع بالنقصان بالإجماع ء وإن حصل 
التسلیط منه لکونه عدراً ء ھذا إذا وجد الکل فاسداُم: ( ولو وجد البعض فاسداً) ش: والبعض 
صحیحا م: ( وھو قلیل )ش: أُي الفاسد قلیل م: ( جاز البیع استحساًا لان ) ش: أُي ان الکٹیر من 
ا جوز م: ( لا یخلو عن قلیل فاسد ) ش: فھو کالتراب في ا حنطة ؛ فلو فسد البیع باعتبار فات بیعه 
عادة ٭ وفي القیاس یجوز لنه کا حمر وا یت بضم إلی ا ال . 

ئم بین القلیل من الکثیر بقوله : م: ( والقلیل ما لا بخلو عنه ا جوڑ صادة ء کالواحد والإٹئین في 
الائة )ش: وجعل الفقيه أبو اللبث في ۷شرح ا لحامع الصغیر٤:‏ فی ا حوز ا خمسة أو الستة أو نحو 
ذلك في الائة تعفواً ء وفی الذخیرۃ ؛ : اشتری مائة بیضة فوجد فیھا واحداً أو اثنین أو ثلائة 
مذرة لا یرجع بشی وجعل الثلاثة فی ا ائة قلیلاً ء ولو اشتری عشرة جوزأاأفوجد فبھاخمسة 
حاویة اختلف المشایخ فیه . 

قیل : یجوز العقد في الخمسةالتي فیھا لب بنصف الشمن بالإجماع ء وقیل : یفسد في 
الکل بالا جماع ٤‏ لآن الٹمن لم یفصل : وفیل : العقد فاسد في الکل عند أبي حنیفة رضي 
الله عنه- لانه یصیر کال مع بین ا حي والمیت في البیع وعددھما یصح في ا حخمستة التی فیھا لب 
بنصف الشمن وھو الأصح ؛ لان هذا بعنی الشمن اللفصل عندھماء فإن الشمن ینقسم علی 
الأجزاء لا علی القیمة . 

م: ( وإن کان الفاسد کٹیرا لا ہجوز ) ش: أي فی الکل م: ( ویرجع بکل الشمن ؛ لنە جمع بین 
ا مال وغیر؛ ) ش: وذلك مفسد للعقد م: ( فصار کا جمع ہین ا حر وعبدہ )ش: حیث یفسد في الکل 
م: (قال ) ش: أي القدوري م: ( ومن باع عبداً فباعہ اللششري ٹم رد عليه ) ش: أي علی المشتری م: 
(بعیب ) ش: کان قبله . 

غ: ( فان قبل )ش: اي الردم: ( بقضاء القاضی بإقرار) ش: من بالعیب م+:(أو۴بینة)ش: 
قامت عليه عند القاضي من جھة الملشٹتري الانی ما أنکر الشٹري الأول قبوله بالرد م: ( آو بإباء 
مون ) ش: اي وہامتناعه عن الیمین یعني ما عجز ا خصم عن إقامة البنیة وتوجه علی الشتري 
الثاني الیمین فابی عن الیمین وحکم القاضي عليه بالنکول . 


۱۸ 


له أن یردہ علی بائعه ؛ لأنہ فسخ من الأاصل شجعل البہع کأن لم یکن غَاية‌الامر آنه أنکر قیام 
العیب لکنه صار مکلبًّا شرع بالتضاء : ومعنی القضاء بالإقرار أنه أنکر الإأقرارلقألیت بالبینة ‏ 


. ففی ھذہ الصور الثلاثة م: (لە )ش: أي للمشتری الأول م: ( ان بردہ) ش: أي البیع عیب 
م: (علی بائعہ لأنە )ش: أي لن المبیع م: ( فسخ من الأاصل )ش: أي فسخ من کل وجه لانه تعْذوْ 
اعشارہ . 

م: ( فجعل البیع کان لم یکن ) ش: أي فجعل البیع الثاني کاللعدوم ء والبیع الأول قائم فله 
الخصومة والرد بالعیب م: ( غایة الأمر ) ش: ھذا جواب عما یقال من جھة زفر أنە ا نکر العیب 
لم یکن لە حق ا خصومة لأئه متناقض فی کلامه ء تقریر ا جحواب أن غایة آمر ا مشتري م: ( أنه أنکر 
قیام العیب ) ش: أي أنکر الإقرار ہقیام العیب م: ( لکن صار مکلبّا شرعًٔا) ش: أی من حیث 
الشرع م: ( بالقضاء )ش: أی بقضاء القاضی ؛ ولا صار مکذہا بالقضاء ارتفعت ا لمناقضة وصار 
کمن اشتری شیئا واقتران الہائع باع ملك نفسه ثم جاء إنسان واستحقہ بالبینة لا یبطل حقه فيی 
الرجوغ علی البائع بالئمن . 

م: ( ومعنی القضاء بالإقرار )ش: ھذاتاریل من الصنف - رحمہ الله - معنی قول محمد۔ 
رحم الله - في ا جامع الصغیر؟ ء فإن قبله بقضاء القاضي بإقرار وھذا في القدوري أبضا 
ولکن لفظہ : فإن قبله بشضاء القاضي فقط ٠‏ ولیس فيه بإقرارء وقال الصنف- رحمہ الله - 
معناہم: ( أنە أنکر الإقرار فاثبت بالبینة ) ش: وإنا احتاج إلی ھذا التاویل لآنە إذا لم ینکر إقرارہ 
بعد الإقرار لا یحتاج إلی القضاء بل یرد عليه بإقرارہ بالعیب وحینٹذ لیس ە أن یردہ علی بائعه 
لأنه آقاله . 

وفي االفوائد ؛ قال بعض مشایخنا : ا حواب في فضل البینة ؛ والنکول محمول علی ما إذا 
کان اللشتري ساکتّا فإن البینة علی الساکٹ مسموعة ؛ والساکت یستحلف أیضا لانه یترك 
مٹکرأا ۔ 

أما إذا أنکر اللشتري الأول أن یکون عذا العیب عندہ ٹم کان بالہینة أو النکول فعلی قول 
محمد - رحمہ الله - لیس لە أن یخاصم بائعه کان التناقض ؛ وعلی قول أبي یوسف -رحمه 
الله- لە ذلك لتکذیب القاضي إیاہ بالبینة وعامتھم قالوا : إن سبق منه جحود نصا بأن قال وما 
بھا هذا الەیب وإنما حدث عندك ئم أقر بە ذلك وأبی القبول ء فالقاضي لە جبرہ علی القبول ولم 
یکن لە ان یخاصم بائعه . 

وفی (الکافی؟ : قال زفر - رحمە الله - : لا بعتبر فسخا فی حق الہائع الآول حتی لا یرد 
علیه لآن القاضي مغطر إلی القضاءء وھذا الاضطرار جاء بإقضرارہ أو بنکولە فانتقل فعل 


۰۹۹ 


وھذا بخلاف الوکیل بالبیع إذا رد عليه بعیب بالبینة حیث یکون ردًا علی ايل ؛ لان البیع ھناك 
واحد والموجود هاھنا بیعان ء فیفسخ الثاني ولا ینفسخ الأول . وإن قبل بغیر قکظذاء القاضی لیس 
لە ان ہردہ لانه بیع جدید في حق الٹ : وإن کان فسخًا فی حقھما والاول ٹالٹھھا . 


کک چھوسجھمججًوپوتٹوریھاھڈوک؟کشس*سیٹپپ٭]شسسشسھسھوٰد چا 
القاضي إليه لان فعل اللکرہ ینتقل إلی المکرہ بکسر الراء وإذا انتقل صار کأنه باشر بنفسه . 

قلنا : فعل ا مکرہ إِنھا ینتقل إذا صلح آَلة للمکرہ کما في القتل فإنه بھکنە أن یأاخذہ وبضربہ 
عليه والقاضي لا یصلح ألة لە في حق القضاء بالفسخ ؛ لن الفسخ یکون بالکلام ٭ والکلام لا 
بنتقل إلی اللکرہ ؛ لان التکلم بلسان الغیر لا یتصور . 

م: (وھذا)ش: إشارۃ إلی قوله : أن پردہ من حیث ا لمعنی إذ تقدیرہ والبیع الأول قائم بنفسہ 
فلم ینفسخ بفسخ بیع الثاني م: (بخلاف الوکیل بالبیع) ش: بان جواب عما یقال : إذارد ا بیع 
بعیب علی الوکیل بالبینة کان ذلك ردا علی الموکلء وفیما نحن فيه علی المشتري لیس رداً علی 
البائع تقریرہ ان ھذا بخلاف الوکیل ہالبیع وکل شخصً ببیع عبدہ مثلاً فإنہ م: ( إذا رد عليه بعیب 
بالبینة ) ش: أي إذا رد علی الوکیل بعیب بالبینة أو بالنکول م: ( حیث یکون رد علی اللوکل لان 
البیع ھناك ) ش: أي في س-آألة الوکیل م: ( واحد )ش: أي بیع واحد ‏ فکان القضاء عليه بالرد 
رداعلی الموکل .م: ( والموجود ھاھنا) ش: أي في مسألة بیع المشتري . 

م: (بیعان فیفسخ الثاني ) ش: أي فیفسخ البیع الٹانی م: ) ولا ینضسخ الأاول )ش: أي البیع 
الاول ؛ فلاجل ھذالم یکن الرد علی الشتری الأول ردا علی بائعے م: ( وإن قبل بضیر قضاء 
القاضي) ش: عطف علی قولە فإن قہل بقضاءالقاضی أي فإن قہل ا مشتری الأول بغیر قضاء 
القاضي بل قبل برضا م: ( لیس لە أن یردہ ) ش: علی بائعه م: ( لألە ) ش: أي لن الرد بالتراضی 
): ( بیع جدید فی حق ٹالٹ )ش: وھو إقالته م: (وإن کان فسخَا فی حقھما والاول ) ش: أي البائع 
الأول م: ( الٹصما ) ش: أي ٹالٹ اثنین وھما امشتري الأول الذي هو البائع الثاني والششري 
الٹانی . 

ولھذا یتحدد الشفیع حق الشفعة لأنه الٹھما فصار کان اللشتري الأول اشتراہ ثانیّا ما باع 
فلا یکون لە حق ا خصومة ء لا في الرد ولا في حق الرجوع بالنقصان . کذا في فالکافی؛ . 

وقال الشافعي -رضي الله عله- : یردہ کما فی الرد بالقضاء ؛ فإن قلت : مذایشکل 
مِأله ذکرھا في ہ اللحیط ؛ : وھو من اشتری دیناراً بدرھم وقبہض الدینار وباعه من ثالٹ ووجد 
به عسا فردہ علی المشتري الأول بغیر قضاء کان لە أُن یردہ علی ہائعه . 

فلت : لا یشبه الصرف العروض لان الرد في العروض جعل بيمًّا جدیداً في حق الثالك 
وھو البائع الاول وھا هنا لا کن أن یجعل بيعًا جدیداً لأن النقود لا تتعین فی العقود ء فکان 


(۳ 


وفی (الٌامع الصغیر ؛ : وإن رد عليه بإقرارہ بضیر قضاء بعیب لا یٹ سثله لم یکن لە أن 
یخاصم الذي باعه ء وبھذا بتبین أن ا حواب فیما پحدث مثله وفیما لا بحدث شلواء ء وفي بعض 
روابات البیسوع : إن فیما لا یحدث سثله یرجع بالنقصان للشیقن ہقیام المیب عند البائع الاول . 
قال: ومن اشٹری عبدًا ء فقبضه ؛ فادعی عیبّا ء لم یجہر علی دفع الشمن حتی یحلف التائع : أو 
یقیم الملشتري البینة ؛ 

البیع الثاني لم یکن فی حقه . 

م: ( وىی ۸ المامع الصغیر؛ : وإن رہ عليه )ش: أي علی الملشتري الول م: ( بإقرارہ بغیر قضاء ) 
س: أي بغیر ة فضاء القاضی بالرد م: ( بع٢یب‏ )ش: أي بسبب عیب م: (ڑ لا بحدث ملله ) ش: 
کالأصبع الزائدة أو الناقصة م: ( لم یکن لە أن یخساصم الذي باعه ) ش: صورتہ في! ابضامع 
الصغیر) محمد عن یعقوب عن أبی حنیفة -رضي الله عنہ - فی رجل اشتری من رجل عبداً ثم 
باعہ من آخر فوجد بہ الآخرعیبًا لا پحدث مثله فردہ علی بائع وقبل منہ عبدا با بغیر قاض قال : 
لیس لە أن بردہ علی البائع الأول أُبدا 

قال الصنف : م: ( وبھذا) ش: أي بوضع الال في ۃالضامع الصغیر؟ في العیب الذڈي 
لایحدث خله م: ) یتہین أن ا حواب فیمایحدث مئله )ش: کالقروح والأمراض م: ( وفیمالا 
بحدث)ش کالأصبع الرائدة کما ڈکرنا م: ( سواء)ش: فٔي ا خصومة مع البائع إذا قبله بغیر 
قضاء وذلك لأنە لم یتمکن من الرد فیما لا یحدث مع التیقن بوجودہ عند البائع الآول کان أولی 
ان لا یتمکن من الرد فیما یحدث مثله مع احتمال أنه حدث عند الشتري بھذا هو فائدۃ وضع 

م: ( وفی بعض روایات | لبہوغ)ش: أي بیےۓع الأصل م: ( ان فیما لا یحدٹ مثله یرجع 
قضاء إقالۃ معتمد التراضی فیکون منزلة بیع جدید في حق غیرھما وھو البائع الاول فلا یعود 
اللك المستناد من جھة البائع الأول لتخاصمه . 


م: ( قال ) ش: أي محمد - رحمہ الله - فی ا جامع الصغیر: م: ( ومن اشتری عبدا فقبضه 
فادعی عیًا لم یجبر علی دفع الشمن حتی یحلف البائع أو یقیم اللشسٹري البینة ) ش: صررۃ السأَلةَ فيی 
ا جامع الصغیرۃ محمد - رحم الله - عن بعقوب عن أبي حنیفة -رضي الله عنه- فيی رجل 
اشتری من رجل عبدً ہالف درھم وقبض العبد ثم جاء الہائع یخاصمه في الثمن فقال: قد کنت 
دلست لي ھذا العیب قال : لا یجبر علی دفع الثمن حتی یشھد الشھود و یستحلفه . 

فإن تال : شھودي بالشام قال : بقال لە ادفع الثمن وإن شثت اأُستحلف لك وادفع الشمن . 


کی 


لانہ أنکر وجوب دفع الشمن حیث أنکر تعین حقه بدعوی العیب ء ود ٗإلیٔمن أولاً لیتعین حقہ 
بإزاء تعین البیع : ولانه لو قضی بالدفع فلعله بظھر العیب فینتقض القضاء ایض بە صوئا 
لقضائه ء فإن قال الشتري : شھودي بالشام استحلف البائم 


کت ےس بس یٹویڈ ویچوےوڑرویییییوٹھوووویونییرویییھ ھا ۔ ‏ ھت 
إلی هنا لفظ ٦ا‏ حامع؛ فأخذ الصنف - رحمه الله - ھذا ونقله بالعبارة اللذکورۃ ٹم علل الََألة 

م: ( لآأئه أنکر ) ش: أي لن اللشتری نکر م: ( وجوب دنع الٹمن ) ش: أي وجوب تسلیم 
الٹمن علی نفسه ا ادعی العیب م: (حیث آنکر)ش: أي المشتري م: ( تعین حقه بدعوی العیب ) 
س: اع اف تی یت 

م: ( ودفع الشمن أولا )ش: یعلي وجوب دفع الشمن أولاً إنما ہو م: ( لیتعین حقه )ش: أي 
حق البائع م: ( بإزاء تعین تعین البیع ) ش: فحیث آنکر تعین حقه في المبیع لان حقه في التسلیم ؛ فقد 
أنکر علة وجوب دفع الثمن أولاً وفی إنکار العلة إنکار للمعلول ؛ فانتصب خصما ولابد حینٹذ 
من حجة وھي ما بینة و یین البائع ء فإن قیل :في ھذا التعلیل فساد الوضع لأن صفة الانکار 
تقتضی إسناد الیمین إليه لا إقامة البینة . 

فالحتواب: : ان الاعتبار بامعنی لا بالصورۃ وھو فیه مدعی یدعي ما بوجب دفع وجوبە دفع 
الثمن أولا کان فی الصورۃ منکرآً . 

م: ( ولانه)ش: دلیل آخر ولان القاضي م: ( لو قضی بالدفع ) ش: أي بدغع الٹمن م: ( فلعلہ 
بظھر العصیب فینتقض القضاء فلا یقضی ) ش: أي بالدفع م: (بہ صوناً لقضائہ ) ش: أي حفظا 
لقضائه عن النقض وھا ھنا سؤال وھو أن وجب للجبر موجود وھو البیع مع القبض وما ادعاہ 
ال مشتری من العیب موعوم ء وا موھوم لا بعارض ا تحقق . 

والجواب: عنە یفھم من تقریر الدلیل الثانی علی مالا یخفی علی الفطن ؛ ولکن توضیحه 
زیادة للبیان وھو وإن کان ما ادعاہ اللشتري موهومًا لکن فيه صیانة القضاء عن النقض لنه کن 
ان یقیم اللشتري الیینة بعد ا حر علی العیب فیلزم بطلان القضاء فی عدم ا بر صون القضاء عن 
النقغض ۔ 

وسعي الإنسان في نقض مائم من جھته مردود ؛ ولھذا لو عجل زکاة ماله قبل ا حول إلی 
المساعي لا یسترد لاحتمال آنه یکون زکاة ہبقاء امال في یدہ ؛ ولأن الملوجب للجبر لا نسلم أنه 
متحقق إذ ا وجب للجبر البیع مع قہض ا حق ٭ وھا عناا قہض ا حق غیر متعین لآنکارہ . 

م: ( فان قال اللشتری : شھسودي بالشام استحلف البائع) ش: یعنی إذا طلب من المشتري إقامة 
البینة علی ما ادعاہ فقال : شھودي غیب في الشام استحلف البائم ولا بنتظر حضور الشھود لأنه 


٢ 


الدفع کثیر ضرر بە ؛ لأنه علی حجنہ ‏ آما إذا نکل الزم العیب لأنه حجة فیه قال: ومن اشتری 
عبدًا فادعی إِباتًا لم 


أمر علی خطر ؛ أوٴیکون أم لا یکون فلا یؤخر الواجب بل یحلف البائع . 
فان قال : بالله لقد سلمتہ إليك بحکم البیع وما بە هذا العیب أجبر الشتري علی دفع الٹمن 
وھو معنی قوله: م (ودفع الڈمن ؛ بعني إذا حلف ولا بنتظر حضور الشھود لان في الانتظار ضررا 
بالبائع) ش: لان التأخیر لا إلی غایة یجري مجری الإبطال . 
م: (ولیس في الدفع کثیر ضرر بە)ش: جواب عما یقال إِن في إلزام للشتري دفع الٹمن ضرراً 
لە ء وتقریر الواجب لیس في دفع الٹمن إلی المشتري کثیر ضرر بە بالمشتري م: (لانه علی حجتہ ) 
ش: یعنی بسبیل من [قامة البینة عند حضور شھردہ . 
وقال الأکمل - رحمہ الله - : وفیه بحث من وجھین : 
الاول : ما قیل فی بقاء اللشتری علی حبجته بطلان قضاء القاضي . 
والثانی: أُن الانتظار وإقامة الحجة بعد الدفع مؤقتان بحضور الشھود فکیف کان أحدھما 
ضرراً والآخر دونه . 
وا ەواب : عن الاول أن القاضی ھا هنا قد قضی باداء الٹمن إلی حضور الشھود لا مطلقًا 
فلا یلزم الہطلان . 
وعن الثانی: ہأنه فی دعوی غیبة الشھود مٹھم لمنواز أن یکون ذلك ماطلة فلا یسمع قوله فيی 
حق غیرہ م: ( اما إذا نکل) ش: أي البائغ عن الیمین م: ( آلزم العیب لأئہ) ش: أُي لان النکول م 
(۔ححة فیه) ش: أي فی ثہوت العیب قیل ھذا احتراز عن النکول في ا حدود والقصاص فإنه لیس 
حجة وکدا اللکول لیس بجحة فی الأأشیاء الستة عند أبي حنیفة -رحمه الله - وقال الأترازي : - 
رحمه اللہ- فی قولھم فی ببان هذہ السألة لان المشتري علی حجتە دلیل أن إقامة البینة بعد حلف 
اللدعی عليه معترة . 
وی اخلاصة الفتاوی؟؛ لو أقام الدعي البینة بعدما حلف الدعی عليه فقیل وکذلك لو قال 
البینة تقبل ء أما إذا قال اللدعی : لا بینة لی فحلف المدعی عليه ٹم آتی هو بالبینة تقبل في روایة 
ا حسن ۔رحمہ الله- عن أبی حنیفة ۔رحمہ الله۔ وعن محمد -رحمہ الله۔ أُنھا لا تقبل . 


,. زتال) شس آئ محمد ورحجمهہ الاہ۔- فی الجامع الصغیر : م۶ (ومن اشٹری عہدً فادعی إبامًا لم 


۳ 


یحلف البائع حتی یقیم المشضري البینة أله ابق عندہ : والمراد التحلیف علی'أنہ۔لم یأبق عندہ ؛ لان 

القول وإن کان قوله ولکن إنکارہ إنما یعتبر بعد قیام العیب به فی ید اللشتري وفعرفتہ با حجة . 

فإذا آقامھا حلف باللہ تعالی لقد باعه وسلمہ إليه ء وما أبق عندہ قط . کذا قال فی الکتاب ءوإن 

شاء حلفه بالله ما لە حق الرد عليك من الوجه الذي بدعی آأو باللە ما ابق عندك قط :انبا لا 

یحلفه بالله لد باعه وما به هھذا العیب : ولا بالله لد باعہ وسلمہ:وما به ھذا العیب ؛ لان فیۃ 
ترك النظر للمشتري : ولان العیب تقد یحدث بعد البیع قبل التسلیم وھو موجب للرد . 


ےس سوہ ل۹.ہں۔ہ۹ٴ۹ں_م۔ ہے .  _.‏ .سس .رلٌ 
یحلف البسائع حتی یقیم الشتري البینة آنە أبق عندہ) ش: صورۃ الْسَاله فی محمد عن أبي 
حنیفة-رضي الله تعالی عنه- في رجل باع من رجل عبدا فقال : الشتریي بعتنی آَبشًا وکذبہ 
البائع ء قال: لا أحلف البائع علی الإباق حتی یقیم الشتری البینة أنە أبق عندہ ٠‏ فإذا أقام علی 
ذلك البینة استحلف البائع بالله لقد باعہ وقبضه وما أبق قط . . ۔ انتھی . 

وضع الْسأَلة فی الإباق وا حکم فی جمیع العیوب التی لا تشاھد عند المخصومة کذلك نحو 
السرفقة والبول علی الضراش وا نون إِلا أن اللعماودۃ في ید الششري شرط فی العیوب الثلائة 
والحالة واحدة ء وھل تشترط ا معاودۃ في ا نون ؟ فيه کلام قد مر في أول الباب . 

م: (والراد التحلیف علی آئە لم بابق عندہ) ش: اي المرادمن قول محمد -۔رحمہ الله-: لم 
یحلف البائع حتی یقیم المشتري البینة یحلف البائع علی أن العہد لم یابق عند البائع یعنی لا 
یحلف البائع ولا یتوجه عليه ال خصومة ما لم یثبت العیب عند ال مشتری أولاً بالحجة م: (لان القول 
وإن کان قوله ولکن إنکارہ ) ش: أي إنکار الہائع م: (انما بعتبر بصد قیام العیب بە ) ش: أي بالمبیع م 
(في ید الشتري)ش: لان السلامة أصل والعیب عارض . 

م: (ومعرفتهہ) ش: أيٴ معرفة قیام العیب م: (با حخجة : فإذا أقامھا حلف بالله تعالی لقد باعہ 
وسلمے إلیه وما أبق عندہ قط . کذا قال فی الکتاب) ش: أي في ا جامع الصغیر١‏ وقد مرعن 
ھریب . 

وقال الصلف : م: (وإن شاء حلفه بالله ما له حق الرد عليك من الوجه الذدي یدعي ) ش: اي 
لیس للمشتري حق الرد عليك أیھا البائع بالسبب الذي یدعيه الملشتري م: (أو بالله) ش: أوحلفہ 
بالله م: (ما آبق عندك قط ) ش: یعلي أو حلفه القاضي بھذا الوجہ فیقول البائع : بالله ما أبق قط . 
وإما قال : عندك ء لان القاضي یخاطب البائع کذلك فإِذا حلف أضاف إلی نفسه . 

م: (آما لا یحلف بالله لقد باعه وسا به هذا العیب : ولا بالله لشد باعه وسلمه وسا بە ھذا العیب ؛ 
لان فیيە ترك النظر للمشٹري ؛ ولآن العیب قد بحدث بعد البیع قبل النسلیم وھو موجب للرد والأول 


ری 


والاول ذھول عنہ:والثاني یوھم تعلقہ بالشرطین فیتاولہ في الیمین عند قیرفت التسلیم دون 
البیع ء ولو لم یجد المشتري بینة علی قیام العیب عندہ وأراد حلیف البائع باللة ًا زعلم أنە أبق 
عندہ یحلف علی قولھما . واختلف المشایخ علی قول أبي حنیضة . لھما آن الدعوی نمعتیرۃ حتی 
بترتب علیھا البینة ء فکذا یترتب التحلیف : ولە علی ما قاله البعض أن ا حلف یترتب علی دغوی 
صحیحة ولیست نصح إِلا من خصم ء ولا بصیر خصما فیە إلا بعد قیام العیب . 


ذھول عنہ) ش. أي التحلیف بقولہ : بالله لقد باعه وما بە ھذا العیب غفلة عن حدوث العیب 
بھذا البیع قبل التسلیم ؛ فلأجل مذا لا یحلف بھذا الوجه لأن العیب رہا لا یکون عند البائع ٹم 
یحدث قبل الَسلیم وھو موجب للرد : فإذا حلف علی العیب لم یکن عند البائع یتضرر 
الشتري ؛ لن البائعم صادق فی حلفه فلا بحنث . 

م: (والثانی) ش: أي التحلیف بالله لقد باعه وسلمه وما به ھذا العیب م: (یوھم تعلقه) ش: 
أی تعلق العیب م: (بالشرطین) ش: یعني البیع والتسلیم م: (فیتاولہ) ش: أي البائع م: (فغي الیمین) 
ش: وبقول : ئم یکن البیع م: (عند قیامہ) ش: أي عند قیام الذعیب م: (وقت التسلیم دون البیع) ش: 
یعني لم یکن العیب عند ا لحالتین بل عند التسلیم مفحسب فإذا حلف علی مذا الوجه یکوٹ 
صادتٌا ولا حنث إذ بانتفاء اجحزے لا یتفی الکل فیتضرر المشتري ء وإا قال : یوهم إشارۃ إلٰی 
ان تأڈریل البائع ذلك فی ھینه لیس بصحیح ولکنه پوھم لذلك . 

م: (ولو لم یجد الٹستري بینة علی قیام العیب عندہ وآراد محلیف البائع بائله ما نعلم آنە آبق عندہ) 

کرت ایق اتک رف۶1 (بحلف علی قولھما) ش: أي قول أبی یوسف ومحمد علی العلم لانه 
کس بت پمیر یں مشی پر سم سی اوت 
سرق ولا بال علی فراش . کذا ذکر في ا حامع الکبیر قولھما . ولم یذکر قول أبي حنیفة -رحمه 
الله۔ م: (واختلف المشایخ علی قول أہي حنیفة ) ش: فقیل یحلف عندہ أَيضًا ؛ وقیل : لایحلف 
وھو الأصح م: (لھما) ش: أي لأہي یوسف ومحمد -۔رحمہ الله- م: (آن الدعوی معتہیرۃ حتی 
یترتب علیھا الینة .. فکذا یترنب الشحلیف) ش: أي صحۃ التحلیف تترنب علی إقامة البیلة من 
الشتري . فکذا یصح التحلیف . 


م: (ولے) ش: أي ولابی حنیفۃة -رحمے الله- م: (علی ما قاله البعض) ش: أي بعض 
الشایخ-رحمھم الله- م: (آن ا حلف بترتب علی دعوی صحیحة ولیست تصح ) ش: علی الدعوی 
بعد قیام العیب) ش: عند نفسے : وفي ھذا إشارة إلی أنە لا بشترط لٹرتب البینة علی الدعوی 
کونھا صحیحة ء ہل تقوم البینة فیما لا دعوی فیه أصلاً کا حدود ء وکذا تصح إقامة البینة علی 
اه وکیل أو وارث فلان بلا دعوی . 

٥ 


وإذا نکل عن الیمین عندھما بحلف ثانیًا للرد علی الوجھ الذدي قدمتاةً؛قال -رضي الله عله- : 
إذا کان الاعصوی فی إباق الکبیر بحلف ما أبق منذ ہلغ مبلغ الرجال ؛ لان'الإیاق فی الصغر لا 
بوجب ردہ بعد البلوغ . قال: ومن اشتری جاریة وتقابضا فوجد بھا عببًا فقال الْبائَع:: بعتك هذہ 
وآخری معھا ء وقال المشتري : بعنیھا وحدھا فالقول قول الشتري ؛ لن الاختلاف کن مقدار 
القبوض فیکون القول للقابض : کما في الغصب . وکذا إذا اتفقا علی مشدار المیع واختلقاٌضی 
القبوض ا بینا . قال: ومن اٹستری عبدین صفقة واحدة فقہض اأحدھماووجد بالآخر صیبا فان 
یاخذھما أو یدعھما ؛ لان الصفقة تئم بقبضھما فیکون تفربقًا قبل التمام ء وقد ذکرناہء 


م: (وإذانکل)ش: أي الہائع م: (عن الیمین عندھما یحلف ثانیّا للرد) ش: وھذہ الیمین تسمی 
ھین الرد ء فإنَ حلف ہرئ ؛ وإن نکل یثبت العیب عند البائع فیرد عليه م: (علی الوجه الذی 
قدمناہ)ش: أي یحلف علی الثبات علی ما قدمہ من قولە بالله : ماله حق الرد عليك من الوجە 
الذي یدعي أو بالله ما آبق عندك قط وفي بعض النسخ یحلف ثاتا للرد إلی آخرہ. 

م: (قال رضي الله عنه )ش: هو الصنف -رحمہ الله- م: (إذا کان الدعوی في إباق الکبیر 
یحلف ما آبق منذہ بلغ مبلغ الرجال ؛ لان الإباق في الصفر لا یوجب ردہ بعد الہلوغ) ش: وذلك لآأن 
اتاد ا حالة شرط في العیوب الثلاثة فلا یلزم الرہ من وجودھا عند الشتري في الکبر إذا کان 
وجودھا عند البائع فی الصغر ء الا ا ای اع اون 
اس لف اذا رحلت تر الب ظنك ‏ فی الصغر . 

م: ( قال : ومن اشتری جاریة وتقاہضا) ش: أي قبض البائع الشمن وا لمشتری الحاریة م: (فوجد 
بھا عییًا فقال البائع : بعتك هذہ وآخری معھا ؛ وقال المشٹري : بعتنیھا وحدھا ء فالقول قول الشتری ؛ 
لان الاختصلاف فی مقدار اللقوض فیکون القول للقابض) ش: لآنه أعصرف با قہغے م: (کسا في 
الخصب) ش: فإنه إذا اختلف الغاصپ والملخصوب منە فقال الخصوب منه : غصبت مني 
غلامین ۔ وقال الغاصب : غلاما واحدا فالقول للغاصب لآنه القابض م: (وکذا إذا اتفقا) ش: أی 
التماقدان م: (علی مسقدار البیع واختلفا في الق+وض) ش: بأن کان المبیع جاریتین فاختلفا فقال 
البائع : قیضتھما وقال المشتري : ما قبہضت إلا إحداھما فالقول قول اللشتریي م: ( ا بینا) ش: ان 
في الاختلاف في مقدار القبوض القول قول القابض . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحمہ الله۔ في! ا حامع الصغیر؛؟: م: (ومن اشتری عبدین صفقة 
واحدة فقبض اأحدهما ووجد بالآخر عیبًا فإنہ یأاخذضما آو یدعھما) ٹر: أي یأاخذھما جميعًا او 
یترکھما جمیعا ء ولیس لە أن یاخذ السلیم خاصة م: (لان الصفقۂ نتم ہب ضھما فیکون) ش: 6 
قبض أحدھمام: (تفریقا قبل التمام) ش: وھو لا یجوز م: (وقد ذکرناہ) ش: یعني قبل باب خیار 
العیب بقوله لان الصفقة تتم مع خیار العیب بعد القہض وإن کانت لا تتم قبله ۔ 


وی 


وھذا لآن القہض لە شب بالعقد فالصفریق فیە کالتفریق فی العقد . ولو7يجد باللقبوض عیب 

اختلوا فیه ٠‏ ویروی صن أبي یوسف -رحمه الله- أنه یردہ خاصة: والأاص×:أنه یاخڈھما او 

یردھما ؛ لآن تمام الصفقة تعلق بقبض البیع وھو اسم للکل فصار کجنس البیع ؛ ا:تَعلقِ زواله 

ہاسشیفاء الٹەن لا یزول دون قبض جمیعہ :ولو قبضھما ٹم وجد باحدھما عیبًا یردہخعاصة 
خلانًا لزفر وھو یقول فیه تفربق الصفقة : ولا یعری 


م: (وھذا) ش: أي التفریق فی القبض لا یجوز م: (لان القبہض لە ثبه بالعقد) ش: من حیث 
إن القہض یثبت ملك التصرف وملك الید کما أن العقد یثبت ملك رقبة والغرض من ملك الرقبة 
ملك التصرف وملك الید م: (فالتفریق فیه) ش: ای في القبض م: (کالتفریق في العقد) ش: ولو قال : 
بعت متك ھذین العبدین فقال : قبلت أحدھما لم یصح فکذا ھذا . 

م: (ولو وجد بالمقبوض عیبًا) ش: أي لو وجد امشتري بالمقبوض عیۂا فیما إذا اشتری عبدین 
فقبہض أجدھما ووجد فيه عیبّا م: (اختلفوا)ش: أي الشایخ م: (فيه) ش: أي فی حکمے ء 
والصحیح أنە لا یرد اللقبوض خاصة ؛ یعني إن شاء ردھما جمیعَا أو أخذھما ؛ کما یجيء الان 

1 (ویرری عن أبی یوسف -رحجمه الله - أآنه بردہ) شس: الملعبوض ‌ (خاصة) ش: لأن الصمة 
مت فلبه ‌ (رالاصح أنه یاخذھما أو یردھما لان تمام الصفقة تعلق بقبض ا بیع وھو سم للکل) ش: أى 
لکل ما وقع عليه العقد م: (فصار) ش: أي تمام الصفقة م: (کحبس ال بیع ما تعلق زواله) ش: أي زوال 
حبس المبیع م: (باستیفاء الٹمن لا یزول) ش: أي حق ا حبس م: (دون قبض جمیعه) ش: أ٘ي جمیع 
الثمن ٭ وقولە لا یزول جواب ا م: (ولو قبضھما) ش: أي العبدین مثلاًم: (ثئم وجد بأحدھما عیب 
یردہ)ش: أي القبوض ءم: (خاصة ء خلانًا لزفر) ش: فإن عندہ لیس لە إلا أن یردھما . 

وبه قال الشافعی -رضی الله عنه- : کذا ذکر قولھما فی ا الإیضاح۹ وکذا ذکر شمس الائمة 
البیھقی قول زفر فی الکفایة ء وکذا ذکر شمس الائمة السرخسي -رحم الله- في (شرح 
الکافی٥‏ قول زفر -رحمہ الله - فقال: علی قول زفر یردھما إن شاء . 

ولکن قال القدوری -۔رحمہ الله - فی ٭کتاب التقریب١‏ : قال اصحابنا : إذا اشتری 
عبدین صفقة واحدة فوجد بأحدھما عیہًا بعد القبہض ردہ خاصة . 

وقال زفر -رحمہ الله- : یرد العیب فی الوجھین ؛ وعلل لزفر ۔رحمہ الله۔ بأن العقد 
صح فیھما ؛ والعیب وجد بأحدھما فصار کما بعد القبض ؛ وذکر صاحب ہ٢التحفة؛‏ واالنظوم؛ 
مثل ماذکر القدوری -رحمە الله- فیحمل الاختلاف فی قول زفر -رحمه الله- علی اختلاف 
الروایة عنه م: (وھو یبقول)ش: أی زقر -رحمہ الله-م: ( فیە تفریق الصفمۂ ولا یعری) ش: أي 


۷ 


عن ضرر ؛ لان العادة سرت بضم ا ید إلی الرديٍء فاشبه ما قب إلقبض . ٠‏ وخیار الرؤیة 
والشرط. ۔ ولنا آنه تضریق الصفقۃ بعد التسام ؛ لان بالقبض تتم الصضقة فیٰخبار العیب ؛ وفی 
خیار الرؤیة والشرط لا نتم بە علی ما مر ء ولھذا لو استحق أحدھما لیس لە ان بریإلآخر ۔ قال: 
ومن اشتری شیا ما یکال آو یوزن فوجد ببعضه عیبًا ردہ کلە أو اخذہ کلە : ومرادہ بَعوالقبض ؛ 


لان ا مکیل إذا کان من 


صسشسہرے”>ےئیے سس سے ےچ چجچچسسسسسداسیکٹاپژپسسسھھسسھسھسھسھکھے 
تریق الصفقۃ م: (عن ضرر لان العادۃ جرت) ش: بین التجار م: (ہضم ا حید إلی الرديء) ش: لرواج 
بی سح سیوں ما و یں ض البائع وفیه ضرر م: (فأئبے ما قبل 


م: (وخیار الرؤیة) ش: أى وأشبہ خیار الرؤیة م: (والشرط) ش: ای وخیار الشرط تل 
شر پ: اي آن الرہ سس مس سی و رمعم 0ھ سو 


للاحغصی نون : (وفي خیارالرؤیة والشرط لا تم ب۸) ش: وپیٹ 
(علی ما مر )شض: أي في باب خیار الرؤیة . 

م: (ولھذا) ش: أي ولأجل التفریق بعد التمام م: (لو استحق أحدھما لیس لە أن یرد الآخر) ش: 
أی بعد قبہضھما ٭ وھذا کلە إذا کان امشتری شیئین بھکن الانتفاع بأحدھما دون الآخر کالعبدین 
سیواسووسپوسمییر یو وو مو ہو سس 
باب ونعلین فقبضھما ثم وجد بأحدھما أو بھما عیبًا ردھما إِن شاء أو أخذعما ء ولیس لە ان 
پرد أحدھما دون صاحه . کذا قال الکرخحي فی مختصرہ . 

رسرب ےر سر سو سی خسم 
الرجل لیس لە ان یردہ ٭وإن لم یکن کذلك لە أ یردہ ۔ 

:2 قال : ومن اشتری شیا ما یکال أو یوزن فوجد بعضه عیب ردہ کلە أو أخذہ کلە ء ومرادہ بعد 
القیض) ش: أي وسراد محمد رحمۂ الله- بعد القہض ء لان السالة من مسسائل 9ا لسامع 
الصغیر*ء وفي بعض النسخ والراد به بعد القہض: وإنما قید بە لأنه إذا کان قہل القبض لا 
یتشاوت ا حکم عندنا بین اللکیل وا موزون وغیرھما فی أُنە لا یجوز تفریق الصفقة برد اللعیب 
خاصے ۔ 

وآما التفریق إذا کان بعد القہض فیجوز تفریق الصفقة فیما عدا للکیل والموزون ء وأما 
فیھما فلا یجوز إذا کانا في وعاء واحد علی ما هو اختیار المشایخ -رحمھم الله- . 

وللشافعي -رضي الله عنه- قولان: في الکل قبل القہض وبعدہ م: (لان اللکیل إذا کان من 


۸ 


جنس واحد فھو کشیء واحد ؛ ألا تری أنە یسمی ہاسم واحد وھو الکر 9وہ ؛ وقیل ھذا إذا 
کان في وعاء واحد ٭ وإن کان فی وعاءین فھو منزلة عبدین حتی یرد الوعاءالذِيی وجد فیه 
العیب دون الآخر . ولو استحق بعضه فلا خیار لە في رد ما 


سس اعد تور تی راعد) فی احترز به عما إذا کان الکیل من جنسین کال حنطہة والشعیر إإن 
للمشتري أن یرد اللعیب خاصة ؛ وللشافعی -رضی اللہ عنه- قولان فیه : بناء علی جواز تفریق 
وعذمه . ۱ ۱ 

م: (آلا تری أنە یسمی باسم واحد) ش: أي حکمًا وتقدیرا لا تحقيقًا لأن ا الیة والتقوم في 
اللکیلات والموزونات باعتبار الا جتماع فان ا حبة الواحدۃ لیست مقومة حتی لا یصح بیعھا 
فکانت القابٰة للییع باعتہار الاجتماع فصار الکل في حق البیع کشيء واحد : والشئ الواحد لا 
یرد بعضه بالعیب دون البعض ءم: (وھو الکر) ش: بضم الکاف وتشدید الراء ء وھو مکیال لأھل 
العراق معروف ؛ وجمعە الکرار ء وقال الأزھری -رحمہ الله -: الکر ستون قفیزا والقفیز 
ثمانیة مکاکیكک وا ملکوك صاع ونصف صاع م: (ونحوہ)ش: أي ونحو الکرکالوسق والغرق 
والصبرۃ . 

م: (وقیل: ھذا)"ش: آئ الڈی ذکرنا من اأخذ الکل أو رد الکل م: (إذا کان فی وعاء واحد : 
وإن کان في وعاءین فھو بمنزلة عبدین حتی یرد الوعاء الذي وجد فیے العیب دون الآخر) ش: إِذا کان 
صا دک اپ رس ج تا الا رتاواا تفآ لت درح شس رت 
اللجامع الصغیر؛: معنی ھذا أن العیب إذا کان مختلطٌا ہالڈی لا عیب فیه فلیس لە أن یرد 
المعیبء لانہ لو ردہ علی البائع کان ذلك إضرارً به ۱ وأما إذا کان امعیب في جوالق وا حید فی 
جوالق لە أن یرد المعیب خاصة لأنه بمنزلة شیئین مختلفین . 

م قال آبو اللیث : -رحمہ الله- ہذا التاویل یصح علی قول محمد -رحمہ الله- خاصة ء 
و(حدی الررایتین عن أبي یوسف ٠‏ وعلی قول أبی حنیفة -رحمہ الله - لا یصح ھذا التاویل 
لانه روی الحسن بن زیادعن أپی حنیفة -رحمہ الله- في ٥‏ اللجرد أن رجلاً لو اشتری أعدالاً 
من ٹمر فوجد بعدل مٹھا عیبًا ؛ فان کان التمر کله من جنس واحد فھو ممنزلة شیء واحد فلیس لە 
ان یرد بعضه دون بعض ؛ء ونقل الناطقي في ڈالأجناس عن البیوع فی روایة بشر بن الولید - 
رحہ الله۔ لو اشتری زفقین من السمن أو سلتین من زعفران أو حملین من القطن أو الشعیر وقد 
قبض ا ٣حمیع‏ ؛ لە رد ا معیب خاصة: إلا أن یکون ھذا ء والآخر علی السواء ء فإما أن یرد کلە أو 
کوک گل 


م: (ولو اسنحق بعضە)ش: أي بعض مایکال أو یوزن بعد القبضش م: (فلا خیار لە في رد ما 


۹ 


بقی ؛ لانه لا بیضرہ التبعیض : والاستحقاق لا نع تمام الصفقة ؛ لآن ھا یرضا العاقد لا برضا 

المالك ء وھذا إذا کان بعد القبضی ء اما لو کان ذلك قبل القبض لە أن یرد الہاقن لتفرق الصفقة 

قبل المام . وإن کان ثوبا قله ال خیار لآن الت‌شقیص فیه عیب : وقد کان وقت الع جیٹ ظھر 

الاستحقاق ؛ بخلاف المکیل والموزون . ومن اشتری جاریة فوجد بھا قرحا فداواھا أو کات دابة 

فرکبھا فی حاجته فھو رضاء ؛ لان ذلك دلیل قصدہ الاسٹیفاء ؛ بخلاف خیار الشرط لان الغیاز 
ماك للاختبار ء وآأنه بالاستعمال فلا یکون الرکوب مسقطا . 


بقی لانه لا پضرہ التبعیض) ش: والشرکة فی الکیلات وا موزونات لا تعد عیبًا باعتبار ان التبعیض 
لا بضرھما بعد القبض لژمام انصفقة م: (والاتحقاق) ش: جسواب إشکال ؛ وھو أن یقسال : 
ینبغی ان یکون لە ا حیار فی رد ما بقی فی صورۃ الاستحقاق کیلا یلزم تفریق الصفقة قبل التمام 
وتقریر ال حجواب أنە لا یلزم ذلك لآنە لو لزم ذلك ا ملزوم بطریق الاستحقاق والاستحقاق م: (لا 
منع تمام الصفقة ء لآن تمامھا برضا العاقد لا برضا ا مالك) ش: لان العقد حق ا معاقد ء وقمامه یستدعي 
تمام رضاہ وبالاستحقاق لا ینعدم ذلك ء ولھذا قلنا فی الصرف والسلم إذا جاء اللستحق بعد ما 
افترقا بقی العقد صحیحا فعلم أُن تمام العقد یستدعي تمام رضا العاقد لا المالك . 

م: (وھذا) ش: أي کون الاستحقاق لا بوجب خیار الرد م: (إذا کان بعد القبض ء أما لو کان 
ذلك قبل القہض لە آن پرد الباقی لتفرق الصفقة قبل التمام) ش: لان تمام الصفقة یحتاج إلی رضا 
العاقد ء وقبض ا بیع وانتفاء أحدھما یوجب عدم تمامھا . 

م: (وإن کان ثوبًا) ش: أي وإن کان المستحی ٹوبًا م: (فله ا حیار ؛ لان التشقیص فيه) ش: أأي فيی 
الوب م: (عیب) ش: عرفًا م: (وقد کان) ش: أي التشقیص م: (وقت البیع حیث ظھر الاستحقاق) 
ش: یعنی ان عیب الشرکۂة فيه لم یحدث فی ید المشتري حتي نع الرد الذي کان في ید البائع 
حیث ظھر الاستحقاق فلا یکون مانعًا م: (بخلاف ا مکیل والموزون) ش: فإن التشقیص لیس 

‌: (ومن اشتری جاریة فوجد بھا قرحًا فداواھا أو کانت دابة فر کبھا في حاجته فھو رضا ؛ لان 
ذلك دلیل قصدہ الاستیفاء) ش: وإمساك العین الأصل فی هذہ اللمسائل ان تصرف المشتري بشيء 
یدل علی الرضا بعد العلم بالعیيْ بینم الرد والارش نحو العرض علی البیع والإجارۃ واللبس 
والرکوب لحاجتہ وا مداواۃ والرھن والکتابة والاستخدام مرة ثانیة لأله صار راضیٔا بالعیب م: 
(بخلاف خیار الشرط ؛ لان الحخیار هناك) ش: أي فی خیار الشرط م: (للاختیار وآأنه) ش: أي وأن 
الاختیار یکون م: (بالاستعمال ء فلا یکون الرکوب مسقطّٛا) ش: للخیار لکون الرکوب في شرط 
ا خیار للامتحان فیکون مقصوذدا من ا خیار . 


۳۰ 


وإن رکبھا لیردھا علی بائعھا أو لیسقبھا أو لیشتري لھا علقًا فلیس برضا ٥‏ آما الرکوب للرد فلاأنہ 
سب الرد : وا جحواب فی السقی واشتراء العلف محمول علی ما إذا کان'لایجد بد منه إما 
لصسوبتھا ء أو لعجسزہ : أو لکون العلف في عدل واحد ‏ وأما إذا کان یجد ہد مَلة لانعدام ما 
ذکرناہ یکون رضا . قال : ومن اششری عبدً قد سرق ولم یعلم بە فقطع عند الشتريٰہلە ان 
یردہ ویأخذ الٹمن عند أبي حنیفة -رضي الله عنه- . وقالا: یرجع با ہین قیمته سارقًا إلی یر 

ْ سارق : وعلی ھذا ال خلاف إِذا قتل بسبب وجد في ید البائع . 

م: (وإن رکبھا لیردھا علی بائعھا آو لیسقیھا) ش: أي أو رکبھا لیسقیھا م: (أو لیشتري لھا علفا 

فلیس برضا) ش: بالعیب م: (آما الرکوب للرد فلأنہ سہب الرد : والواب في السقی واشستراء العلف 
محمول علی ما إذا کان لا بجد بدا مه إما لصعوبتھا) ش: أيٍ لصعوبة الدابة . م: (آو لعجزہ)ش: أى 
او لعجز نفسه م: (أو لکون العلف فی عدل واحد : واما إذا کان یجد بدا منه لانصدام ما ذکرناہ لکون 
رضا)ش: . 

وفی اخلاصة الفتاوی؟ فلو حمل علف دابة آخری ورکبھا أو لم یرکبھا فھو رضا ء وقال 
ابن درید : العدل ہالکسر إذا عدل یِثله . 

م: (قال) ش: أي محمد في دا حامع الصغیر؟: م: (ومن اشتری عبد قد سرق ولم یعلم بہ) ش: 
رحمہ الله - م: (فقطع عند المشتري) ش: أي ة قطعت یدہ عند المشتري لثہوت سرقه م: (له) ش: أی 
للمشتري م: (آن یردہ ویاخذ الثمن عند أبیي حنیفة -رضی الله عنه- ) ش: أي جمیع الثمن ھکذا ذکر 
في عامة شروح ا حامع الصغیر ء وھکذا في بعض روایات المبسوط فی 9جامع التمرتاشي ٥ء‏ 
وبعض روایات سو ط ؛ یر جع ہہ بنصفب الٹمن . 

وقول من قال: یرجع بکل الثمن ینصرف إلی اختبار رد العبد المقطوع ؛ وقول من قال : 
بالنتصف ینصرف إلی اختیار إمساك . 

م: (وقالا) ش: أي أبو بوسف ومحمد ۔رحمھم الله- م: (ہرجع بما بین قیمته سارقًا إلی غیر 
سارق) ش: یعني یقوم سارقًا وغیر سارق فیرجع بفضل مابینھما من الشمن م: (وعلی ہذا 
الخلاف) ش: المذکور بین أبي حنیفة وصاحبیه م: (إذا قٹل) ش: أي العہد م: (بسبب وجد فی ید 
لبائع)ش: صورتہ اشتري عبدا مباح الدم لقود أو ردۃ أو قطع طریق فقتل عند الملشتري یرجع علی 

وبه قال الشافعي: -رضی الله عنہ - فی قول وھو اختیار المزئي وأہی إسحاق امروزي - 
رحمه الله - وعندھما یقوم مباح الدم ومعصوم الدم فیرجع بفضل ما بینھما وبە قال الشافعي - 


۱ 


وا حاصل أنە بمنزلة الاستحقاق عندہ:ویئزلة العیب عندھما . لھما أن الونجود فی ید البائم سبہپ 

القطع والقتل ؛ وأنہ لا بنافی ا الیة فنفڈ العقد فیهلکنہ متعیب فیرجع بنقصاتق عند تعذر ردہ ‏ 

وصار کما إذا اشٹری جاریة حاملاً فماتت فی یدہ بالولادة فإنہ یرجع بفضل ما بین قینمتھا حاملاً 

إلی غیسر حامل . ولە آن سہب الوجوب فی ید البائع ء والوجوب بشضی إلی الوجود +٘فیکون 
الوجود مضاکًا إلی السہب السابق : 


رضی الله عنه- :فی قول وھو اختیار ابن شریح وأبي ھریرۃ -رضي الله عنه- من الصحابة . 

وفيی صحة بیع العبد الجاني لە قولان: أحدھما : أنە یصح واختارہ المزنيی ۔رحمہ الله - 
والثانی : أنە لا یصح وما ڈکرنا من القولین فی الرجوع ہکل الشمن والنقصان علی قول صحة 
البیع کذا في کتبھم . 

م: (وا حاصل) ش: من ھذا ا خلاف م: ( ألہ) ش: أئي أن مستحق القطع أو مہاح الدم م: ( بمنزلة 
الاستحقاق عندہ) ش: أي عند أبی حنیفة -رحمہ الله- فإڈا ظھر مستحق یرجع ہبکل الٹمن 
فكذلك ھنا م: (ویمنزلة العبب عندھما) ش: أي عند أبی یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- فإذا ظھر 
عیب یرجع بنقصان العیب بأن یقوم عبِدٌا قد بوجب عليه القطع وعبدًا لم یجب عليه القطع 
ویرجع بإزاء النقصان من الثمن . 

م: (لھما) ش: أي لأہی یوسف ومحمد ۔رحمھماالله۔ م: ( أن اللوجود فی ید البائع سہب 
القطع والقتل وأنہ) ش: أي وآن سہب القطع والقتل م: (لا بنافي الالیة) ش: بدلیل صحة البیع ونفاد 
تصرفه فيه بالعتق وغیرہ : ولو کان حل الدم أثر فی انعدام ا الیة ما صح البیع ء کذا في الآأسرار 
م: (فنفذ العقد فیه لکنە متعیب فیرجع بنقصانه عند تعذر ردہ) ش: آما التعذر فيی صورۃ القتل فظاھرء 
وکذا فی صورۃ قطع الید فکان بنزلة عیب حادث عند الشتري والمعیب ا حادث عندہ بینع الرد 
ولکنه یرجع بنقصان عیب السرقة لا بنقصان عیب القطع وبه صرح الزاھد العتابي . 

لأن القطع وإن کان مضاقًا إلی السرقة لأنه یستحق بھا لم یکن فوات الالیة في ضمنه 
مضافًا إلیھا لآأن السرقة لا تفوت ا الیة والقطع یستحق من حیث إنە أدب لا من حیث أنه مال 
فلھذا أوجب الرجوع بنقصان عیب السرقة لا عیب القطع م: (وصار) ش: هذا م: (کما إذا اشتری 
جاریة حاملاً) ش: ولم یعلم با حمل وقت الشراء القہض م: (فماتت في یدہ) ش: أٔي في ید ا مشتري 
م: (بالولادة فإنه یبرجع بفضل ما بین ٹیمتھا حاملاً إلی غیر حامل) ش: ولا یرجع بکل الثمن . 

۶ (وله) ش: أي ولاہی حنیفة -رحمه الله- م: (آن سہب الوجوب فی ید البائع) ش: أي سبب 
وجوب القطع أو القتل العمد وھو السرقة أو القتل حدہ في ید البائع م: (والوجوب) ش: أي سہب 
الوجوب م: ( یفضي إلی الوجود ء فیکون الوجود مضاکًا إلی السبب السابق) ش: فصار کالمستحق ء 


٦۲ 


وصار کما إذا قتل الخصوب آو قطع بعد الرد ہجنایة وجدت فی ید الاب : وما ذکر من 

المآلة منوعة . ولو سرق فی ید البائع ٹم فی ید اللشتري فقطع بھما ء عندھمايِرٗجع بالنقصان 

کما ذکرنا: وعندہ لا یردہ بہدون رضا البائع للعیب ا حادث ویرجع بربع الشمن ء وإن قَبله البائع 
فثلاثة الأرباع لان الید من الآدمی نصفه وقد تلفت بالحنایتین ء 


والمستحق لایتناولہ العقد فیتقض القبض من الأصل لعدم مصادفة محله م: (وصار)ش: ھنام 
(کما إذا قتل الغصوب) ش: أي العبد الغخصوب م: (أو قطع بعد الرد) ش: إلی مولاہ م: (ہجنایة) ش: 
أي ب۔بب جنایة م: (وجدت فی ید الغاصب) ش: صورته غصب رجل عہدًا فقتل العبد عندہ 
رجلا عم فردہ علی المولی فاقتص منە یدہ فإن الغاصب یضمن قیمته کما لو قتل في ید 
الخاصب . ۱ 

م: (وما ذکر من المسألة منوعة) ش: أي مسائل ا حمل ؛ وجه ا نم أنھا علی قولھماء وأما علی 
۔ قول أبي حنیفة فالمشتري یرجع عَلی البائع بکل الشمن إذا مات من الولادة وقیل : إنھا علی 
الاختلاف أَيضًا : وإن لم یذکر ال خلاف فی کتاب البیوع ولئن سلمنا فنقول: اللوجود في ید 
البائع الاعلاق وإنه یوجب انفصال الولد ولا یفضي إلی الھلاك غالہًا بل الغالب ھو السلامة 
عند الولادة وھو نظیر الزانی إذا جلد بخلاف ما إذا غصب جاریة فحملت في ید الخغاصب فردھا 
فولدت فی ید ا مالك وماتت یرجع علی الغاصب ۱ 

آما ھا ھنا ا حبل لا نع صحة التسلیم إلی اللشتري کذا فی جامع العتابی اوالمبسوط ٥‏ . 
وفائدۃ ا خلاف فیما إذا اطلع علی سہب القتل والقطع ولم یقتل ولم بقطع ھل یجوز ردہ أم لا؟ 
فعند أبی حنیفة -رحمہ الله- لا یجوز ردہ لأنه بالاستیفاء یکون ممنزلة الاستحقاق . وعندھما 
یجوز وبه قال الشافعی-رضی الله عنهە- لأنه بجنزلة العیب وکونه مستعفًا للقطع أو القتل عیب 
سواء استوفی أم لا : وفی تتمتھم وفائدۃ الخلاف یظھر فی أمر الکفن والدین فعلی طریقة 
اللروزي علی البائع وعلی طریقة ابن شریح علی الشتري --- 

م: (ولو سصرق) ش: أي العید المبیٍعم: (في ید البائع لم في ید اللشتري فقطع بهھما)ش: أي 
بالسرفتین م: (عندھما) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد ۔رحمہ الله۔ م: (یرجع) ش: أي المشتري 
م: (بالنقصان) ش: أي بنقصان السرقة الموجودۃ عند الہائع م: (کما ذکرنا) ش: یعني عند قولە وإن 
اشتری عہدًا قد سرق ولم یعلم بە إلی آخرہ . 

۳ (وعندہ) ش: أی وعند بی حنیفة رحمه الله- م: (لا یردہ ہدون رضا البائع للعیب ا لحادث ء 
وبرجع بربع الٹمن وژإن قبله البائع فبثلاثة الأارباع) ش: أىی بر جع بٹلال أرباع الثمنن ۴ (لآن الید من 
الآدمي نصفے وقد تلفت با جنایتین) ش: وھما اللمان کانت إحداھما في ید الہائع والآخری في ید 


۳۳ 


وفی إحداھما الرجوع فیتنصف : ولو تداولته الأیندی ثم قطع فی ید الاآخیر رجع الباعة بعضھم 

علی بعض عندہ کما فی الاستحقاق ‏ وعندھما یرجع الآخیر علی بائم>+ولا یرجع بائعه علی 

بائعه ؛ لأنه بمنزلة العیب ء وقوله فی الکتاب اولم بعلم الشتري ؛ یفید علی مْحَْنّیا ؛ لان العلم 
بالعیب رضا بە ولایفید علی قولە پی الصحیح ؛ لان العلم بالاسحتقاق لا ینع الرجیع ۔ 


لملشتري م: (وفي إحداھما) ش: وفي احدی ال جنایتین م: (الرجوع) ش: أي رجوع الشتری علیٗ 
البائع بنصف الٹمن م: (فیتنصف) ش: أي النصف فینقسم علیھا نصفین لکون القطع مضاھًا لی 
السرقتین فیسقط نصف النصف عن البائع وھو الرہع ویضاف الربع الباقي إلی النصف فیصیر 
ثلاثة آرباع فیرجع بھا علی البائم . 

فإن قیل: إذا حدث عند الملشتري عیب ٹم اطلع علی عیب کان عند البائع فقبله البائع وکذلك 
رجع ا مشتري عليه جمیع اللمن فلم لم یکن ھا هنا ؟ کذلك أجیب : بأن مذا علی قول أبي حنیفة 
نظر إلٰی جریانه مجری الاستحماق وما ذکرئم لا یتصور فيه . 

فإن قلت: أما تذکرون ما تقدم أن حکم العیب والاستحقاق یستویان قبل القبض ومذہ في 
غیر اللکیل وا موزون ء فما الذی أوجب الاختلاف ھا هنا بینھما قلنا : بلی لکن لیس کلامنا الان 
فیھما ہل فیما یکون منزلة الاستحقاق والعیب وما ینزل منزلة الشی‌ءلا یلزم أن یساویه فی جمیع 
الأحکام . 

۴ (ولو تداولكہ الأیدي) ش: یعنی بعد وجود السرقة من العبد في ید البائع تداولته الایدي 
یعني اتبع من ید إلی ید م: (ثم قطع فی ید الآخیر رجع الباعة) ش: وھو جمم بائع کا حاکة جمع 
حاك م: (بعضھم علی بعض) ش: بالئمن‌م: (عندہ کما فی الاستحقاق) ش: أي عند آبي حنیفة - 
رحمہه الله- . 

وبه قال بعض أصحاب الشافعی ۔رضی الله عنه- : م: (وعندھما) ش: أي وعند أبي 
یوسف ومحمد -رحمھما الله- م: (برجع الأآخیر علی بائعہ : ولا یرجع بائعه علی بائعہ ؛ لأنہ بمنزلة 
العیب) ش: فلا یرجع فيه وھذا لأن الشتري الآخیر لم یصر حابسًا حیث لم یبعه ولا کذلك 
اللآخرون فإن البیع نع الرجوع بنقصان العیب . 

م: (وقولە فی الکتاب) ش: أي قول محمد-رحم الله- فی ا جامع الصغیر :م: (ولم یعلم 
الششری : یفید علی مذمبھما؛ لن العلم بالعیب رضا به ولا یفیسد علی قوله) ش: أي علی ول أبي 
حنیفة -۔رحمہة الله- م: (فی الصحیح ؛ لان العلم بالاسصحقاق لا یملع الرجوع ) ش: وقید بالصحیح 
احترازًا عما روي عن أبی حنیفة -رحمہ الله- أنە لا پرجع لن حل الدم من وجھ کالاستحقاق ؛ 
ومن وجه کالعیب حتی لا نع صحة البیع فالشبهة بالاستحقاق . 


ںی 


قال : ومن باغ عبداً وشرط البراءة من کل عیب فلیس لہ 


قلنا : عند ا جچھل بە یرجع ہجمیع الثمن ولشبھه بالعیب . 
تلنا ؛ لا یرجع عند العلم بشيء لأئە إنھا جعل ھذا کالاستحقاق لدفع الضرر عن الشترٰيٰ 
وقد اندفع حین علم به واشتراہ وفي اشرح الطحاوي؛ إِذا کان الشتري عالًا ء وقت العقد وقبل 
القبض صار راضیا بالعیب فلا یرجع علی بائعه بشيء في قولھم جمیعًا . 
وقال فخر الإسلام-رحمے الله- : والصحیح أن العلم وا چھل سواء لأنە من قہیل 
الاستەعقاق والعلم بالاستحقاق لا نع الرجوع : وقال الأکمل -رحمہ الله - : قیل فیه نظر . 
قلت: الائل بالنظر هو الأترازي -رحمے الله - حسیث قال : لأنا نقول سلمنا أن العلم 
بالاستحقاق لا ینع الرجوع لکن لا نسلم ان العلم بالعیب لا ینم الرجوع وھذا عیب لأنه 
موجب لنقصان الٹمن . 
ولكنه أجري مجری الاستحقاق عند أپی حنیفة <رحمة الله عليہ- ونزل منزلته لا حقیقة 
لان فی حقیقة الاستحقاق سواء کان عا ا بذلك أو جاهلاً قبل القہض أو بعدہ یبطل البیع ویرجع 
بجمیع الئمن في قولھم جمیعا وبہ صرح في 8شرح الطحاوي؟ وھنا لا یہطل البیع ٭ولھذا 
لوأعتق اللشتري قبل القتل أوالقطع صح عند أبي حنیفة -رحمە الله- أیضا إلا ألە لا یرجع عند 
بی حلیفة -رحمه الله- بشيء إذا قتل أو قطع بعد اللڑعتاق ہسہب کان عند البائع لن القتل أو 
القطع لم یفوت الالیة لعدم ا الیة حینئذ وعندھما یرجع بالعیب أعني نقصان عیب السرقة 
ونقصان کونە حلال الدم ء لان اللك ینتھي ویتقرر ہالإعتاق کالموت فلا یبطل الرجوع ء ھذا 
آخر کلام الأترازي . 
والأکمل -رحمه الله۔ لم یذکر کلام الآأترازيی -رحمہ الله- بکمالە فآخذ بعضه ثم قال : 
قیل: ففيه نظر ٹم قال : وال جواب أن کونھا أصح أو صحیحًا ویجوز أن یکون من حیث صحة 
النقل وشھرتە فلا یرد السؤال ویجوز أ ن یکون من حیث الدلیل . 
ورقوله في النظر : وہذا عیب ممنوع لآنھم صرحوا ہأنه بمنزلة العیب أو أنە عیب من وجە: 
وإذاکان کذلك فلا یلزم ان یکون حکمە حکم العیب من کل وجے ء ود ترجح جانب 
الاستحقاق بالدلائل المتقدمة فأجري مجراہ ء وھذا آخر کلام الأکمل -۔رحمہ الله- . 


مسلم ؛ لان تعلیله یدل علی جواز القول ہأنه عیب فلیتأمل . 
م: (قال)ش: اي القدوريی -رجمہۂ اللهە۔ 1 (ومن باع عبدًا وشرط البراءة من کل عیب فلیس لە 


٥ 


أن بردہ بعسیب ؛ وإن لم یسم العیوب بعددھا ء وقال الشافعی : لا تضیح البراءة ؛ بناء علی 
مذھبه أن الإبراء عن ا حقوق الجھولة لا یصح هو یقول : إن فی الإبراء معن التملیك حتی پرتد 
بالرد 

أن یردہ بعیپ ؛ وإِن لم یسم العیوب بعددھا) ش: وفي بعض اللسخ فلیس لە أن یردہ وإن لمیعیدھا 
أى األعیوب . 

قال الکاکی ۔رحم الله۔ :وھوالصحیح قولە لیس لە أن یردہ بعیب لفصحۃة الشرط 
والبیع: وقال زفر -رحمه الله۔ : البیع صحیح والشرط فاسد إذا کان مجھولاء وفی ڈالختلف؛ 
البیع باطل وعلی قوله فاسد إذا عد العبوب صحة البراءة أ یضا . 

م۰ (وقال الشافعی : لا تصح البراءۂ بناء علی مذحبه أن الإہراء عن ا حقوق الجھولہ لا یصح ) 
ش: للشافعی -رحمہ الله- فیے طریقان أشهھرھما وبهە قال ابن شریح وابن الوکیل 
والاصطخري۔ رحمہ الله- أن فیە ثلائة أقوال ۱ 

اأحدھا : أنە یبرأً وبه قال علماؤنا : لقوله قلا : ۷ السلمون عند شروطھم ؛ . 


ویروی ذلك عن ابن عمر وزید ہن ثاہبت -رضي الله عئھم . 


وٹانیھا : أنله لا یبر عن عیب وبە قال أحمد ۔رحم الله في روایة ٭ وعنە یبرأً عمالا 
یعلمه دونِ ما بعلمه . ۱ 

وٹالٹها: ومو الأصح . 

ویروی عن مالك -رحمہ الله۔ أنە لا یبر فی غیر ا حیوان ویبراً في ا حیوان عما لا یعلمه 
دون ما یعلمه ما روی أن ابن عمر ۔رضي الله عنھما۔ باع عبِدا من زید بن ثابت -رضي الله 
عنه- بشرط البراءة فوجد زید به عیبًا فأآراد ردہ فلم یقبله ابن عمر فترافعا إلی عثمان -رضي الله 
عنه - فقال عثمان لابن عمر-رضی الله عنھما ۔ : تحلف أنك لم تعلم بھذا العیب ؟ فقال : لا 
فردہ عليه ٭فرق عثمان وزید ہین کون العلم معلومًا وغیر معلومء والطریق الثاني وبە قال ابن 
خیران وأہو إسحاق -رضی الله عنه - القطع بالقول الثالث ونصه فی هالمٰختصر کذا في ٭شرح 
الوجیز؛ . 

وفی 8ا حلیة) لو قلنا : الشرط باطل فھل ببطل البیع ؟ فيه وجھان أظھرھما أنه یبطل م 
(ھو)ش: أي الشافعی ۔رضی الله عنہ۔ م: (یقول : إن في الإبراء سعنی التملیك حتی یرتد بالرد) 
ش: حتی أن رب الدین لو أبرأ الدیون من دینه فرد المدیون إہراءہ لم یصح الابراء وکذا لا یصح 
تعلیق الاہراء با حظر بأن قال : أبرأتك عن العیب أو الدین إن فعلت کذا ما فیے من معنی 
التسلیك . 


اش 


وعلیيك الجھول لا بصح ؛ ولنا أن الجھالة فی الرسقاط لا تفضی إلی ا نا زعَة)ِوإن کان فی ضمنه 
التملیك لمدم الحخاحة إلی الدسلیم فلا نکون مفسدۃ: ویدخل فی هذہ البراعة الب اللوجود: 
والحادث قبل القبض فی قول أبی یوسف - رحمہ الله - . 


م: (وقليك الجھول لا یصح) ش: کبیع شاۃ من قطیع غنم م: ( ولنا آن الحھالة فی الرسقاطل٭ 

تفضی إلی المنازعة) ش: والإبراء إسقاط لا تملیك حتی یتم ہلا قبول لانه لا یصح قمليك العین بھذہ 
اللفة ویصیم لایراء باسقطت عنث دیتی ء واجھال ید لا تفشي إلی النازعۃء لان ابجھالة نا 
أبطلت الملیکات لفوت التسلیم الواجب بالعقد وھو لا یتصور في الإسقاط فلا یکون مبطلا 
لەء ولھذا جاز طلاق نسائه وإعتاق عبیدہ وھو لا یدري عددھم . 

م: (وإن کان في ضمنه التمليیك) ش: هذا جواب عن قوله: یرند بالرد ‏ وتقریرہ أن ذلك ا 
فيه من معنی التمليك ضمنًا وهو لا یؤثر فی فساد ما قلناہ لأنا بینا ن محض التمليك لا یبطل 
بجھالة م: (لعدم ا حاجة إلی التسلیم)ش: لآن السقط الساقط مثلاًم: (فلا تکون مفسدة) ش: کما إذا 
باع قفیزً من صبرۃ . 

فإن قلت: في 9ا حامع الصغیر؛ في کتاب الھہة إذا قال من له علی آخر الف درھم : إذا جاء 
غدًا فأنت منھا بريٍء فھو باطل فلا یصح قليك الجھول . 

قلت: إنمالم یصح التعلیق فيه لأنه إنما یصح في الإ٘سقاط الحض لا في إِسشاط فيه معنی 
التملیك . 

فإن قلت : إذا قال أبرأتك یصح ء وإذا قال أبرأت أحدکما لا یصح فظھر الفرق بین المعلوم 
والجھول . قلت: أبرأت احدکما یصع أَيضًا عند بعض أُصحاہنا -رحمے الله- ویجیز علی 
ال۴ثعہن . گذا فی ذالإ سرار؟ء ولئن سلمنا أنە لا یصح فنقول : إ(غالم بصح لان من لە ال حق 
مجھول لا لآن ا حق مجھول ؛ألا تری إلی من قال :لفلان علي شيء یصح ؛ ولو قال لفلان 
علی لف درھم لا یصح ولا یلزم علی هذا ما إذا قال: لامرأتيه إحداکما طالق ء لان الطلاق بعد 
وقوعه یکون حقَا لله تعالی وھو معلوم والدلیل علی أن ا حق للە تعالی أنھما لو تراضیا علی 
إسقاطە لا یصح . 

م: (ویدخل فی ھذہ البراءة) ش: إنھا قال فی هذہ البراءة احترازا عن البراءۃ التي شرطھا البائع 
فی قوله بعته علی آني بريء من کل عیب بە فإئه لا پبرأعن الحادث ہالإجماع کذا في( الاإیضاح؟ 

وغیرہ م: ( العیب الوجود) ش: فیه وقت العقد م: (والحادث) ش: أي ویدخل العیب ا حادث فيه م 


(قہل القبض فی قول أبي یوسف ۔رحمه الله- )ش: أي في ظاھر الروایة عنه وھو قول أبي حنیفة 
یف . 


۷غ 


وقال محمد-۔رحمہۂ الله۔ : لا یدخل فیے ا حادث : وھو قول زفر ارٍجمے الله۔ ؛ لآن البراءة 
تتناول الشابت : ولابی یوسف -رحمے اللہ۔ ان الغرض إلزام المقد بإستقاط حقه عن صمة 
السلامة وذلك بالبراءة عن الموجود والحادث . 


۰ (وقال محمد -رحمہ الله- : لا یدخل فی ال حادث ء وھو قول زفر ۔رحمہ الله-) ش: ؤال سن 
والشافعي ومالك وأبي یوسف -رحمھم الله- في روایة م: (لأن البسراءة تنناول الشابت) ش7 
فتنصرف إلی ا موجود عند العقد م: (ولأبي یوسف -رحمہ الله- أن الغرض إلزام العقد) ش: أي أن 
القصود من الہراءۃ إلزام العقد م: ( بإسقاط حقه ) ش: أي حق المشتري م: (عن صفة السلامة )ش: 
أي سلامة البیع م: (وذلكث) ش: أي الدزام العقد یکون م: (بالبراءة عن ال وجود وا حادثٹ) ش: 

وذکر الکرخي -رحمہ الله- في ہمختصرہ : فإن قال البائع : أبیعك علی أني بریٍء من 
گل عیب بە لم یدخل في البراءة العیب ا حادث في جمیع الروایات عن أَبيی یوسف ومحمد ۔ 
رحمھسما الله- ووجھہ أنە ما قال بە خص ال موجود بالبراءة ولم یتجاوز غیرہ: وروي عن أبي 
یوسف -رحمہ الله - أنه لو شرط في العقد البراءة من العیوب التي تحدث فسد البیع : 

وفي الخلاصة ولو تبرا البائع من کل عیب یدخل فيه العیوب والأدواء ء فإن تبرأ من کل 
داء فھو علی اثرض ولا یدخل فیه الكکمي ولا الاصبع الزائدۃ ولا أثر جرح قد برأء وعن أَبي 
حنیفة -رحمه الله - الداء ھو الملرض الذی فی ا حجوف من طحال أو کبد أو نحو ذلك . 

وفي ٦ال‏ خلاصة٥‏ أیضا رجل باع عہدًا أو جاریة وقال: أُنا بريء من کل داء ولم یقل من کل 
عیب فإته لا پبراعن العیوب لان الداء یدخل فی العیوب آما العیب لا یدخل فی الداء ء ولو 
ھ0 : ا جاریة برئت إليیك من کل عیب بعیٹھا ء فإذا ھی عوراء لا تبرأء وکذالوقال 
برئت إلیك من کل عیب بیدھا وھی مقطوعة الید لآن الہراءۃ عن عیب الید والمعین یکون حال 
قیام الید والعین لا حال عدمھا ۳ 

وفي اشرح الطحاوي ؛ ولو اختلفا في العیب في أنه موجود وقت العقد أم لا فقال 
الشتري : عو حادث فلم یدخل في البراءة ء وقال البائع : کان موجودا یدخل فی البراءة. فعلی 
قول أبي یوسف -رحمہ الله - لا فائدۃ لھذا الا ختلاف لانه لا پہرأعنھما جمیعَا عندہ وإنما هو 
علی قول محمد -رحمہ الله- فعلی قولە القول قول البائع مع بھینە ألە حادث وعند زفر - رحمه 
الله - القول للمشتري ۱ 


سہ بب 


۸ 


باب البیج الفاسد 
وإذا کان أُحد العوضین أو کلاھما محرِمًا الیع فاسد ؛ کالبیع بالمیتة والدم وا خشمر وا خنزبر؛ 
وکذا إذا کان غیر ملوك کا حر . قال العبد الضعیف: ہذہ فصول جمعھا وفیھا تفصیلنبینە إِن 
شضاء الله تعالیءفنقول:البیع بالمیتة والدم باطل ه وکذا با حر : لانعدام رکسن ابیع ورھو مبادلة ا ال 
با مال ء فان هذہ الأشیاء لا تعد مالاً عند أحد ‏ 


م: (باب البیع الفاسد) 

ش: أي ھذا الباب فی بیان أحکام الفاسد ولقب الباب بالفاسد ؛ وإن کان مشتملاً عليه 
وعلی الباطل لکشرۃ وقوعه بت٦عدد‏ أسبابە: والباطل هو مالایکون صحیيحااأصلا 
ووصفًاء والفاسد ہو ما لا یصح وصفًا وکل ما أورث خللاً في رکن البیع فھو مبطل ؛ وما آورثہ 
فيی غیرہ کالٹسلیم والتسلم الواجبین بە والانتفاع القصود منە والإطلاق عن شرط لا یقتضیه 
وغیر ذلك فھو مفسد . 

وحاصل الکلام الباطل ما لا یکون مشروعًا باصله ووصفہ لانتفاء رکنە ومحلە یقال : بطل 
اللحم إذا برد وسوس بحیث لا ینتفع بە ء والفاسد ما یکون مشروعا بأصله دون وصفە ویثبت 
به الللك إذا اتصل بە القہض ؛ یقال :فسد اللحم إذاصار ذانی بحیث یکن الانصفاع بە ‏ 
والاکروہ ما کان مشروعًا بأاصله ووصفه ولکن جاوزہ بشيء آخر مٹھی عنه علی هذاتفصل 
المسائل الملذکورۃ فی الکتاب . 

,: (وإذا کان أحد المصوضین) ش: المبیع والٹمن م: (زاو کلاھما) ش: أي او کان گلاھما م 
(محرمًا فالبیع فاسد کالبیع با مينة) ش: وا میتة في اللغة هو الذی مات حفه أنفہ؛ وإتما قیدنا باللعة 
لنخرج اللحتوفة وأمثالھاء فإن ذلك عند من لیس لە دین سماوي بنزلة الذبیحة عتدنا. ولھذا إذا 
باعوا ذلك فیما بیٹھم جاز ؛ ذکرہ الصنف ۔رحمہ الله- في التجنیس؛ وإن کان میتة عندنا 
بمخلاف ال میتة حتف أنفه :فان بیعه فیما بینھم لا یجوزء ولأنھا لیست بال عندھمء فعلی ھذا 
یکون قولە فالبیع فاسد بلام الاستغراق علی عمومه في بیاعات ا مسلمین وغیرہم . 

م: (والدم وا خمر وا خنزیر ء وکذا إذا کان غیر مملوك کاحر) ش: هذا کله لفظ القدوری >۔رحمه 
الله- في مختصرہ ؛ ولھذام: (قال العید الاضعیف) ش: اي الصنف -رحمہ الله- م: (ھذہ فصول 
جمعھا)ش: أي القدوریي >رحم الله۔ م: (وفیھا تفصیل نبینە إِن شاء الله تعالی فنقول : البیع بامینة 
والدم باطل ء وکذا با حر) ش: أي وکذا البیع با حر م: (لانعدام رکن البیع وھو) ش: أي رکن البیع م: 
(مبادلة ا مال با مال : فإن هذہ الاشیاء) ش: أي ا لمیتة والدم وا خنزیر والخمر وا حر م: (لا تعد مالاأً عند 
احد)ش: غمن لە دین سماوي لان الذي لیس لە دین سماوي کال جماد فلا یعتبر ۔ 


۹ 


والبیع بالخمر والحنزیر فاسد لوجود حقیقة البیع : وھو مبادلة ا مال با مالَفإنه مال عند البعض : 

والہاطل لا یفیسد ملك التصرف : ولو ہلك البیع في ید المشستري فیه بکوسانة ء عند بعض 

الشایخ لان العقد غیر معتبر فبقمي القبض بإذن ا مالك ؛ وعند البعض یکون مضموتاالأنہ لا یکون 
أدنی حالاً من القبوض علی سوم الشراء 


م: (والبیع با خمر والخنزیر ناسد لوجود حقیقة البیع ؛ وھو مہادلة الال با مال ء فإنه مال عند البعض) 
ش: وھمامن أعز الأموال عند أھل الذمة ٠‏ وفي االمبسوطا : البیع بالخمر عندنا یوجب اللك 
بالقبض ہ فإن محل العقد الالیة في البدلین وبتخمیر العصیر لا تنعدم ا مالیة وإنا ینعدم التقوم 
شرعا . فإن ا مالیة تکون منتفمًا بھا وقد أثبت الله تعالی ذلك في ا حمر بقوله : ۶ ومنافع للناس 4 
(البقرۃ : الأیة ۲۱۹) ء ویفید الملك البیع بھا إذا اتصل القہض بإذن البائع صریحًا أو دلالة بأن 
یقبضه ا مشتري عقیب البیع ؛ ولانھا البائع والفرق بین الفصلین ء أعني کون البیع بالدم والمبنة 
باطلا وبا حمر والحنزیر فاسدا إِن الباطل لا یفید الملك وإن اتصل بە القہض والفاسد یفید کما 
ذکرنا الآان . 

وفائدۃ مذا أنه لو کان الشتري عہدًا فاعتقه اللشتري بعد القہض لا ینفذ في الأول وینفذ فی 
الاولء وفي الثاني یکون اللشتري خصمًا حتی یستمع البینة عليه ء لأنە ملک . ثم إذالم بعد 
اللك في الوجه الاول ھل یصیر اللقبوض مضمونا عليه بالقبض أم لا ؟ اختلف امشایخ -رحمھم 
الله- فيهە ؛ أشار إلی بیانه اللصنف -رحمە الله۔ بقولہ م: (والباطل لا یفید ملك التصرف : ولو 
هلك البیع فی ید الشتري فیہ) ش: أي في البیع الباطل م: (یکون أمانة عند بعض اللمشایخ ) ش: أراد بہ 
الشیخ أبا نصر أحمد بن علي الطوادیسي وھو أستاذ شیخ الإ(سلام أبی بکر المعروف بخواھر 
زادہ- رحمه الله- فإنه قال: هو أمانة ولیس بمضمون وھو روایة الحسن ۔رحمہ الله- عن أبيی 
حنیفة -رحمە الله- وإليه ذھب الشیخ أبو ا حسن الشرعی م: (لآن العقد غیر معتبر) ش: لکونہ 
باطلاً م: (فغی القہض بإذن ا مالك) ش: فتکون أمانة ٭ وکنا البیع ہالبول باطل وکذا بیع اللحرم 
للصید ٠‏ لان صید البر حرام علی الملحرم کا لمیتة ء فیکون بیعه باطلاً . 
محمد -رحم الله- أنه یکون مضمونا کما فال بە البعض : م: (یکون مضموا لأنہ لا یکون أدنی 
حالاً من اللقبوض علی سوم الشراء) ش: فذاك مضمون فکذا ہذا وا مضمون بالقیمة أو با لٹل وبه قال 
الشافعي ومالك وأحمد ۔رحمھم الله- وصورۃ المقوض علی سوم الشراء هو أن یسمي الشمن 
فیقول : اذھب بھذا فإن رضیت اشتریته بعشرة. أما إذالم یسم الشمن فذھب بە فھلك عندہ لا 
یضمن نص عليه الفقيه أبو اللیث >رحمہ الله- ٥‏ في العیون 4. 


٤ 


وقیل الأول قول آبی حنیفة -رحمہ الله- ء والشانی قولھما ء کما فی بیع آمالولد والمدبر : علی 
ری یں شر دوب شر ری فساد 
بد اللشتري فیه وفیه خلاف الشافعی وسنبینە إن شاء الله تعالی بعد هذا ء وکذا بیع الیتة والدم 
والحر باطل ؛ لأنھا لیست اموالا فلا تکون محلاً للبیع . وأما بیع الحمر وا خنزیر إن کان قوبل _. 
بالدین کالدراهم والدنائیر فالبیع باطل ء وإن کان قوبل بعین فالبیع فاسد حتی مك ما یقابلاق, 

وإن کان لا مِلك عین ال حمر والخنزیر . 


م: (وقیل ) ش: قائله محمد بن سلمة الہلخی -رحمھم الله - م: (الاول قول آبي حنیفة - 
رحمہ الله - والشانی قولھما ) ش: أي قول أبي یوسف ومحمد >رحم الله - م: (کما في بیع ام 
الولد والمدبر ) ش: یعنی إذا ملك عند الشتري فھو علی ھذا الخلاف م: (علی ما نبینه إِن شاء الله 
تعالی) ش: یعنی فی باب . 

م: (والقاسد یفید اللك عند اتصال القہض به ) ش: أي بالبیع الفاسد یعنی إذا کان القبہض بإدن 
الالك باتفاق الروایات مجلکە م: (ویکون البیع مضموناً فی بد الشتري فیه ) ش: أي فی البیع الفاسد 
والضمان بالقیمة أو بالمٹل . 

قال مشایخ العراق : إن المشتري شراء فاسداً یلك التصرف فيه باعتبار تسلیط البائع علی 
ذلك لا باعتبار تملك العین ؛ بدلیل عدم جواز وطء ال ماریة مشتراةۃ شراء فاسداً ء وکذا لا یحل 
أکل طعام اشتراہ شراء فاسدا. وذھب مشایخ ہلخ ۔رحمھم الله - إلی ان جواز التصرف بناء 
علی ملك العین ٠‏ واستدلوا با إذا اشٹری داراً بشراء فاسد وقبضھا فبیع بجنبھا دار للمشتري لە 
ان یأخذھا بالشفعة لنشسه .وکذا لو رد اللشتری ا حاریة اللشٹراة شراء فاسداً یجب علی البائع 
استبراؤھا ولو أعتق الشتری العبد اللشتری شراء فاسد من الب أو الوصي جاز عتقہ ولو کان 
عتقه علی وجە التسلیط ا جاز ؛ لآأن عتقھماأو تسلیطھما علی العثق لا یجوز ؛ فعلم بھذہ 
الأحکام أنه یِلك العیيٰ . 

م: (وفیے)ش: أي وفي کون البیع مضموناً في ید الشتري في البیع الفاسد م: (خلاف 
اشافعي) ش: فعندہ لیس ممجضمون ء ویە قال مالك وأحمد -رحمھما الله - م: (وسنبینه اِن شاء الله 
تعالی بعد ھذا) ش: أي فی أول الفصل الذي یلي ھذا الباب ؛ وفي بعض النسخ وسنبینە بعد إن 
شاء الله تعالی . 

م: (وکذا بیع الیتة والدم والحر باطل ؛ لأنھا لست آموالاً فلا تکون محلا للبیع ء وأما بیع امخغمر 
وا حنزیر إِن کان قوبل بالدین ) ش: أي ما یجب في الذمة م: (کالدراھم والدنانیر فالبیع باطلءوإن کان 
قوبل بعین )ش: مثل ٹوب مثلاً م: (فالبیع فاسد حتی بملك ما یقابله ) ش: وھو الثوب م: (وإن کان لا 
ِلك عین الحخمر وا ختزیر )ش: کلمة ہإن٤‏ واصلۃ ما قیلھا . 


ۂ‌؛ 


ووجه الفرق أن الخمر مال وکذا ا خنزیر مال عند أھل الذمة :إلا آنه غیر موم ما أن الشرع آمر 
بإھائنه وترك إعزازہء وفي تملکہه بالعد مقصود إعزاز لە ء وھذا لأنه متی امشراصما بالدرامم 
فالدراھم غیر مقصودة لکونھا وسیلة ء ما آنھا تجب فی الذمة ء وإغا القصود اَل ف.قط 
التقوم أاصلا ء بخلاف ما إذا اشتری الثوب با حخمر ؛ لان مشتري الٹوب إا یقصد عَلكآلثوب 
با خحمرء وفيه ]عسزاز الثوب دون ا حمر : فبیقی ذکر ا خمر معتبرا في تملك الوب لا فی حق نفن 
ا مر حتی فسدت التسمیة ؛ ووجبت قیمة الٹوب دون ا حمر؛+وکذا إذا باعغ اخخمر بالٹوب لأنہ 
بعتبر شراء الثوب باخحخمر لکوله مقاہضة . قال: وبیع ام الولد والمدبر والملکاتب فاسد ومعناہ 
باطلء لآن استحقاق العنق قد بت لام الولد لقوله عليه السلام : داعتقھا ولدھا ء٤‏ 


م: (ووجه الفرق ) ش: بین الصورتین م: (آن الخمر مال وکہذا ا خنزیر مال عند أھل الذمة إلا أنہ ) 
ق أي ان کل واحد منھما م: (غیر ستقوم ما أن الششرع آمر بڑھائتہ و ترك إعزازہ ‏ وفی تملکه بالعقد 
مقصود إعزاز لە) ش: أي في جعله مبیعاً إعزاز له وھو خلاف الأمور بە ٭ وأوضح ذلك بقولہ م 
(وھذا لأئه متی اشتراھما پالدراھم فالدراھم غیر مقصودة لکونھا وسیلة) ش: إلٰی تحصیل الخمر أو 
الخنزیر م: (ما آٹھا ) ش: أي أن الدراھم م: (تجب في الذمة ء وا اللقصود ا لخمر فسقط النقوم أصلاً ) 
ش: لثلا یغضي إُلی خلاف ا مأمور به . م: (بخلاف ما إذا اشتری الٹوب بالخضمر ؛ لان مشتری الثوب 
ھا یقصد تملك الثوب بالحمر ء وفیه إعزاز الٹوب دون ا خر ہ: فبقي ذکر ا حمر معتبرا فی تملك الثوب لا 
في حق نفس ا حمر حتی فسدت النسمیة ؛ ووجبت قیمة الثوب دون ا حمر ‏ وکذا إذا باع ال حمر بالثوب 
لانه یعتبر شراء الثوب با خمر لکوئە مشایضة ) ش: أي لکون البیع مقایضة وھو بیع العرض 
بالعرض ؛ والعرض هو التاع القیمي کائنًا ما کان ؛ وفی اللجمل بقیض ا ٹل . ویجوز أن یقال 
علی ھذا إنما سمي ھذا النوع من البیع مقایضة لان العرض بثل المرض فی العینة ؛ ویقال ھما 
قیضان أي متساویان . فإن قلت : في ھذاتعبیر للعقد لأن العاقد قد جعل ا حمر مبیعاًبدلالة 
الباقي الثوب ؛ وفی ھذا بصیر ثمنًّا فیکون تعبیراً . 

قلت : التعبیر اُھون من البطلان فلو لم یجعل کذلك یبطل مع أن المقایضة یصلح أن یکون 
کل واحد ثمناً ومثمناً فلا یلزم التعبیر . 

م: (قال ) ش: أي القدوری -رحمے الله -: م: (وبیع أم الولد والمدبر واللکائب فاسد ومعناہ 
باطل ؛ لان استحقاق العصتق قد یت لام الولد لقوله عليه السلام ) ش: أي لقول النبی لا م: (اعنقھا 
ولدھا )ش: ھذا رواہ آبن عباس -رضي الله عنھما - ؛ قال : ذکرت أم إبرامیم عند رسول الله 
َء فقال : اعتقھا ولدھا''' رواہ ابن مساجة والدارقطني ؛ وإبراھیم ابن النبی ق ار 


(١)سبق‏ تخریجه . 


٦ 


ول.۔بب ا حریة قد انعقد فی حق المدبر فی ا حال لبطلان الأھلیة بعد امو والکاتب استحق بد 
علی نفسه لازمة فی حق المولی . ولو ثبت الملك بالبیع ء لبطل ذلك کلە ء فلاٴیجوز ؛ ولو رضصي 
الکاتب بالبیع ففیه روایتان ؛ والأظھر المواز ؛ وا مراد الدبر الطلق دون القَيَٰ. 


القبطیة ء وھذا حجة علی بشر وداود -رحمه الله - في تجویزھما بیعھما ولفظ الحدیث یوب 
الإعتاق ا حقیقي ؛ لکن حمل علی حق العتق . 

وفی شرح* الجمع والمجاز :٤‏ مراد فی هذا اللفظ بالإجماع م: (ولسبب اخحریة قد انعقد ٹي 
حق المدبر فی الحال لبطلان الآھلیة بصد الموت ) ش: اعتبر التدبیر سبہا فی ا حال علی خلاف سائر 
التعلیقات ۰ فإن فیھا الشرط مانعاً لانعقاد ہ سیبا فی ا خال ء لن بعد اللوت حال لبطلان الاھلیة . 

فمتی قلنا إنه ینعقد سببا بعد اللوت ؛ احتجنا إلی ہشاء الأھلیة واموت یثافي الاھلیة ء 
فدعت الضرورۃ إلی القول بانعقادہ سبباآ في ا حال ؛ فشآخر ال حکم إلی ما بعد الموت ؛ فصار 
طریقه طریق الوصیة ؛ فإن الوصیة تنعقد سببآفی ا حال للخلافة بعد الموت : وإذا ثبت القول 
بانعقادہ سبباً فی البیع ہ امتنع البیع کذا فی٥‏ الایضامہ م۴ (والملکاتب استحق بدا علی ئفسه لازمة غي 
حق امولی ) ش: بدلیل أن ا مولی لا ِلك فسخ الکتابة ہدون رضا اللکاتب ء إِنا قال : لازمة فيی 
حق المولی لأنھا غیر لازمة فی حق اللکاتب بقدرته علی فسخ الکتابة . 

م: ( ولو ثبت ا ملك بالبیع ) ش: أي بیع الکاتب م: ( لبطل ذلك کلە ) ش: أي لبطل استحقاق 
الید اللازمة م: ( فلا یجوز )٤ش:‏ وقال الأنرازی -رحمہ الله - قوله لبطل ذلك کلە : أي لو صح 
بیع ھؤلاء لبطل ما قلنا من المعاني وھي استحقاق أم الولد العتق ء وانعقاد سبب ا حریة للمدبر في 
ا حال واستحقاق الکاتب ید علی نفسے لازمة فی حق ا مولی فلم یجز بیعھم؛ للا تہطل هذہ 
اللعانی انتھی کلامه ء ولھذا لو حلف لا بیع فباع ھژلاء لا یحنٹ ذکرہ في ۷جامع اللحبوبي'. 

م: ( ولو رضي ا لکاتب بالبیع )ش: أي بیع نفسە م: ( ففیه ) ش: أي في جوازہ م: ( روایتان 
والأاظھرالجواز ) ش: لأن عدمه کان حقه فلما اأسقط حقه برضاہ ؛ انفسخت الکتابة وجاز البیع . 

وروي في ۸ النوادر؛ أنە لا یجسوز: وللشافعی - رحمے الله - في بیم اللکاتب قضولان 
أسحھما أنه لا یجوز؛ و به قال مالك وأحمد - رضی الله عنھما - وقال في القدم: یجوز م 
(وامراد الدبر) ش: أي المدبر الڈی لا یجوز بیعه هو م: ( الطلق )ش: وھو الذي علق عتقه بالموت 
من غیر تعرض نصفة کقولە انت حر بعد موتی أو إن مت فأنت حر م: ( دون القید ) ش: أي 
دون ا مدبر المقید : مثل قولە إذا قدمت من سفري ھذا فأنت حر وإن مت من مرضي مذا فأنت حر 
ویباع المدہر ا لمقیا۔ بالإجماع . 

وروی الکرخي -رحمہ الله -عن زید بن ثابت -رضي الله عنە - واہن عمر وشریح 


غ٣‎ 


وفي الطلق خلاف الشافعي -رحمہ اللہ۔- وقّد ذکرناء فی العتاق . قال: ون ماتت ام الولد آو 

الدبر في ید المشٹري : فلا ضمان عليه عند أبي حنیفة -رحمہ الله- : وقالا : غَلیْم قیمتھماء وھو 

روایة عنه لھما آنه مقبوض بجھة البیع فیکون مضمولًا عليه کسائر الأموال : وهذالن الدبر وام 
الولد یدخلان تحت البیع 


سے ٹسیٹ ہہ ےہ س١۱‏ سس ر حە0حە-۔0ەٌٍٰ.._۔ 0ھ 
وسعید بن ا سیب والشعبي وإبراھیم وعطاء واہن سیرین -رحمھم الله - أنھم قالوا : لا یباع 
المدبر إلا من نفسه ؛ وھو قول أُصحابنا وسفیان الٹوری ومالك -رحمہ الله - ۔ 

م: ( وفی الطلق ) ش: أي في المدبر المطلق م: ( خلاف الشافمي -رحمہ الله - وقد ذکرناہ في 
العتاق )ش: وعند الشافعيی ۔رحمہ الله - وأحمد وإسحاق ۔رحمھما الله - یجوز بیع المدبر 
ما روي ان رسول الله کل باع امدبر . وجوابه مارواہ محمد بن الحسن -رحمہ الله - في اللأاصل 
عن أبي جعفر -رحمہ اللہ - أن رسول اللہ ہے إنما باع خدمة الدبر ولم یبع رقبتہ''' او بقولہ ْ 
المراد منه المدبر ا لمقید . 

ال : وإن مانت أم الولد او الدہر في ید الشسري فلا ضمان علیه عند أبي حنیضة ۔رحمهة 
الله-) ش: صورۃ السألة في و ا جامع الصغیر) محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة ۔رحم الله - 
فیمن باع أم ولدہ أو مدبرہ لە فماتت في ید المشتري قال ؛ لا ضمان عليه. 

م:( وقالا)ش: أي أبي یورسف ومحمد -رحمھما الله - م: ( عليه )ش: أي علی المشتری م 
(قیمتھما؛ وھو روایة عنه ) ش: أي قولھما روایة عن أبي حنیفة -رحمہ الله ۔وھذا هو ا معلوم من 
ظاھر کلام الصنف : وقال الاکمل -رحمە الله- :ھذا لیس علی ظاهرہ بل الروایتان عنه فی حق 
المدبر روی المعلی عن أبی حنیفۃة -رحم الله آنه پضمن فیمة المدبر بالبیع کمایضمن 
بالخصب وأما في حق أم الولد فانتفت الروایات عن أبی حنیفة -رحم الله۔ أنە لا پضمن 
بالبیع والخصب لانە لا یقوم مالیتھا. قلت : ھذا من کلام السخناقی -رحم الله۔ نقله الأکمل 
وقال الأترازی -رحمہ الله - قال بعضھم في شرحہ : فالروایتان عن أبی حنیفة -رحمہ الله - 
في حق الدبر إلی آخر ما ذکرہ الأکمل وآراد الأترازي بقوله قال بعضھم السغناقی رحمہ الله . 

م:(لھما) ش: أي لأبي یوسف ومحمد -رحمھما الله - م: ( آنە )ش: أي أن کل واحد من 
المدبر وأم الولد م: ( مقبوض بجھة البیع ) ش: لآنھما یدخلان تحت العقد وماھو کذلك م: ( فیکون 
حون عليه ) ش: بالقیمة م: ( کسائر الأموال ) ش: اللقہوضة علی سوم الشراء م: ( وهذا) ش: 
[شارة إلی کونھما مقبوضین بجھة البیع م: ( لن الدبر وام الولد یدخلان حت البیع ) ۔ 


()ٌسبق تخریجہه . 


١٤ 


حتی بملك ما یضم إلیهما في البیع ؛ بخلاف ا مکانب لانه فی ید نفسه فلا پتحقق في حشه 

القبض؛ وھذا الض4مان بە وله أن جھة البیع إنما تلحق بحقییقتہ فی محل یقبل ا حقیقَة وھما لا 

یقبلان حقیقة البیع ء فصارا کالمکانب ؛ ولیس دخولھما فی البیع فی حق انفسھما :اما ذلك 

لیٹبت حکم البیع فیما ضم إلیھما : فصار کمال المشتري لا بدخل فی حکم عقدہ بانفرادہ >واما 
یثبت حکم الدخول فیما ضمہ إليه ء کذا ھذا . 


أحدھما وسمی الثمن صح البیع في القن بحصتہ من الثمن م: ( بخلاف الکاتب )ش: جواب عما 
یقال : لو کان الدخول تحت البیع وتملك ما یضم إليه موجبان للضمان لکان في ا لکاتب کذلك 
وتقریر ال جواب أُن اللکاتب یخالفه م: ( لأنہ فی ید ئفسه فلا پتحقق فی حقہ القہض وھذا الضمان بە ) 
ش: أُي بالقبض وبحقیقته أن المدار هو القہض لا الدخول في العقد وقلك الضموم . 

م: ( ول ) ش: أي ولأبي حنیفة م: ( ان جھة البیع إنما تلحق بحقیقتہ ) ش: أي بحقیقة البیع ‏ 
(في محل یقبل ا حقیقة )ش: أی حقیقة حکم البیع وہو ا ملك م: ( وھما ) ش: أي أم الولد والمدبر ‏ 
( لا یقبلان حقیقة البیع فصارا کالکانب ) ش: فی کون غیر قابل للحقیقة أي حقیقة البیع وھو املك 
م: ( ولیس دخولھما في البیع ) ش: ھذا جواب عن قولھما یدخلان تحت البیع ؛ وتقریرہ أنە لیس 
دخسول أم الولد والمدبر في البیع م: ( في حق انفسھما)ش: لذاتھما بل لیفید حکم البیع فيی 
الضموم إِلیھما وو معنی قوله . 

م: (وإغماذلك ) ش: أي دخولھما فی البیع م: ( لیلبت حکم البیع فیما ضم إلیھماء فصار کمال 
الشتري لا یدخل فی حکم عئدہ بانفرادہ )ش: یعني لو اشتری مال نفسه لا یجوز م: ( وإنما یثبت 
حکم الدخول فیما ضمہ إليه )ش: أي فیما ضمہے اللشتري إلی عقدہ بأن باع عبدہ مع عبد البائع 
فاشتراھما الشتري دخل في البیع لیفید ال حکم في مال البائع حتی انقسم الثمن علیھما فصح 
البیع فی مال البائع بحصتھ من الٹمن . 

۴:( کذاعذا)ش: أي کذلك ا حکم فیما نحن یه یعني یثبت حکم الدخول في البیع في 
حق اللضعمون إليه وھو القن لا فی حکم أم الولد والمدبر ء ٹم اعلم أن قیمٗ الدہر ماذا؟ فیےە 
اختلاف المشایخ ۔ قال في ہالفتاوی الصغری٢‏ : قال بعضہم : تمام قیمة القن وھذا غیر سدید فإنہ 
ذکر في المسألة یضمن ما نقص التدبیر ء وذکر الإمام علی السعدي فی ٭فوائدہ؛ قیمته ثاٹا قیمة 
القن وذکرہ خواہر زادہ ۔رحمہ الله - . 

قال بعضهھم: نصف قیمة القن وھکذا فی فتاوی أبی اللیٹ ۔رحمہ الله - ء وبە یفتی : 
وبعضھم قالوا : قیمته قیمة الخدمة ینظر بکم یستخدم هو مدة عمرہ من حیث ال حرز والقن ؛ وما 


٤١ 


قال :ولا یجوز بیع السمك قبل أن یصطاد ؛ لأنه باع ما لا بملکه ؛ ولافی حظیرۃ إذا کان لا 
یؤخذ إلا بصید ؛ لائه غیر مقدور التسلیم ء ومعناہ إذا آخذہ ئم ألقاہ فیھا ولی کان یؤخذ من غیر 
حیلة جاز إلا إذا اجنمعت فیھا بانفسھا ولم یسد علیھا للدخل لعدم ال 


قال خواھر زادہ ہو الأصح ء وعليه الفتوی إلی ھا ھنا کلام ۃالفتاري الصغری٤.‏ 

م: ( قال )ش: أي القدوري ‏ -رحمہ الله - ء: ( ولا یجوز بیع السمك قبل آن بصطاد ؛ لأَنه 
باع ما لا ملکە ) ش: ولا خلاف فیه بین الأئمة الأربعة -رحمھم الله -م: ( ولا في حظیر) ش: 
أي ولا بجوز بیعه أَيضًا فيی حظیرۃ کا حوض والہرکۂ م: ( إذا کان لا یؤخذ إلا ہصید ؛ لأنه غیر 
مقدور التسلیم ) ش: وفي ا لامع الصغیرا محمد عن یعقوب عن أبی حنیفة -رحمہ الله - فیمن 
باع سمکة فيی حظیرۃ ولا یستطیع أن یخرجھن منھا ؛ غیر أنھن لا یژخذون بغیر صید فالبیع 
فاسد ؛ وإن کن یؤخذن بغیر صید فالبیع جائز ؛ وا مشتري با حیار إذا رآهن . 

قال فخر الإسلام : معنی المألة إذا کان البائع أخذھا ثم ألقاھا فی حظیرۃ ماء فکانت ملکا 
لہ یعنيی معنی قول محمد ۔رحمە الله - یجوز بیع السمك إذا کان یژڑخذ من غیر صید صح 
البیع لأنه باع ما یملکە وإلیے أشار الصنف -رحمہ الله - بقوله م: (ومعضاہ إذا أخذہ )ش: أي 
السمكث م: ( ثم القاہ فیھا ) ش: أي فی ا خظیرۃ. 

م: ( ولو کان یؤخذ من ضیر حیلة جاز )ش: وقال الفقیة أہو اللیث -رحمہ الله - فی ٭شرح 
ا حامع الصغیر؛ ذکر محمد بن ا حسن - رحمه الله - فی (المسائل الرقبالیات؛ : لو أن رجلاً 
اتخذ حظیرۃ في آرضه فدخل أینما اجتمع فيه السمك فقد ملك السمك ولیس لأحد أن یأاخذہ ‏ 
ولو اتخذ لححاجة آخری : فمن اتخذ السمك فھو ل. 

قال : وکذلك الرجل حفر في أرضه حفیرة فوقع صید فتکسر فإن اتخذ ذلك الملوضع للصید 
فھولە ء وقد ملکە ذلك تلصید إلا فھو لن آخذہ م: ( إلا إذا اجٹمعت ) ش: استثناء من قوله جاز 
یعني لا یجوز بیع آلسمك إذا اجتمعت م: (فیھا)اش: أي فی ا حظیرۃ م: (ہانفسھا ) ش: من غیر 
اصطیاد لھا ء فإٰذا اجتمعت فیھا باحتیال یجوز بیعھا إڈاکانت ٹؤخذ بغیر صیدم: ( ولم یسد 
علیھا الدخل )ش: أٔي موضع دخول ا اء ؛ وقید به لأنہ لو سد موضع الدخول حتی صار بحیث 
لا یقدر علی الخروج فقد صار اخ لە ممنزلة مالو وقع فی شبکة فیجوز بیعە: وإن لم یفعل ذلك 
لم یجز بیعه م: ( لعدم الللك ) ش: وصحة البیع بناء علی صحۃ الللك . 

وقال الأکمل : ھذا الاستثناء منقطع لکونە مسٹثنی من الأخوذ الملقی فی ا خحظیرۃء والجتمع 
فیه بنفسه لیس بداحل فيه ء وفیه إشارۃ إلی أنه لو سد صاحب ا لحظیرة علیھا ملکھا أما جرد 
الاجسماع في ملکه فلا ؛ کما لو باض الطیر في أرض إنسان أر خرجت فإنه لا لك لعدم 


٦ 


رش رر ہر ا بد 


الاحراز تس تسس تہ 
یحترزہ أو یھيء له موضعا ؛ لن العسل إذ ذاك قائم بأرضه علی وج القرار فصار کالشّر 
الشابت فیھا بخلاف ہیف الطیر وفرخھپا: والسمك الجتمع بنفسه فإنھا لیست علی وجه 
القرار . 


وفي ‏ ا حلیة) وحکي عن عمر بن عہد العزیز واہن أبی لیلی - رحممہ الله - جسواز بیع 
ال مك في برکة عظیمة وإن احتیج إلی مؤنة کثیرۃ : وحکی أبو العباس ھذا قولاً للشافعی - 

ضىي الله عله -. 

م: (قال ) ش: أي القدوري: م: ( ولا بیع الطیر فی الھواء )ش: وفی بعض النسخ ولا یجوز 
بیع الطیر فی الھواء م: ( لآنە غیر ملوك قبل الاخذ ؛ وکذا لو أرسله من یدہ ) ش: أي ولو کان الطیر 
لأحد وأرسلە من یدہ أو فو ہد وریہ یں مور اد یں میں 
التسلیم ) ش: وا حاصل أُن بیع الطیر علی ثلائثة أوجہ : الأول بیعه في الھواء قبل أن یصطادہ: 
والثانی : ی ‏ شست > والثالث : بیع طیر یذھب ویجيء کا حمام فالکل لا 
یجوز . 

وذکر في ہفتاوی قاضي خان ؛ : وإن باع طیراًلدی الھواء إن کان ذا جناح یعود إلی بیته 
ویقدر علی أخذہ من غیر تکلف جاز بیعه وإلا فلا ء وقال الأنرازی - رحمہ الله - وکان صاحب 
الھدایة اختار ھذا حیث قال قریبًا من ورقة: وا حمام إذا علم عددھا وأمکن تسلیمه جاز بیعھا لأنہ 
مقدور التسلیم . 

م: ( ولا بیع ا خمل ) ش: أي الحنین م: ( ولا النتاج ) ش: أي ولا بیع النتاج وھو حبل ا حبل م: 
(لٹھي رسول الله لا عن بیع ا بل وحہل ال حبلة ) ش: ھذا غریب ہھذہ اللفظة وفیه أحادیث : 

روی عہد الرزاق - رحمہ الله - فی (مصنفہ٢:‏ اُخہرنا محمود بن عیینة عن أیوب عن 
سعید بن جبیر عن ابن عمر -رضي الله عٹھما۔ عن النبي پل أنه نھی عن الملضامین والملاقیح 
وحبل الحبلة ء قال : وامضامین ما في أصلاب الابل ؛ والملاقیح ما في بطونھا وحبل الحبلة ولد 
ولد هذہ الناقة . 


عن ببع الضامین واللاقفیح وحبل ا خہلة: ورواہ البزار - رحم الله - مرفوعا نحوہ عن أبي 
ھریرة- رحمہ الله - :وأخرجت الستة من حدیث افع عن ابن عمر - رضي الله عنھما - أُن 


۷غ 


لان فيه غررا. قال : ولا اللہن فی الضرع للغرر فعساہ انتفاخ ؛ ولائه بنازْعٌفی کیفیة ا حلب وربا 
یزدادء فیختلط المبیع بغیرہ . قال : ولا الصوف علی ظھر الغنم لأنە من آوصّاف ا حیوان : ولأنہ 
ینبت من اسفل فیختلط ا بیع بغیرہ : بخلاف القوائم 


الٹی چا تھی عن بیع حہل ا حبلة وا حبل بفتع الباء اللوحدة یطلق ویراد به أللصدر وَیزادیہ 
الاسم ؛ کما یقال لە ا حمل أیضًا ؛ وأما دخول تاء الٹائیٹ فی ال حبلة فقال أبو عبید - رحمە الله“ 
١افيی‏ غریب ا حدیث١‏ إنما دخلت عليه للإإشعار بالأئوثة فیه : وقیل : إن الھاء فیه للمبالغة کما فيی 
صحرۃ . 

وقال شیخنا في شرح الترمذي : ویحتمل ان یکون جمع حابلة > فقد حکی صاحب 
اللحکم امرأۃ حابلة من نسوۃ حبلة ٭ وروی بعض الفقھاء حبلة بکسر الباء ولم یثبت ہ م: ( ولان 
فیه غررا ) ش: أي ولآن في بیع ا حمل والنتاج غرراً أي خطرا الذی لا یدري لیکون أم لا م: ( قال: 
ولا اللین )ش: یجوز بالرفع وا جر علی حذف الضاف وإثاته تقدیرا أي لا یجوز بیع اللین ۰ 
(فیي الضرع )ش: وبە قال: الشافعی وأحمد - رحمہ الله - وقال مالك : یجوز أٔيامًا معلومة إذ ا 
عرف قدر حلابھا ء ویکوت النسلیم بالٹخلیة کالثمار علی رژوس الشجر . 

وقال الحسن البصري - رحمہ الله - : یجوز فی الزمان العروف لاإمکان تسلیمه؛ وعلل 
الصنف - رحمہ الله - عدم جوازہ ہوجوہ ثلائة : 

الاول: قولہ: م: ( للغرر )ش: وقد تھی عن الغررم: ( فعساہ التفاخ )ش: أي فعل الضرع 
منتفخ فیظن لہنا وھو الغرور . 

والٹانی: وھو قولە : م: ( ولانہ)ش: أي ولآن الشتری م: ( بنازع ) ش: علی صیغة اللجھول م: 
( في کیفیة ا خلب ) ش: فإن الملشتري یستقضي في ا حلب والبائع ینازعه ویطالبه بأن یترك أوعیة 
اللیٰ . 

والٹالٹ : وھو قولەه: م: ( وربا بزداد)ش: اللہن ساعة فساعة م: ( فیختلط المبیع بغیرہ ) ش: 
علی وجە یتعذر تمیزہ ویبطل البیع کڈ (قال : ولا الصوف ) شض: أي ولا یجوز بیع الصوف حال 
کونه م: (علی ظھر الغنم ) ش: وبه قال الشافعی وأحمد وقال مالك واللیٹ بن سعد -رحمھم 
أللہ- ا یجوزبشرط ا حر لإمکان تسلیمه م: ( لآئە من آوصاف ا حیوان ) ش: جعل الصوف وصفا 
لأنه تہع للحیوان فلما کان تبعًا لم یجز جعله مقصوداً بإپراد العقد عليه . 

م: ( ولانه)ش: أي ولآن الصوف ء: (ینبت من اسفل )ش: بالضم علی البناء لأنه اأحصد 
ا جھات الست م: ( فیخثلط ال بیع بغیرہ ) ش: لأنه یزداد ساعة فساعة م: ( بخلاف القوائم ) شض: ھذا 
جواب عما یقال القوائم متصلة بالشجر وجاز بیعھاء فاجاب بقوله : بخلاف القوائم أي القوائم 


۸ 


لاٹھا تزید من أعلی : وبخلاف القصیل لأنہ بمکن قلعه + والقطع فی الصوف متعین فیقع التنازع 
فی موضع القطع ؛ وقد صح آنە عليه الصلاۃ والسلام تھی عن بیع الصوف غلّ ظھر الغنم ‏ 
وعن لن فی ضرع ؛ وسمن فی لہن : 
الخلاف ‏ م: ( لآنھا تزید سن أعلی )ش: فلا یلزم الاختلاط حتی لو ربطت خیطا فی أعَلالیا 
وترکت أَیامَا یبقی ا حیط أسفل ما فی رأمھا الآن ؛ وإلا علی ملك المشتري . 
وماوقع من الزیادة وقع علی ملکھ : وکان الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل بقول : 
الصحیح عندي ان بیع قوائم اخلاف لا یجوز ء وإن کان ینمو من أعلاہ ملوضع القطع مجھول . 
م: ( وبخلاف القصیل )ش: هذا أيضًا جواب عما یقال القصیل ؛ کالصوف وجاز بیع 
فاجاب بخلاف القصیل فإن بیعه یجوزء م: ( لأنه ہکن قلعه ) ش: بعني إن أمکن وقوع التنازع 
فی من حیث القطع لا بیکن وقوعه من حیث القلع فیقلع ء وفي 9 الفتاوی الصغری٤‏ وبیع الکراٹ 
یجوز وإن کان ینمو من أسفله للتعاملم: ( والقطع فی الصوف عتعین ) ش: پرید بھذا بیان الفرق 
بین بیع الصوف علی ظھر الشاۃ وبین بیع القصیل ء یعني أُن بیع القصیل یجوز لن القلع فيه 
معتاد کالقطع فلا یقع التنازع في موضع القطع لا محالة والقطع من الصوف متعین معتاد بین 
الناس والقلع فیه وھو نتفه لیس ممعھود بین الناس م: ( فیقع التنازع في موضع القطع ) ش: ۱ 
فلا یجوز بجھالة موضع القطع م: ( وقد صح أنە عليه الصلاة والسلام نھی عن بیع الصوف 
علی ظھر الغنم وعن لن في ضرع وسمن فی لِن )'' ش: روي ھذا ا حدیث موقوقًاومرفوعا 
ومسنداً ومرسلاً فا مرفوع المسند رواہ الطبرانی فی معجمه حدثنا عثمان بن عمر الضبي حدثنا 
حغص بن عمر ا حغوضي حدثنا عمر بن فروخ حدثنا حبیب بن الزبیر عن عکرمة عن ابن 
عباس- رضي الله عنه - قد تھی رسول الله آن یباع ثمرۃ حتی تطعم ولا یباع صوف علی 
)١(‏ ضعیف: رواہ الطبراني في الأوسط (٤/۱۰۱)ء‏ قال: حدثنا عثمان بن عمر الضبی قال : ثنا حفص بن عمر 
الحوضي قال : ثناعمر بن فروخ -صاحب الاقتاب ؛ قال : ثنا حبیب بن الزبیر عن عکرمة عن ابن عباس 
مرفوعا . ثم قال : لم یرو ھذا ا حدیث عن حبیب بن الزبیر إلا عمر بن فروخ ولا یروی ھذا اللفظ : ولا 
صوف علی ظھر ولا لین فی ضرع٢‏ ٭عن رسول الله ا إلأ با الڑسناں ومن طریق الطبرانی أآخرجه 
الدارقطني )۱١/٣(‏ . راخ رج الدار قطلي من طریق قرۃ بن سلیمان عن عمر بن فروخ حدثني حبیب بن 
الزبیر عن عکرمه عن ابن عباس موفوفاً . رواہ كکذلك من طربق سفیان عن أبي إسحاق عن عکرمة عن ابن 


عباس موقوقًا . وأخرجء من طریق رکیع ٹناعمر بن فروخ سمعه من حبیب بن الزبیر عن عکرمسة 
سمل 


قلت: وھذا اضطراب من عمر بن فروخ فإنه کان یھم فی ا حدیث . رأبو إسحاق قد رواءعن عکرمة عن ابن عباس 
موقوقفًا ء وأبو إسحاق اأُجل وأحفظ من عمر بن فروخ ۔ 


۹ 


وھو حجة علی أبي یوسف فی ھذا الصوف : حیث جوز بیعه ؛ فیما بروی عنہ . قال : وجذع 

فی | لسقف : وذراع من وب : ذکر القطع آو لم بذکرہ ؛ لنہ لا بمکن ت تسلیمه إلابضرر بخلاف 
ما إذا باع عشرۃ درآاھم من نقرۃ فضة ؛ لہ لا ضرر فی تبعیضه ء 

ظھرولا لین في ضرع. 

وآخرجہ الدارقطني ثم البيھقي في سننیھماعن عمر بن فروخ وقال الدارقطني -رحمه 
الله- : وأرسلە وکیع عن عمر بن فروخ ثم أآخرجه عن وکیع عن عمر بن فروخ مرسلا لم یذکر 
ابن عباس - رضي الله عنه -وقال البیھقی ! تفرد بہ معه عمر بن فروخ ولیس بہالقوي . 

فقلت : نقل الذھبي توھین عمر بن فروخ عن أبي داود واہن معین وأہي حام ؛ وأما المرسل 
فرواہ أبو داود في مراسیله عن محمد بن العلاء عن ابن المبارك عن عمر بن فروخ عن عکرمة عن 
الیي ول ولم یذکر ابن عباس - رحمہ الله ۔ولا حبیب بن الزبیر. 

ورواہ ابن أبي شیبة فيی مصنفه ہسندہ عن عکرمة ععن النبي قَ أنە تھی أُن یبساع لہن في 
الصوف )ش: أي في الصوف علی ظھر الغنم وإنا قید بقوله فی ھذا الصوف احترازا عن الصوف 
الجذوذ فإنه یجوز بیعه علی جمیع الروایات م: ( حیث جوز بیعه فیسما یروی عنه ) ش: أي حیث 
جوز أبو یوسف - رحمہ الله - بیع الصوف علی ظھر الخنم فیما یروی عنه من ذلك ؛ ووجھه 
أنه باع مال منتفْعًا به مقدور التسلیم فی ا حال وذکر محمد - رحمه الله - في الصلح لو صالح 
سور مہ سر بے کہ شسویرے بی سی بت بود جج وو ت 
کالفصل فی الارض . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وجذع فی السقف : وذراع من ٹوب )ش: یجوز الرفع وا جر 
من ٹوب وامراد بە ثوب بضرہ القطع کالعمامة والقمیص والسراویل أما في الثوب الذي لا یبضرہ 
القطع بجوز بیع ذراع منه کالکرہاس ؛ ویجوز بیع قفیز من صبرۃ کذا ذکرہ الإمام للحبوبي : 
وفي ٭الإیضاح* وکذا لو باع حلیة من سیف لآنه لا یتخلص إلا بضرر أو نصف ذراع لم بدرك 
لأنه لا یمکن تسلیمه إلا بقطع جمیعه . 

وکذا لو باع نصیبه من ثوب مشترك من غیر شریکه وکذا لو باع ذراعًا من خشبة م: ( ذکر 
القطع أو لم یذکرہ)ش: یعني سواء ذکر موضع القطع من الٹوب أو لم یذکرہ م: (لأنہ لا کن 
تسلیمه إلا بضرر )ش: لا یقال إنه رضي بھذا الضرر حیث التزم ذلك لان التزامه بدون العقد غیر 
معتبر والعقد لم یوجبه عليه م: (بخلاف ما إذا باع عشرة دراھم من نقرۃ فضة لأنە لا ضرر فی تبعیضه) 


|٢ 


ولر لم یکن معینًا لا ہجوز ما ذکرنا ؛وللجھالة ؛ أیضنًا ولو قطع البائع الذرا:او قلع ا حذع قبل أن 

یفسخ المششري : یعود صحیحًا ؛ لزوال الفسد ؛ بخلاف ما إذا باع النوی فيَالتیمر آو البذر في 

البطیخ حیث لا یکون صحیحًا ؛ وإن شقھما وآخرج البیع ؛ لآن فی وجودھما اکسالاًء آما 

ا جذع فعین موجود ۔قال: وضسربة القانص ہ وھو ما بخرچ من الصید بضرب الشبکة ''َرَة لانه 
مجھول ولان فیە غرراً . 


ش: أي ا لجمذع أو الذراع م: ( ولو لم یکن معينًا لا یجوز ما ذکرنا) ش: وو أنە لا بِکن تسلیمه إلا 
بضرر . 

م: ( وللجھالة أيِضًا ) ش: أي وھالة البیع أیضا ء ولا خلاف لأحد أن جھالة البیع ینع 
ا جراز م: ( ولو قطع البائع الذراع آو قلع الحذع قبل أن یفسخ المشتري ) ش: البیع م: ( بعود) ش: البیع 
م: (صحیحً لزوال الفسد ) ش: فزال ا انم م: ( بخلاف ما إذا باع النتوی في التمر أو الہذر ) ش: اي أو 
با البذر لأن فی وجودھما احتمالاً ء أي فی وجودہ م: ( فی البطیخ حیث لا یکون صحیحًا ء وإِن 
شقہما ) شض: أي التمر والبطیخ م: ( وآخرج المبیع ) ش: وفر الرئ اوالیتثر م:(لان فی وجودھما 
احتمالاً)ش: أي في وجود النوی في التمر والہذر فی البطیخ ؛ احتمالاً یعني یجوز أن یکون في 
زمان البیم ۔ 

م: (آماالحذع فعین موجود)ش: ومحسوس ولا احتمال فيه : وفيه إشارۃ إلی تمام الفرق بین 
الہذر والنوی وا جٰذع المعین في السقف فإن ا جذع معین موجود ء والیذر والنوی لیس کذلك 
والہذر ہبکسر الیاء وفتحھا بذر البقل وغیرہ . 

فإِن قیل: إذا باع جلد الشاة المعینة قبل الذبح لا یجوز ء ولو ذبح الشاۃ وسلخ جلدھا وسلمه 
لا ینقلب المبیع جائزاً ء وإن کان ا لد عينّا موجودۃ کا جذع فی السقف؛ وکذابیع کرشھا 
وأکارعھا۔ 

جیب : بأن البیع وإن کان موجوداً فيه لکنە متصل بغیر انفصال خلقَةً فکان متابعًا فکان 
المجز عن التسلیم ہناك معنی أصلیّا لأنه اعتبر عاجزاً حکمًالما فيه من إفساد شيء غیر مستحق 
بالعقد ء وأما العجز فانه عین مال نقسه وإنا ثبت الاتصال بینە وبین غیرہ بعارض فعل العباد 
والعجز عن التسلیم حکمی ما فيه من إ|فساد ما ھوغیر مستحق بالعقد فإذا أقلع والتزم الضرر زال. 
لمائع فیجوز ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوری - رحمہ الله -: م: ( وضربة القانص ) ش: أي لا یجوز بیع ما 
یخرج من ضربة القانص أي الصیاد بالشبکة ؛ ولا خلاف فيه لأاحد ؛ وفسر اللصنف ضربة 
القانص بقوله: م: ( وھو ما یخرج من الصید بضرب الشبکة مرۃ لأنه سجھول ولان فیه غرراً)ش: 


٥١١ 


قال : وبیع ا لمزابنة وھو بیع الدمر علی النخیل بشمر مجذوذ مٹل کیل حَرَضا ؛ لانه علیه الصلاة 
والسلام تھی عن ا ٰزاہنة واللحاقلة . 


لانه یحتمل أن یحصل بشيء من الضربة ویحتمل أن لا بحصل ہ والقائض اسم فاع لن قنض 
یقنض قنضا إذا صاد من ضرب یضرب ہ وروی في ‏ تھذیب الأزھري) ان اللبي 8ل نھیآنمن 
ضربة الغاصي بالغین اللعجمة ء والیاء آخر ا حروف وھو الغواص علی اللالي ؛ وکذلك ذکر 
الزمخشري في الفائق وفسر بقوله هي ان یقول للتاجر أغوص غوصۃة فما أخرجتە فھو لك بکذا 
7 تم" """ )م0 

م: ( قال )ش: أَي القدوري : م: ( وبیع الزابنة ) ش: وھو عطف علی ما ذکر قبل ھذابقوله 
ولایجوز بیع السمك قبل أن یصاد ؛ وکذا قاله الأترازی - رحمہ الله -فيه تعسف تقدیر ولا 
یجوز بیع المزابئة عطفًا علی ما قبله ویجوز فيه الرفع وا جر أَیضًا کما تقدم ۔ 

قال الأترازی : بیع الثمر بالٹاء الثلثة بثمر مجذوذ بالثاء الثلثة من فوق ؛ کذا وقع سماعنا 
مراراًہفرغانة وبخاری ودذلك لأن ماعلی النخل قد یکون رطبًا وقد یکون تمراً إذا جف فقلنا 
با لثلثة حتی یعینھا جمیعا ء والثالث من حال اللجذوذ أُن یکون را فقلنا بالمثناةۃ من فوق ولو 
رویا بالمثلئة فیھما حتی یعینھا جمیعا أو با ثناۃ فیھا جمیعا ؛ فالحکم کذلك لن بیع ا مزابنة لا 
یجوز کیف ما کان لشبهة الربا سواء کان الرطب بالرطب آو التمر بالتمر آو أحدھما بالآخر . 

وفسر الصنف - رحم الله - ا لمزابنة بقوله : م: ( وھو بیع التمر علی النخیل بتمر مجحذوذ )ش: 
أي مقطوع م: (مشل کیله خرصا )ش: أي من حیث ا لخرص وھو نصب علی الشمییز من مثل 
کیلە: یقال : خرص النخل خروصا فیھامن باب نصر ینصر کذا في ۃالمٰغرب ۹ء وفسر 
القدوري - رحمە الله ۔الزابنة بقوله وھو بیع التمر علی النخل بخرصەه تمرا والمزابنة لغة المدافعة 
من الزبن وھو الدفع وسمي ھذا النوع من البیع بھا لأنھا تؤدي إلی النزاع والتدافع لأتھا مبنیة 
علی التخمین والغین فیھا مایکثر ؛ فیرید ا مغبون دفعه والغابن اإمضاءہ فیتدافعان م: ( لانه عليه 
الصلاۃ والسلام ) ش: أي لان النبي پا م: ( تھی عن الزابنة والحاقلة) ش: ء روي ھذاعن جماعة 
من الصحابة - رضی الله عنھم . 

وروی البخاري ومسلم من حدیث جابر بن عبد الله قال تھی رسول اللہ ہل عن المزابنة 
والحاقلة ؛ زادفی مسلم فی لفظ : وعن الثنیة إلا أن یعلم ء وأاخرجا أيضا من حدیث أبي 
سعید الخدریي - رحمہ الله ۔قال: نھی رسول الله پل عن ال مزابنة والمحاقلةء وا لمزابنة شراء التمر 
فی رؤژوس النخل والمحاقلة اکتراء الأرض . 

وآخرج الیخاري أَیضا من حدیث ابن عباس- رضي الله عله - تال : تھی النبيی لک عن 


بت 


فالزابنة سا ذکرنا ء واللصاقلة بیع ا حنطة في سنبلھا بحسطة مثل کیلھا حَرَِيا ء ولأنه باع مکیلا 
کیل من جنسە : فلا یجوز بطریق الخرص ء کما إذا کانا موضوعین علی الاَرضِ ؛ وکذا العنب 
بالزبیب علی ھذا . وقال الشافعی۔-رضي الله عنه-:یجوز فیما دون خمسة اونتق لانه عليه 
الصلاة والسلام تھی عسن المزابنة ورخص في العرایا ٠‏ وھو أن یباع بخرصھا تمرا فیْمًا دون 


الحاقلة والمزابنة وآخرج أَيضًا من حدیث انس - رضي الله عنہ - قال:ٹھی رسول الله جک عن 
اللحاقلة والملخابرۃ والملامسة وا نابذۃ وا مزاہنہ . 

وأآخرج مسلم من حدیث أبي ھریرة أن النبي گل : نھی عن الزابنة واللحاقلة وأآخرجە 
الترمذی أَیضبًا عن أبی ھریرۃ نحوہ. ئم قال : وفي الباب عن ابن عمر وابن عباس وزید بن ثابت 
وسعد وجابر ورافع بن خدیج وأبي سعید - رضي الله عنھم - . 

قلت: حدیث اہن عمر عند الشیخین ؛ والثانی وحدیث زید عند الترمذي؛ وحدیث أبي 
سعید عند أبي دامه والنسائي ؛ وحدیث رافع بن خدیج عند الستة م: ( فالمزابنة ما ذکرنا ء والمحاقلة 
بیم الحنطة في سنبلھا بحنطة مثٹل کیلھا خرصًا )ش: وبه قال الشافعي ؛ وأحمد رضي الله عنھما ء 
وقال مالك : الحاقلة ھی اکتراء الأرض ببعض ما یخرج منھا من الثلث أو الربع أو غیرھما. 

وفی 9 الفائق؛ : الحعل القراح من الأرض وھي الطیبة التربة امخالصة من شائب النسج 
انصا حۃة للزرع ومنه حقل بحقل إِذا زرع ؛ والحاقلة مفضاعلة من ذلك وھي المزارعة بالشلٹ 
والربع وغیرھما ء وقیل: هي اکثراء الأرض بالبر : وقیل : بیع الطعام في سنبلە بالبر ۔ وقیل: 
بیع الزرع قبل إدراکە إلی ھاھنا لفظ (الفضائق؟ ؛ وجاء في أمشالھم ینبت البقلة إلاً ا حقلة ٠‏ م: 
(ولأنه باع مکیلا بمکیل من جنسے فلا یجوز بطریق ال ضرص ) ش: لاحتمال الرہا م: ( کما إذا کانا 
موضوعین علی الأرض )ش: وباع اأحدھما بالیآخر خرصا م: ( وکذا العنب بالزبیب ) ش: أي وکذا 
لا یجوز بیع العنب ہالزبیب م: ( علی ھذا) ش: أي علی ا حکم المذکور وھو ما إذا کانا موضوعین 
علی الأرض فبیع أحدھما بالآخر خرصا لاحتمال الربا م: ( وشال الشافعي -رضي الله عله - : 
بحوز ) شٴس: أی شراء التمر ہتمر مجذوذ علی الأرض خرصا 7 (فیما دون خمسة أوسق ) ش: ولا 
ہجوز فیمازاد علیھا قولاًواحداً ء وبە قال أحمد - رحمه الله - وفی قدر حمسۂ أوسق ؛ له 
قولان فی قول یجوز وهو منقول ا لمزلي عن الشافعي - رضي الله عله - وفي قول : لا یجوز وھو 
مختار اللزنی وھو مذھب أحمد - رحمە الله -والول هو الأظھر عند صاحب 9الوجیزا . 

م: ( لأنہ عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لأن النبی للا م: ( تھی عن الزابنة ورخص في السرایا 
رھو أن یباع بضرصھا تمرأفیما دون خمسسة أوسق ) ش: حدیث الزابنة قد تقدم وحدیث العرایا 
أخرجھ البخاري ومسلم عن داود بن ا لحصین عن أبي سفیان عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - ؛ 


١۳ 


9اا ہوجو یھو وو ااا یمم سی سس رت 


أن انبي رخص في بیع العرایا بخرصھا فیما دون خحمسة أوسق أو فی خمسۂ أوسق شك 
داود فقال: دون حمسة أوسق ء والعرایا جمع عریة وھي النخلة التی عربھا الرجل مخمَاسجًا أيی 
أن ہجعل لە ثمرتھا فرخص للمعري أن یبتاع ثمرتھا من العري بتمر موضع حاجته بسبب عرية 
لانه إذا وہب ثمرتھا فکأنه جردھامن الشمرۃ وعراھا منہ ء ئم اشتق من الإعراء کذا قاله فی 
٥الفائق؟‏ : والکلام في العرایا کشیر وقد وضع الطحاوي لھا بابّا ٠‏ فقال : باب العرایاء وقد 
بسطت الکلام فیه فی شرحنا لہ . 

فاول ما قلت : العریة فعلیة ء بجعنی مفعولة من عراہ یعروہ إذا قصدہ ویحتمل أُن یکون 
فعليةء جعنی فاعلة من عري بعري إذا خلع ثوبە کأنھا عربت من جملة التحرِ ؛ فعریت أي 
خرجت ہ وذکر الطحاوي بطرق مختلفة کلھا تدل علی صحة العرایا ٠‏ حتی قال الطحاوی : قد 
جاءت ھذہ الآثار عن رمسول الله اي وتواترت في الرخصۃ في بیع العرایاء فقبلھا أھل العلم 
جمیعا ولم یختلفوا فی صحة مجیٹھا ولکن تنازعوافي تاویلھا ؛ فقال قوم : العرایا أن یکون 
الرجل لە نخلة أو نخلتان في وسط النخیل الکثبر لرجل آخر وقد کان أھل الدینة إذا کان وقت 
الشمار خرجوابأھلیھم إلی حواثطھم فیجیء صاحب النخلة أو الشخاتین بأھله فیغر ذَلك 
بصاحب النخیل الکٹیر فرمخص رسول الله لچ لصاحب النخل الکشیر أن یعطی لصاحب 
النخلة آو الئخلتین بخرص ماله من ذلك ٹمر لینصرف هو وأھله عنہ ویخلص تر ا حائط کله 
لصاحب النخل الکثیر ء فیکون هو وأھلہ یه . 

وقد روي هذا القول عن مالك بن انس . 

قلت : وروي أَيضا عن الأوزاعي >رحمه الله - وسعید بن جبیر - رحمہ الله-. وقال قوم 
مثل هذا ء إلا أٹھم خصرا بذلك المساکین یجعل لھم تمر النخل فیصعب علیھم القیام علیھا ء 
فابیح لھم أن یبیعوہ با شاءوا من التمرء وھذا قول سفیان بن حسین وسفبان بن عیینة وأحمد 
ابن حنبل >رحمھم الله - وقال قوم : العریة الرجل یعري اللخٰلة أو یستشلي من ماله النخلة أو 
النخلتین ہاکلھا ٠‏ فیبیعھا بثل خرصھا وھو قول عہد العزیز بن سعید الأنصاری ۔رحمه 
اللله- , 

وقال قوم : العریة أن یأتي أوان الرطب٠‏ وھنالك قوم فقراء لا مال لھم ٭ ویریدون ابتیاع 
رطب یاکلونه مع الناس ولھم فضول تر من أموالھم ؛ فإنه لھم أن بشتروا الرطب بخرصھا 
فیما دون خمسة أوسقء وھو قول الشافعي -رضي الله عنه- وأبي ثور ء ولا عریة عندھما فی 
غیر النخلة و العنب: وقال الطحاوي -۔رحمہ الله- : وکان أہو حنیفة - رحمہے الله - یقول فیما 
سمعت أحمد بن عمران یذکر أئه سمع ابن سماعة عن أبي یوسف عن أبي حنیفة -رحمه الله - 


٥١ 


قلنا: العریة: العطیة لغة ء وتأویله أن یبیع اللعری لە ما علی النخیل من ا لْكْرٍي بتمر مجذوذ وھو 
بیع مجازا لأنہ لم ملکە فیکون برءً مبتدآ 
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قال : یعنی ذلك عندنا ان یعري الرجل الرجل مر نخلة من نخله فلم یسلم ذلك إلية تی یبدو 
لەء فرمخحص لہ أن یحیس ذلك . ویعطے مکانه بخرصه ت مر وکان ھذا الدأویل أشبه وأولّی ما 
قال مالك -رحےے الله۔ لأن العریة إِنما ھی العطیة ہ ألاتری إلی الذي ملح الانصار کیٹ 
مدحھم؛ إذیقول : 
لیست ہسٹھا ولا رجبیة لکن عرایا فی السنین ا حوائح 

أي : إنھم کانوآ یعرونھا في السنین ا حوائح ء فلو کانت العریة کما ذھب إليه مالك إذا ا 
کالوا عدوحین بھا إذا کانوا یصلحون کما یعطون : ولکن العریة بخلاف ذلك . 

قلت: هذا الشعر لسوید بن الصامت من شعر: الآأنصار. 


والرجبیة بضم الراء وفتح ا حیم وفتح الباء لموحدة وتشدید الیاء آخر ا حروف ؛ وھی النخلة اي 
ترجب أي ہنی حولھا جدار لتعتمد عليه ٤‏ وا جوائح جمع جائحة وھي الشدۃ التی تجتاح الال 
من سنة أو فتنة ء وجاح الله ماله وأجاحہ ماله واجتاحه علی واحد أي أملکه با حائحة . 


قوله : أن تباع بخرصھا را منصوب علی التمییز من بخرصھا فإن قوله : أُن تباع مسندا 
إلی ضمیر یرجع إلی العمر الذي علی رأاس النخل ء لآن الکلام فیه وأنت ضمیرہ الہارز فيی 
تخرصھا علی أنه جمم الثمرۃ ؛ وفی مثله یجوز التذکیر والتأنیث فکان تقدیرہ ٠‏ وھو ان یبیع 
العرایاے أن ییاع التمر الذي علی راس النخل بخرصھا تر مجڈودً بثله خرصا 0 02 
جمع وسق بفتح الواو وھو ستون صاعا وو ثلاثمائة وعشرون رطلاً عند أھل ا حجاز وأربعمائة 
وٹمانون رطلاً عند أھل العراق علی اختلافھم فی مقدار الصاع والمد م: (قلنا : العریة : العطیة لغة) 
ش: یعنی العریة التی فیھا الررخصة معناھا في اللغة العطیة دون البیع . 


م: (وتأویله)ش: أي تأویل فوله : ورخص في العرایا م: (آن یببع امعری لە)ش: أي الغرض 
م: (ماعلی النخیل من المعري) ش: بکسر الراء م: (ہنمر مجذوذ) ش: أي مقطوع م: (وھو بیع مجازا) 
ش: نظرً إلی الصورة ء حیث اأعطی فی مقابله شيء تحرزا عن ال خلف فألقت أن ذلك کان علی 
92 0008 نظ ازع آذ تسار اَرعبۃ على ذَلكَ التداز ): (لأانہ لم ملکكە) ش: أي ان 
العري لم يِلك التمر الذي علی رؤوس النخل لأنە لم یقہضه فکیف یکون بيعًا م: (فیکون برء؟ 
مہندا)ش: أي یکون اأعطی العمري بکسر الراء الٹمر اللجذڈوذ ہر ابدداء لا بیعآ له ؛ قال تاج 
الشریعة -رحمہ الله : لأنه أعطی شجرۃ ء وقال : کل من ٹمارھاثم أعط مثل ما کان علی 


٥ك‎ 


قال :ولا بحوز البیع بإلقاء ا حجر وا نابذة والملامسة ٤‏ وعَذء بیوع 


وھ مھ کھھھیووووواڈھگٹویوویییگئفننننٹٹششڈ۱7۱٤یڑٹڑھحٹ‏ تسا 
النخل یستقطع دخوله في البستان ؛ وصار کما إذا اشتری ا مولی من عبدہ شيكٌافأعطاہ الثمن 
فیکون ہر ابتداء بالاشراء . 
باتمر ورخص في العرای فدل سیاق الحدیث أن اراد من العرایا ہی مر ہنم ۔ وت 
فی النظم لا یدل علی القران ۂ بالات تد رتاتی انید کپ محعقف 

فإِن قلت: جاء في حدیث جاہر آخرجہ الطحاوي عن المزني عن الشافعی عن سفیان عن ابن 
جریج عن جابر بن عہد الله-رضي الله عنه - قال : تھی رسول اللہ ا عن المزابنةء إلا آنہ 
رخص في العرایا ۔ وآخرجه مسلم باکٹر منە : والاسٹٹناء من البیع یدل علی أن العریة هي البیع 
حملا للاستثناء علی ا حقیقة لأنه الأاصل فيه. ' 

اجیب : بأنه علی ذلك التقدیر ینافي قولە عليه الصلاة والسلام : ! التمر بالشمر مثلاً بمٹل ؛ 
والمشھور قاض عليه . 

فإن قلت: في حدیث أبي ھریرة -رضي اللہ عنه - رخص في بیع العرایا فیما دون محمسة 
أوسقء وھذا دلیل علی أنە بیع لأنه ینمی حکم ما فوق الخمسة ؛ ولو لم یکن ا راد البیع لم ینتف 
حکم الرمخصۃة فیما فوقھا . 

اجیب : بأنه لا نسلم أنە ینفي ذلك لأن تخصیص الشيء بالشيء ء لا یدل علی نفی ما 
عداہء وفائدۃ التشخصیص في ال حمسة ما أنھم کانوا یعرون في هذا القدر؛ ولم یدل علی نفی ما 
وراء ذلك ء وقد ذکرناعن قریب أن الراوي ظن اختصار الر خصة علی ذلك . 

وفال الآأترازی فإن ڈ قلت: إن کان الأمر علی ما ذھب إلیيه ابو حنیفة ۔رحمہ الله- من 
تفسیر العرایا فما فائدة الر خصة ففھا حینثد . 

فلت : قائدته ماروینا من مختصر الطحاروي؟ وھو حصول الطیب للمعري: وا معری 
وخروج المعری من حکم الخلاف في الوعد: وخروج العری من حکم من أُخذ عوضًا من شيء 
لم یلکھ . 

م: (قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله : م: (ولا یجوز البیع بإلقاء ا حجر وا نابذۃ والملامسة ) 
ش: وفي بعض النسخ ء ذکر قوله : وا لنابذۃ بعد قولە والملامسة . 

قلت: ھذاھو الأصم : لأنه قال بعد ذلك م: (وهذہ بموع) ش: أشار بھا إلی البیع بلقاء 


٦ 


کانت فی ال حاعلیة وھو أن پسراوض الرجلان علی سلعة ۔أی یتساومان فَإذا مسھا الملشتري أو 
نہڈھا إليه البائع ء أو وضع المشتري علیھا حصاۃ لزم البیع ء 


ورروےی۔ _۰_ے۔ے ےت جچَٗأ[۹ 5 7 ۱ 
ا حجر والملامسة وا نابدة 3 وکذافی نسخة شیخانا العلاء -رحمہ اللہ- ٦‏ (کانت فی ااملیةق وھو 
آن یتراوض الرجلان) ش: وفی (المغرب) ا مراوضۃ ا لمداراة والملخاتلة کفعل الرائض مع الریضن ٤‏ 
ومٹھا بیع المراوضة بیع المعاوضة عن الأزھري لآنە لا یخلق عن مداراۃ ومخاتلة وفیي الإجارات ء 
البائع واللشتري إذا تراوضا السلعة ؛ أي تدار ما فیھا وترك حرف ا حر فیه نظر م: (علی سلعة) 
ش: متعلق بقوله : یتر أورضص ۱ 

وفسر قوله : یتراوض الرجلان بقوله م: (أي بتساومان) ش: من التساوم من السوم ء یقال: 
سام البائع السلعة ؛ اي عرضھا وذکر ثمنھا وسامھا الملشتري؛ ُِعنی استامھا ومہله . لا یسوم 
الرجل علی سوم أخيه ؛ أي لا یشتري: کذا في اللغخرب (فإذا مھا ) ش: أي السلعة م 
(المشتريی او نبڈھا) شض: أي ألقاھا ۴ (إلی٭) شض: أى إلٰی امشٹری 1 (البائع ‏ آو وضع المششريی علیھا) 
شش: أي علی السلعة م: (حصاۃ لزم البیع) ش: وفی اشرح الوجیزہ : للملامسة ٹلاٹ تأویلات : 

اُحدھا : أنه پأتی بٹرب مطويء أو فی ظلمة فیلمسه المستام ء فقول صاحبه بعتك ھذا بکذا 
بشرط أن یقوم اللسك ھذا مقام نظرت ٠‏ ولا خیار لك إذارأیته ء فھو تاویل الشافعی -رحمه 
الله- فی (المٰختصر٥؛‏ وھذا البیع باطل : 

والثانی : أن یجعلا نفس اللمس بيعًّا ہأن یقول البائع للمشتري : إذامست ثوبي فھو مبیعء 

والٹالٹ : أن یبیعه شیتّا علی أأنله متی یلمسە فقد وجب البیع وسقط خیار الملجلس وھو فاسد 


أیضا. 

وللمنابذة ٹلاٹ تأویلات أَيضا : 

أحدھا : أن یجعل نفس نبذ الوب بأن یقول : انہذ ثوبی إليك وتنہذ ثوبك إلي ء علی ان 
کل واحد بالآخر . 


والثانی : تأویل الشافعی - رضي الله عنە - فی ڈالختصر؛: ان یقول : بعتك ھذابکذا 
علی أَني إذا نیذته إليك فقد وجب الییع . 

والٹالٹ : اُن ا مراد منه نہذ الخصاة : 99 بعمتك ٹوہًا من هذہ الأئواب وأرمی بە 
اخصاۃ فعلی أ٘یھا وقعت فھو المبیع ء أو یقول : بعتك ھذا ھکذا علی أنك با خیار إلی أن ترمي 
بھذہ الحصاۃ فالبیع باطل في الکل . 


۷غ 


فالاول بیع اللامسة ء والشانی بیع المنابذۃ ؛ والٹالٹ إلشاء ا حجر : وقتد تھی النبي قل عن بیع 

اللامسسة وا نابذة ۔ولان فیه تعليًا با حطر . قال : ولا یجسوز بیع ٹوب مِ نک بین بجھالة البیع ء 

ولو قال علی آنە با حیار في أن یأخذ أیھما شاء : جاز البیع استحساتًا ء وقد ذکرناہیروعہ . قال: 
ولا یجوز بیع ا مراعي ولا إجارتھا ء وامراد بہ الکلأ ۔ 


٦‏ (فالاول : بیع املامسة : والثاني : بیع ا منابذة ء والٹالٹ : إلقاء الحجرہ وقد تھی النبي تل عن بیع 
ا ملامة وا نابذۃ ) شض: وقد مر هذاعن قریب من حدیث نس -رضي الله عنه - وغیرہ 3 والمنابدۃة 


تتناول الکل ۔ 
وقال الآأکمل ۔رحمہ الله۔ : وعہارۃ الکتاب تشیر إلی أن النھي عنه منع ا ملامسة والنابذۃ 
وبیم إلقاء ا حجر ملحق بھما ء لآنه فی معناھما . 


قلت: قد جاء فيی حدیث آآخرجه مسلم والأربعة عن أبي مریرۃ -رضی الله عنه- قال : 
ھی رسول الله قل عن بیع الغرر وبیع اخصاة ٤‏ وما وقف الأکمل -رحمہ الله- علی ھذا ا حدیث ؛ 
فلذلك اقتصر علی الکلام الذي قاله . 

م: (ولان فیە)ش: أي ولآن في کل واحد من هذہ البیوع م: (تعلیقًا) ش: أيى تعلیق المليك 
م: (با خطر) ش: وفي ڈاللغرب؟ء ا خطر ؛ الإ٘شراف علی الھلاك ؛ قالت الشراح : وفيه معنی 
القمار لان التمليك لا یحتمل التعلیق لإافضائه إلی معنی القمار . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ولا یجوز بیع ٹوب من وبین بُ‌ھالة المہیع ء ولو ال علی آنە 
با حبار في أن یاخذ أیما شاء جاز البیع استحساتًا) ش: والقیاس أَنە لا یجوز ء وبه قال: زفر 
والشافعي -رضي الله عنھما ۔ : وقال الکاکی : وکذا عبد من عبدین ولا خلاف فیه لأحد حتی 
إدا قہمضھما وماتاء یضمن نصف قیمة کل واحدء لآن أحدھما مضمون بالقیمة لأئه مضمون 
بحکم البیع الفاسد: والآخر أمانة ء ولیس أحدھما بأولی من الآخرء فشاعت خبار الأمائة 
والضمان م: (وقد ذکرناہ بفروعه)ش: أي فی باب خیار الشرط . 

: (قال) ش: أي محمد -رحمہ الله- في ا امع الصغیر؛: م: (ولا ہجوز بیع امراعی ولا 
إجارتھا ) ش: وفسر الصنف قول محمد هذابقوله م: (والراد بە الکل ) ش: أي امراد باملراعی 
إطلافًا لاسم الحل علی ا حال: والکلاأ واحد الأکلاء وھو کل مارعته الدواب من الرطب 
والیابس؛ کذا في ۸ المغرب؛ ء وروی أن الکلا لیس لە ساق من !ا شش 

وقیل : ما له ساق وما لیس لە ساق فھو کل ء وإنما فسر اللصنف امراعی بالکل ء لآن لفظ _ 
المرعی بقع علی موضع الرعی وھو الأرض؛ وعلی الکلا وعلی مصدر رعي ولو لم یفسر بذلك 
لتوھم آن بیع الأرض واجارتھا لا یجوز وھو غیر صحیح ء لان بیع الأرض وإجارتھا صحیح 


۸ 


أما الہہیع فلأنه ورد علی ما لا یلکه لاشتراك الناس فی بالحدیث : واما الجارۃ فلانھا عقدت 
علی استھلاك عین مباح ؛ ولو عقدت علی استھلاك عین ملوك بان استاجر بقرةٴلیّشرب لہنھا لا 
بجوز فھذا أولی . 


سواء کان فیه الکلاً أو لم یکن ۱ 


م: (أما البیع ) ش: أي أما عدم جواز بیع الکلأ غیر الملحرز م: (فلآنه ورد علی ما لا ملکه 
لاشتراك اللناس فيه با حدیٹ) ش: وھو ما رواہ الطبرانی فی معجمه ؛ بإسنادہ عن اہن عمر -رضي 
الله عنھما۔ قال : فال رسول اللہ پل : ( المسلمون شرکاء فی ثلاث : الماء والکلڈ والنار* رواہ ابن 
ماجة من حدیث اہن عہباس -رضي الله عنھما - قال : قال رسول اللہ پا : 9 المسلمون شرکاء 
في ثلاث : الاء والکلا والنار ء وثمنہ حرام ٤‏ . وفی سندہ عبد الله بن خراش وھو ضعیف ضعفہ 
ابو زرعة ء وعن البخاری : أنه منکر اس حدیث . 

ورواہ ابو داود فی سننه عن رجل من الصحابة نحو روایة الطبرانی م: (وأما الإجارة) ض: أی 
عدم جواز الإجارۃ م: (فلاٹھا) ش: أي الإجارۃ م: (عقدت علی استھلاك عین مباح) ش: فلا یجوز م 
(ولو عقدت) ش: اي الإجارۃ م: (علی استھلاك عین ملوك بأن استاجر بقرۃ لیشرب لبٹھا لا یجوز فھذا 
أولی) ش: یعني عدم جواز الإجارۃ علی عین مباح بالطریق الأولی في عدم ا حواز: لأن محل 
الإجارة ا لمنافع لا الاعیان باتفاق الفقھاء : إلا إذا کانت آلة الإقامة تعمل الستحق بالإجارةۃ 
کالصبغ واللین فی استشجار الصباغ والطیر ء لن الین آلة للحضانة والطورۃ والصبغ آَلة 
للصہاغء ولم یذکر آن إجارۃ الکلاً وقعت فاسدۃ أو باطلة . 

وذکر فی الشرب اُٹھا فاسدة حتی مِلك الآجر الآجرۃ بالقبض ویۓفذ تمتدعه فیھاء وقالوا: 
معنی شرکتھم فیھا أن لھم الانتفاع بضوء النار والاصطلاء بھا وتجفیف الشیابء ما إذا أراد ان 
یأاخذ ا لحمر لا یکون لە ذلك إلا بإذن صاحبه ؛ کذا ذکر القدوری >رحمہ الله- ؛ وکذا الانتفاع 
من الاء بالشرب؛ وسقي الدواب والاستقاء من الآہار وا حیاض والآنھار اللملوکة في الاراضي 
امملرکة ‏ وکذلك الانتفاع بالاحتشاش من الأراضي ال مملوکة ‏ ولکن لە ان ینع من الدخول فيی 


)١(‏ رواہ أبو داود(۷۷١۳)‏ : من طریق حریز بن عمان عن أبی خداش بن حبان بن زید عن رجل من 
ااصحابقف وأمحرجه ابن ماجة في ستنہ )۲١۷٢(‏ ء من طریق عہد الله بن خراش عن العوام بن حوشب عن 
مجاھد عن ابن عباس مرفوعا ۔ قال البخاري : عبد الله بن حراش عن العوام بن حوشب منکر ا حدیث . و 
رواہ الطبراني قال : حدثنا ا حسین بن اإسحاق التسٹري ثنا یحیی ا حماني ثنا قیس ہن الربیع عن زید بن جہیر 
اعن ابن عمر سصرفوعا . وفيه قیس بن الربیع وھو ضعیف . وصسحح الشیخ الالباني دون قوله :و وثمنه _ 
حرام؟. انظر صحیح ابن ماجة )۲۰٢۰٢(‏ . 


۹ 


قال : ولا یجوز بیع النحل ء وھذا عند أبي حثیفة -رحمہ الله- وأبيٴيُوْسِف -رحمہ الله- وقال 
محمد : یجوز إذا کان محرزء وھو قول الشافعی لأئه حیوان منتفع بە خلقیقة وشرعًَا فیجوز 
بیعه : وإن کان لا یؤکل ؛ کالبغل والحمار . ولھما أنہ 


أرضه فإن منع کان لغیرہ أن بقول : إن لي في أرضك حقًَا فإما ان توصلنی إلی حقی آوایشہ 
فتدفعه إلي أو تدعنی آخدہ ؛کٹوب رجل و قع في دار إنسان ہ ھذا إِذٌا ثابت ظاعر . 

وأما إذا بت صاحب الأرض ہالسقی فشرے انختلاف الروایة ؛ ذکر فی قالحیط؛١‏ 
وفالذخیرة6 وڈالنوازل؟ : ان صاحبه بیلکه ولیس لأحد أن یأخدہ بغیر إذنه ؛ فجاز بیعه : وذکر 
القدوري - رحمے الله - آنه لا یجوز بیمعه لان الشرکۂة فی الکلا ثابتة بالئصء وإغا تنقطع 
با حیازۃ وسوق اماء إلی أرضه ؛ لیس بخیارەللکلڈظ فہقي علی الشرکة فلا یجوز بیعه . 

وفي 9فتاوی الولوا حجي؟ : رجل باع حشیشا فی أرضه :؛ إن کان صاحب ا حشیش ھو 
الذی أنبته بن سفاھا الاء لأجل ا سحشیش : فثبت بتکلفە جاز بیع لأنە ملکه ؛ ولیس لأحد أن 
یاخذہ بغیر إذنه کمالو أخذ السمك والقاہ في ا اء ؛ فباع جاز ء وإن کان ا حشیش ینبت 
بنفسە؛ فلا یجوز بیعہ لانه لیس مجملوك لە لأنہ مباح ألا تری أن لکل أحد من الناس أن یأاخذہ: 
وذکرہ قاضي خان - رحمہ الله - لو باع الکلا أو ا ماء بعد الإحراز جازء لأنہ صار اأخص بە من 
غیرہ ۔ 

وفي 3الزیض اح؟ لا یجوز بیع الکلا في أرضے ولا ماء نرہ أو بشرہ ؛ وبه قال الشافعی 
ومالك وأحمد -رضي الله عنھم - وھکذا ذکرہ الطحاوي - رحمے الله - لأنه علی اصل 
الاباحة فیما لم یحرزہ لم یجز بیعه کبیع الصید فی أرضه مالم یأخذہ ٠‏ وکذا لا یجوز بیع الکماۃ 
في آرضه مالم یقلعھا وکذلك بیع السمکة في نھرہ او حميه م؛ ( قال: ولا یجوز بیع النحل وھذا 
عند أبي حنیفة - رحمه الله -وأبي بوسف - رحمہ الله - وشال محمد: یجوز إذا کان محرزاً ) ش: أي 
مجموعا م: ( وھو قول الشاقعي ) ش: وفي کتب الشافعي - رحمہ الله -في بیع النحل في الکوارۃ 
وجھان : اُحدھما لایجوز وھو اختیار أبي حامد ھذا إذالم یشامدہ ولو اجتمع في الکوارۃ 
وشاهدہ جاز بیعه .وکذالو شاهدہ خارج الکوارة ؛ ففی جواز بیع لە وجھان ومحل الخلاف 
تحل العسل : أما نحل غیر العسل لا یجوز بالإجماع لأنه من الھوام کالزنابیر م: ( لأنە ) ش: 
أي لان النحل م: (حیوان منتفع بە حقیقة )ش: باستیفاء ما یحدث منە م: ( وشرعًا)ش: لعدم ما 
نع عنه شرعًا وکل ماھو کذلك م: ( فیجوز بیع وإن کان لا یڑکل ) ش: کلمة إِن واصلة با قبله ٭ 
(کالبغل وا حمار ) ش: فإن بیعھما یجوز بلا خلاف . 


م: ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة - رحمۃ الله -وأبي یوسف - رحم الله -م: ( آنە ) ش: 


۷۹٠۰ 


من الھسوام فلا یجوز بیعه کالزتابیر والانتشاع بما بخرج سلە لا بعینه فلایکون منتشعا به قبل 
الخروج؛ حتی لو باع کوارۃ فیسھا عسل مما فبھا من النحل بجوز تبعا لە ء کا( ذکرہ الكرخي ۔ 
رحمے الله-. ولا یجوز بیع دود الشز ء عند أبی حلیفة - رحمہ الله - ؛لانہ من الھوام ؛ وعند 
أبی یوسف -رحمہ الله- یجوز إذا ظھر فیە القز تبعًا لە : وعند محمد -رحمہ الله- یجوڑ کیفما 
کان لکونە منتفْسًا به . ولا یجوز بیع بیضهە عند أبی حنیفة -رحمہ الله- ء وعندھما یجوز لُکان 
الضرورة : وقیل: آبو یوسف -رحمہ الله- مع أبي حنیفة -رحمه الله- ؛ کما في دود القز 
أي أن التحل م: ( من اٹھوام )ش: جمع ھامة وھی دود الأرض م: ( فلا یجوز بیعه کالزنابیر ) ش: 
وا حیات والعقارب والوزغ م: ( والانتفاع )ش: جواب عن قوله حیوان منتفع به یعني لا نسلم أنه 
ینتفع به والانتفاع إِنھا یحصل م: ( یا پخرج منه )ش: وھو العسل م: ( لا بعینه )ش: أي لا ینتفع 
بعین النحلء قیل : هذا احتراز عمن ا مھر وا چجحش فإنھما وإن کان لا ینتفع بھما فی ا حال؛ لکن 
ینتفع بھما في ا آل بأعیانھماء وقال الأکمل : وفیه بعد خروجھما بقوله: قلت : قابل ھذا القول هو 
الکاکی - رحمہ الله ۔شیخه . 

م: ( فلا یکون منَفَعًا بہ قبل الخروج حتی لو باع کوارۃ )ش: ہضم الکاف وتشدید الواو ومي 
مصسل التحل إِذا استویت من الطین ؛ وفی (التھذیب)؟ کوارۃ النحل محفقة ؛ وفی ‏ المغرب؟ 
الکوارۃ والکوارۃ بالکسر من غیر تشدید وقیدہ الزمخشري ہفتح الکاف ء وفي الغریبین بالضم 
م:(نھا)اش: أی في الکوارۃ م: ( عسل ما فیھا من النحل یجوز تبعًا ل) ش: کما فی بیع الأرض مع 
الشرب ء وبیع الشرب وبیع العذرة الختلطة بالتراب م: ( کذا ذکرہ الکرخخی - رحمه الله -) ش: 
فی مختصرہ ۔ 

م: ( ولا یجوز بیع دود القز عند أبی حنیغفة - رحم الله - لآنە من الھوام ؛ وعند أبي یوسف - 
رحمه الله - یجوز إذا ظھر فیه القز تبمًا لە )ش: أي للقز لأنه صار منتفعا بە في المستقبل م:( وعند 
محملہ - رحمہ الله -یجوز کیغما کان )ش: أي سواء کان معه القز أو لا م: (لکونە منتضعًا به )ش: 
وبه قال الشافعی وأحمد - رحمہ الله -: وھو اختیار الصدر الشھپد - رحمہ الله ۔وعليه الفتوی 
للتعامل کذا فی (الذخیرة؟ واجامع المحبوبي٤.‏ 


م: ( ولا یجوز بیع بیضه ) ش: أي ہہ دود القز ء وھو الہذر الذي ملە یکون الدود م: ( عند 
أبی حنیفة - رحمه الله -) ش: لأنه مھا لا ینتفع به بعیله ہل با یحدٹ منە وھو معدوم في ا حال 
(وعندھما )ش: أي عند أبی یوسف ومحمد - رحمھما الله -م: ( یجوز للمکان الضرورۃ ) - 

ش: وبه فال الشافعی - رحمہ الله - فی وجه ؛ وأحمد ۔ رحمہ الله - وعليه الفتوی 
(وقیل : أبو یوسف -رحمہ الله- مع آبی حنیفة -رحمہ الله - کما في دود القز )شی: فی عدم ا حوان 


٦٦ 


واحمام إذا علم عددھا وامکن تسلیمھا ؛ جاز البیع لان مال مقدو الیم . ولا بجوز بیع 


الڑہی 


وقال الکرخي - رحمه الله - : أجاز محمد - رحمہ الله - بیع النحل إذا کان مجمُوهَ وکذلك 
دود القز ء یجوز بیعه والسلم فيه إذا کان فی وقتہ القز وجعل أُجله في وقتہ ؛ وکان مخلید - 
رحمہ الله < یضمن من قتله : وقال الکرخحيی - رحمۂ الله ۔ایضا يضسًا وأ جمعوا علی أن بیع ہوا 
الأرض لا یجوز ؛ ومنھا ا حیات : والعقارب : والوزغ والقطایة والقنافذ وا‌ُعل والضب 
وھوام الأرض کلھا. 

وقالوا: لا یجوز بیع شيء ؛ فی البحر من الضفادع والسرطان والسلاحف وغیر ذلك إلا 
7 ان ا ا ا ا "وم و ہہ 
التوت منە والعمل من آخر علی أن یکون القز بینھما نصفان أو أآقل آو أکثر لا یجوز وکذلك لو 
کان العمل منھما لا یجوزء إِنما یجوز إذا کان البیض منھما والعمل منھما وھو ہینھما نصفان أما 
إذا کان الپذر بینھما علی الثلث والئلثٹین لا یجوز . 

وقال الولوا جي - رحمہ الله - في فتاواہ:امرأة أعطت بذر القز وھو بذر الغلیق بالنصف 
سس وس موی تر یی نشوم مرنیی سی 
الہذر قیمة الأوراق وأجرۃ مثلھا سوہ سرع ہو ہے کسر ک1 
بینھما بالنصف فا حادث کله لصاحب البقرۃ وله علی صاحب البقرۃ ٹمن العلف وأجرۃ المثل 
وکذلك إذا دفع الدجاجة لیکون البیض بالنصف . 


م: ( وا خحمام إذا علم عددھا وأمکن تسلیمھا : جاز البیع لانه مال مقدور الشسلیم ) ش: وفي 
۷فتاوی قاضی خان؛ : لو باع طیراً یطیر فی الھواء ‏ إن کان داجٹا یعود إلی بیته ویقدر علی 
اخذہ من غیر تکلف جاز بیع وإلا فلا ء وکذا بیع ا حمام في البرج . 

وبه قال الشافعي- رضی الله عنه -: ولو باع ا حمام الطائر ء وللشافعي - رحمہ الله - 
فیه وجھان فعند بعض أصحابه - رحمھم الله - الأصح ا جواز لاعتبار العود ء وعند أکٹرھم 
الأصح عدم ال جواز وکان حق وضع ہذہ السألة ذکرھا عند قولە : ولا بیع الطیر في الھواء فکأنه 
اتبع في ذلك الصدر الشھید فإنه ذکر ا حمام بعد ذکر النحل ودود القز فی ٭شرح ا لحامع 
الصحْیر ٤‏ . 

م:( ولا یجوز بیع الَبق )ش: وھذا باجماع الفقھاء الاربعة ء وعن ابن عمر - رحمه الله- 
یجوز بیعە: وعن محمد بن سیرین - رحمه الله - یجوز بیعه لو عرف موضعہه: وروی ا حسن 
عن بی حنیفة - رحمہ الله - آنه یجوز بیعه قبل هذا إذا علم الشتري ولو اختلفا في العلم : 


نکش 


لتھي اللبي چٹ عنه ء ولانہ لا بقدر علی تسلیمه : قال : إلا أن یبیعہ من رجلزعم أنە عندہ ؛ لان 
اللنھی بیع آبق مطلق : وھو آن بکون آبقًا في حق ا متعاقدین ؛ وھذا غیر آبق فِيجق الشتري ء 
ولاأنه إذا کان عند المشتري انتفی العجز عن التسلیم وھو ا ائع ؛ ثم لا بصیر قابضًا بمجرد العقد 
إذا کان في بدہ ء وکان أشھد عند اخذہ لأنہ آمانة عندہ ؛ وقبض الأمانة لا ینوب عن قبض البٔیع ء 
ولو کان لم پشهد عند الآخذ یجب أن بصیر قابضًا لأله ثبض غصب ولو قال : هو عند فلان 
فبعہ ملی ؛ فباعه لا یجوز ؛ لانە آبق فی حق ا لمتعاقدین ء ولانە لا یقدر علی تسلیمه ء ولو باع 
ابق ٹم عاد من الإباق . 

فالقول للبائع وأما العبد ا مرسل في حاجة فیجوز بیعه . 

کذا فی فالحیط4 م: (لٹھي النبي تل علہ) ش: أي في بیع الابق وھو ما رواہ ابن ماجة في سننہ 
من حدیث أبي سعید الخدري -رضی الله عنہ - أن النبی اَل ہ ٹھی عن شراء ما في بطون الأنعام 
حتی تضع وعن بیع ما في ضروعھا وعن شراء العہد وھو آبق ء وعن شراء المغالم حتی تقسم ءوعن 
شراء الصدقات حتی تقبض : وعن ضربة القاصی؟'' 'وضعفوہ , 

ورواہ إسحاق بن راھویه فی مسندہ عن أبی سعید الجدري ۔رحم الله- مرفوعًا إلا أنه 
قال: وعن بیع العبد وھو آبق عوض قولە: وشراء م: (ولأنہ لا بقدر علی تسلیمه 4 ش: اي تسلیم 
الابق م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - م:( إلا أن یبیعہ) ش: أي الابق م: ( من رجل زعم أنە 
عندء لآن الٹھي ) ش: فی ا حدیث م: (بیع آبق مطلق ء وھو أن یکون آَبقّا في حق ا لمنصاقدین : وھذا غیر 
آبق في حق امشتري) ش: لأنه عندہ في زعمه : وب قال الشافعی -رضی الله عنه- . 

م: (ولآلہ) ش: أىي ولآن الابق م: (إذا کان عند المشتري انتفی المجز عن التسلیم وھو المائع) ش: 
أي العجز عن التسلیم عو الڈائم من البیعم: (ئم لا بصیر) ش: أي المشتری م: (قابضًا مجرد العقد إذا 
کان في یدہ وکان أشھد عند آخذہ) ش: أي أشھد عند الأخذ أنه أخذہ للرد ء ولا یردہ علی ا مولی م 
(لأئم)ش: بصیر ع: (أسانة عندہ )ش: ولھذالو ملك قہل الوصول إلی ید المولی فھلك الأمانة م: 
(وقبض الأمانة لا ینوب صن قبض البیع ) ش: لن الأدنی لا ینوب عن الأعلی م: (ولو کان لم یشھد 
عند الاخذ) ش: صوابه عند القہض م: (یجب أن یصیر قابضًا لأئہ تہض غصب) ش: وقبض الخصب 
فہض ضمان ؛ فینوب عن قبض البیع وھو قہض ضمان . 

م: (ولو قال : ھو)ش: أي الابق م: (عند فلان فبعه منی فباعہ لا یجوز لأنە آبق فی حق النعاقدین: 
ولآنه لا یقدر علی تسلیمه) ش: لآنه آبق مطلق م: (ولو باع الَبق) ش: من رجل م: (ثم عاد من الإباق) 
ش: وسلمه للمشتري لا یٹم ذلك العقد لأنه وقع باطلاً لانعدام الحلیة کبیع الطیر في الھواء وھو 


() تدم تخریجه . 


۳ 


وعن أبی حنیفة -رحمے الله- آنه یٹم العقد إِذا لم پا یفسخ ؛ لان العقد ائعقیدِ ہقیام ا مالیة ‏ وامائع 

قد ارتفع ؛ وھو العمجز عن النسلیم ٠‏ کما إذا أبق بعد الہیع : وھکذا یروی'عن محمد -رحمه 

الله- . قال : ولا بجوز بیع لین امرأة فی قدح ‏ وقال الشسافعی : یجوز بیعه لأئه یروب طاھر . 

ولنا أنه جزء الآدمی وھو ہجمیع أجزائہ مکرم مصون عن الإبتڈال بالبیع ء ولا فری اف ظاہر 

الروایة بین لبن ا حرۃ والأمة ءوعن أبي یوسف -رحمے الله- أنه یجوز بیع لہن الامة لآنه یجٹوز 

إبراد العقد علی نفسھا ء فکذا علی جزٹھا . قلنا: الرق قد حل نفسھا فاما اللہن فلا رق فیه ؛ لأنه 
بختص بمحل پتحقق فیہ 


ظاھر روایة وبە أُخذ مشایخ بلخ -رحمھم الله- م: (وعن أبي حنیفة -رحمہ الله- آنه یتم العقد إذا 
لم یفسخ )ش: یعنی إذا عاد العبد من إبافه یتم العقد ؛ ولکن یشترط ان لا یفسخ القاضي العقد 
قبل عودہ ء وإن فسخە قبل ذلك فلا بد حینثذ من البیع ال حدید م: (لان العقد انعقد بقیام ا مالیة) ش: 
لآن الّبی مال مملوك م: (والائع) ش: من ا لواز م: (قد ارتفع وھو) ش: أي المانع م: (المجز عن 
التسلیم) ش: فصار م: (کما إذا أبق بعد البیع) ش: وبە أخذ الکرخي -رحمہ الله- وجساعة من 
للشایخ ء کذا ذکرہ الأسبیجابي . 

م: (وھکذا بروی عن محمد -رحمہ الله-) ش: یعنی مثل ما روي عن أبي حنیفة -رضي الله 
عنه- م: (قال ) ش: أي محمد فی ال حامع الصغیر : م: (ولا یجوز بیع لین امرأة) ش: أي ولایجوز 
بیع لبن امرأة : وبه فال مالك -رحم الله۔ وأحمد حمد ۔رحمہ اللهە۔ - فی روایة ء وأبو القاسم بن 
یسار من أصحاب الشافعی ۔رحمہ الله- لأنہ جس عندہ م: (في قدح) ش: قال الکاکی ۔رحمه 
لله- : ذکر القدح اتفاقی وإن حرمة بیعه غیر موقوفة علی کونە في قدح ء ولکلە أخرج الکلام 
مخرج العادۃ ٹم قال : والأصح أن ھذا قبد مفید لن لو لم یذکرہ لتوھم جواز بیعه في القدح ء 
وإغا لایجوز لکونە فی الضرع کما ہو ال حکم في لبن سائر ا حیوانات ؛ فان لا یجوز في الضرع 
ویجوز في القدح وفي غیرہ من الأئیة . 

وإليه آشار الإمام أبو جعفر ->رحمہ الله- فی 9 کشف الغوامض٤‏ . 

م: (وقال الشافعي : یجوز بیعہ لالہ مشروب طاھر) ش؛ احترز بالطاہر عن ا لخمر فإنھا جسة 
فلا یحل بہعپا م: (ولنا آنہ جاء الآدمی وھو)اش: أي الآدميی م: (ہجمیع آجسزائہ مکرم مصون عن 
الابتذال بالبیع) ش: أي محفوظ عن الڑھائة ہسہب البیع . 

م: (ولا فرق فی ظاھر الروایة بین لہن ا حرۃ والأمة ء وعن أہی یوسف -رحمہ الله- آنە یجوز بیع 
لبن الأمة لأنه یجوز إیراد العقد علی نفسھا فکذا علی جزٹھا) ش: اعتبارا للجزء بالکل ء: (قلنا:الرق 
قد حل نفسھا : فأما اللہن فلا رق فیه) ش: لآن الرق ضعف حکمي م: (لأنه یختص بمحل یتحقق فیه 


٦ 


القوۃ السی ھی ضدہ وہو ا حی ولا حیاۃ في اللہن . قال : ولا بجسوز بیع ٹنعئر ا حنزیر لاہ جس 

"العین فلا یجوڑ بیعے إھانة لە ء ویجوز الائتشاع بە للخرز للضسرورة ؛ فإن ذلكالعہمل لا بتاتی 

بدونە ویوجد باح الاصل فلا ضرورة إلی البیع . ولو وقع في اماء القلیل أآفسدہ ,ه عند أبي 

یوسف -رحمہ الله وعند محمد -رحمہ الله- لا یفسدہ لان إطلاق الاندفاع به دلیل ظھّارتہ 

ولاہی یوسف >رحم الله- أن الإطلاق للضرورۃ فلا تظھر إلا فی حالة الاہستصمال وحالة 
الوقوع تغابرغا ۱ 


القوۃ التبي هي ضدہ) ش: أي ضد الرق یعنی العتق م: (وھو)ش: أي للحل م: (ا حی) ش: ومعناہ 
أنھما صفتان تتعاقبان علی موضوع واحد وھما ضدان . 

م: (ولا حیاۃ في اللبن) ش: فلا یرد عليه الرق ولا العثق لانتفاء الموضوع : والحواب:عن 
قوله : مشروب طاھر أن ا مراد بە کونه مشروبًا مطلقًا و فی حال الضرورۃ . 

والاولء ممنوع فلآنه إذا استغنی عنه حرم شربه ء والٹانی مسلم لأنه غذاء عند الضرورةۃ 
ولیست مال فلا یجوز بیعه ۔ 

م: (قال) ش: اي محمد -رحمہ الله- في (ا حامع الصغیر؛ م: (ولا یجوز بیع شسعر ا حنزیر) 
شس باتفاق الأئمة ۔رحمھم الله۔ م: (لائہ) ش: أي لآن الخنزپر ۶ (نجس العین فلا یجوز بیعە) شس: 
أي بیع شعرہ م: (إھانة لە) ش: کا حمر لآن النجاسة فی الشعر کھواء اللحل وجواز البیع یشعر 
باعزازہ. 

م: ( ویجوز الانتفاع بە) ش: اي بشعر الحنزیر م: (للخرز للضرورۃ فإن ذلك العمل لا یتانی 
ہدونہ) ش: آي لآن عمل الجحرز لا یتأتی بدوئە والضرورة آکد فی إثبات التخفیف وسقوط الخطر 
والاننفاع ہلحمه جائز عند الضرورۃة باللص : فالانتفاع بشعرہ کان أولی عند الضرورۃ لان 

م: (ویوجد مباح الأصل )ش: جواب عما یقال : إذا کان کذلك ینبغی ان یجوز بیعه وتقریر 
ا حواب أنِ شعر الختزیر یوجد میاح الأاصل م: ( فلا ضرورۃ إلی البیع) ش: وعلی هذا قیل : إذا کان 
لا یوجد إلا بالبیع جاز بیعه ؛ لکن الشمن لا یطیب للبائع ء وقال أبو اللیث : إت کانت 
الاأساكکفة لا یجدون شعر الحخنزیر إلا ہالشراء فینبغی أن یجوز لھم الشراء ۱ 

م: (ولو وقع)ش: ای شس انف تر م: (فی الماء القلیل أفسدہ : عند أبی یوسف -رحمہ الله - 
وعند محمد -رحمم الله- لا یفسدہ لن إطلاق الانتفاع به دلیل طھارتہ) ش: ووقوع الطاھر في الاء لا 
بنحبے 5 (ولابي یوسف ر حیب الله۔أن الاڑطلاق) شژ: أی إطلاق ا جواز 1 (للضرورۃ فلا تظھر) 
ش أي الضرورۃة ۶ (إلا فی حالة الاستعمال وحالة الوتوع تغایرھا) ش: أی تغایر حالة الاستعمال 


پا 


ولا یجوز بیع شعر الؤإنسان ولا الاندفاع بہ لآن الآدمی مکرم غیسر مبتذلِء فلا بجوز أن یکون 
شيء من أجزائہ مھانًا مہنذلاً ؛وقد فال عليه الصلاة والسلام : العن الله الواضٔلة وا مستوصلة...؛ 
ا ححدہٹ واغا یرخص فیما یتخذ من الوہر فیزید فی قرون النساء وذوائبھ 


ولا باس للساکنة أن یصلوا مع شعر ا حنزیر وإن کان أکثر من قدر الدرھم . 

م: (ولاہجوز بیع شعر الإنسان ولا الانتفاع بە)ش: ولا خلاف فيے للفقهاء إلا روایة عنْ 
محمد-رحمہ الله۔ یجوز الانتفاع بشعر الآأدمي +استدلالا ھا روی ؛ * آن النبی ‏ ےپ حین حلق 
رأسه قسم شعرہ بین أصحابہہ''ٗ . 

وکانوا یتبرکون بە ولو کان جس ا فعل ء إذ النجس لا یتہرك بە؛ وجھه الظاھر هو قوله 
م: (لان الآدمي مکرم غیسر مہتذل) ش: قال الکاکی >رحمہ الله - : بکسر الذال یعني بالملمجمة 
ومعناہ غیرتارك بتھاون نفسه م: (فلا یجوز أن یکون شيء من أجزائه مسھاتًا مبتذلاً ) ش: بفتح الذال 
کیلا یلزم الڑھانة . 

م: (وقد قال عليه الصلاۃ والسلام) ش: أي وقد قال النبی لچ : م: (لعن الله الواصلة والمستوصلة. 
حدیث) ش: ہذا آ حدیث أخرجء الائمة الستة -رحمھم الله- فی کتبھم کلھم من حدیث عبد 
الله بن عمر عن نافع عن اہن عمر -رضي الله عنھما۔ ان رسول الله پل قال : ہ لمن الله الواصلة 
الستوصلءة والواشمة والمستوشمة ؛ انتھی . 

وفال آبو داود: -رحمہ الله- : الواصلة ھی التی تصل الشعر بشعر النساء والمستو صلة 
امعمول بھا ء والواشمۃة التی تجعل الخیلان فی ورجھھا بکحل أو مداد والمستوشمة ا لمعمول بھاء 
والاستدلال بھذا ا حدیث علی منع بیع شعر اللإنسان والانتفاع به لکرامته غیر واضح : کذا 

قلت: واضح بە لان الاعی عدم جواز البیع وعدم جواز الانتفاغ بە واستحقاق اللعن في 
الوصل یدل علی عدم جواز الانتفاع بە وعدم جواز الانتفاع یدل علی عدم جواز البیع م: (وإغا 
یرخص فیما بتخذ من الوبر فیزید فی ضرون النساء ذوائبھن) ش: وھو اتخاذ القوابیل وھو رخصۂة ؛ 
وھو یتخذ من وہر ا حچمل لیزید فی أصول شعورھن ہالتکثٹیر وفي ذوائبھن بالتطویل . وقال 
ا جوھری : القوابل ما تشھرھا المرأة من شعرھا. 


)١(‏ أخرجء البخاري ومسلم من حدیث انس بن مالك أن النبي لا لمارمی ا٣جحمرۃة‏ ونحر نسکه وحلق رأُسه 
ناول الخلاق شقۃه الأیِن فحلقه ثم دعا أہا طلحة الأنصاري فأعطاہ إیاہ ٹم ناوله الشق الأڈیسر فقال احلقه 
فأعطاہ أُہا طلحة وقال اقسمه بین الناس ۰ 


٦ 


قال: ولا بیع جلود الیتة قبل أن تدبغ ؛ لأانہ غیر منصفع به ؛ قال عليه الصلاة والسلام : 3لا تنتفعوا 

من الیتة بعاب).وھو اسم لغیر اللدبوغ ء علی ما مر في کتاب الصلاة . ولا باس بنّیجھا والانتفاغ 

بھا بعد الدباغ لأتھا طھرت بالدباغ ء وقد ذکرناہ في کتاب الصلاة ولا باس ہببع نتظام المینة 

وعصبھا وصوفھا وقرنھا وشعرھا ووبرھا والانتفاع بھذا کلە ؛ لاٹھا طامرۃ لا یحلھا لوت“ لعدم 
الحباة وقد قررناہ من قبل ؛ 


م: (قال) ش: أي محمد ۔رحمہ الله - فی (ا جامع الصغیر؟: م: (ولا بیع جلود الیشة قبل أن 
تدبغ) ش: أي ولا یجوز بیعھا قبل الدہاغة قید بقولە : قبل أن تدبغ لان بعد الدبغ یجوز بلا 
خلاف بین الفقھاء . 
فإن قیل: نممھاستھا مجاورۃ باتصال الدسومات ہ ومٹل ذلك بجوز بیسعه کالشوب 
الدىجس؛ أجیب :بأنھا خلقیة فما لم تزایل کالدباغ فھو کعین ا لد بخلاف نجاسة الثوب فإنھا 
بالجاورة فلا یتغیر حکم اأصول الثوب م: (لأنہ غیر منتفع بہ) ش: أي بجلود ال یتة قبل الدباغة . 
م: (قال عليه الصلاة والسلام) ش: أي قال النبی ما ٠‏ م: (لا ننتفعوا من ا ینة ب(ھاب) ش: ھذا 
ا حدیث رواہ الأربعة <رحمھم الله- من حدیث عبد الله بن عکیم عن اللبي پل ہ أنه کتب إلی 
جھینة قبل موته بشھر ان لا تنتفعوا من الیتة باب ولا عصب ٣“‏ . 
وقد تقدم فی کتاب الطھارۃ في ہاب اماء الذي یجوز الوضوء به وبسطنا الکلام فيه ہھناك م: 
(وھو)ش: أي الماب : (اسم لغیر الدبوغ ء علی ما مر في کتاب الصلاة ولا باس ببیعھا والانتفاع بھا 
بعد الدباغ لأتھا طھرت بالدباغ ء وقد ذکرناہ في کتاب الصلاة) ش: ولم یر إلا فی کتاب الطھارات . 
م: (ولا بس بہیع عظام المیدة وعصبھا وصوفھا وقرتھا وشعرھا ووہرھا والانتفاع بھذا کله) ش: 
وفی بعض النسخ بذلك کلە أشار به إلی اللذکورات قبلە م: (لانھا) ش: أي لان ھذہ الاشیاء م 
(طاھرة لا بحلھا الوت لعدم الحباة) ش: لان الموت لا بحل إلا فی محل الحیاۃ م: (وقد قررناہ من قبل) 
ش: وقال الکاکی -رحمہ الله - فی کتاب الصلاة : ولیس کذلك ہل في کتاب الطھارة بقوله : 
وو اما رکال باظاس رت کلت امافقعانئ الات سصرطا ۱ 
(١)رواء‏ أبو دارد(٣ہ ۳٣۷٤‏ ٦ءء‏ والنسائی (۳۹۹۲: +٣‏ ۹ء )۳۹٦۲۵‏ والترمذی )۱١٤١١(‏ ؛ 
وابن ماجة (۲۹۱۰)ء من طریق ا حکم بن عغتیبة عن عبد الرحمن ہن أَبي لیلی عن عید الله بن عکیم 
مرفوعا۔ 
قلت: وإسنادہ صحیح ؛ ودعوی الائقطاع بین عبد الله بن عکیم والتبي گلا مجہورۃ بتصریحه عند البيبھقي بأنه 
تال : حدثنا مشیخة لنا من جھینة وعم أصحاب النبي پل الذبن کتب لھم . ولا تعارض بینە وبین حدیث 
میمونة ؛ وحدیث میمونة رخص في الانتفاغ بالٴھاب وھو الد بعد الدہغ وھذاتھی عن الانتفاع بالجحلد ‏ 
رلو تأملت لوجدت أنه جزء من حدیث میمونة ؛ وا حدیث صحدح العلامة الالبانی حفظه الله ۔ 


۷غ 


والفیل کا حنزیر جس العین عند محمد ۔رحمہ الله- وعندھما ء ممنرْلَةالیاع حتی یباع عظمه 

ویتفع بە .قال : وإذا کان السفل لرجل وعلوہ لآخر ؛ فسقطا أو سقط الیلو وحدہ: فباع 

صاحب العلو علوہہ لم بجز لان حق التعلي لیس بمال لآن ا مال ما بھکن إحرازہ :وا ال هو الحل 

للبیع بخلاف الشرب حیث یجوز بیعه تبمًا للأرض باتفاق الروایات : وعنفرە فی روَآیقِ وھو 
اختیار مشایخ بلخ ۔رحمھم الله- ؛ لأنە 


: (والفیل کالحنزیر نجس العین عند محمد -رحمہ الله -) ش: فلا یجوز بیعه مطلقًا ولا یجوز 
الانتغفاع بە لأئه نوع من ا حنزیر م: (وعندھما) ش؛ أي عند أبي حنیںفة -رحمہ الله۔ وأہی 
یپوسف-۔ رحمے الله ۔ ٤‏ : (منزلة السہاغ) ش: یعنیي لیس بنجس العین کال حنزیر م: (حتی یباع 
عظمہ وینتفع بە)ش: أي بالفیل في الرکوب وا حمل وغیر ذلك . 

ویجوز ان یرجع الضمیر إلی المعظم ا ذکرہ البخاري ۔رحمے الله- فی صحییحه عن 
الزھريی -رحم الله- قال: فی عظام اللوتی نحو الیل وغیرہ أدرکت ناسا من سلف العلماء 
یِتشطون بھا ویدھنون بھا لا یرون بأسّا وقال ابن سیرین -رحمہ الله- وإبراھیم : لا بس 
بتجارۃ العاج . 

وقال الکرخیي <رحمہ الله- في مختصرہ :١‏ وأما الفیل فاجمعواعلی جواز بیعه ولم 
یذکر الخلاف ٠‏ وکذلك ذکر في البیوع في 9 کتاب العیون؛ ء ولکن ذکر فی باب الطھارات من 
العیون عن محمد بن ا حسن -رحمە الله- أنە قال : الفیل لا یقع عليه الزکاة ؛ وإذا دبغ جلدہ لم 
بطھر ۔ وروي عن محمد في کتاب ا حج عن أبي حنیفة -رحمہ الله - قال : لا باأس ہبیع عظام 
الفیل وغیرھا من المیتة وكذلك جلدھا إذا دہغ ٭ وروي عن أبی یرسف - رحمہ الله-۔نحو ھذا 
ذکر في ( العیون ؛ أیضا روایة إبراھیم بن رستم عن محمد -رحم الله۔ في امرأۃ صلت وفی 
عنقھا قلادۃ فیھا من کلب أو أسد أو شعطب فصلاتھا تامة لأنه یقع علیھا الزکاۃ ۔ 

م: (قال) ش: اي محمد - رحمہ الله - في ةا جامع الصغیر؛ : م: (وإذا کان السفل لرجل وعلوہ 
لآخر فسقطا: أو سقط العلو وحدہ فباع صاحب العلو علوہ : لم یجز ؛ لأن حق التعلي لیس بمال) ش: 
لانه یتعلق بالھواء والھواء لیس مال م: (لأن الال ما بکن إحرازہ ء وا ال ھو الحل للبیع) ش: 
والھواء لیس ممحل وإنما یجوز قبل الانھدام باعتہار البناء القائم ولم یبق م: (بخلاف الشرب) ش: 
ھذا جواب عما یقال: الشرب حق الأرض؛ ولھذا قال فی کتاب الشرب: إذا اشٹری أرضٔالم 
یکن لە شرب ینبغي ان لا یجوز . 

فاجاب بقول: بخلاف الشرب م: (حیث یجوز بیعه تبعًا للأرض باتفاق الروایات ء وعنفردً ) ش: 
أي ویجوز بیعه أَيِضًا حال کوله مفرذا م: (في روایة ء وھو اختیار مشایخ بلخ -۔رحمھم الله - لأنہ) 


۹۸ 


حظ من الماء ولھذا بضمن بالاتلاف وله قسط من الٹمن علی ما نذکرہ فی تاب الشرب . قال : 

وبیع الطریق وهیتہ جائز وببع مسیل ا ماء وھبتہ باطل : والمسالة تحتمل وجھین :تع رقبة الطریق 

وا مسبل ؛ وبیع حق اطمرور والنسٹیل : فإن کان الأول فوجہ الفرق بین المسألتین ان الطریق معلوم 
اأن لە طولاً وعرضًا معلونًا ء وأما السیل فمجھول لأنه لا یدری قدر ما یشغله من ا لماء 


ش: أي لآن الشرب م: (حظ سن الاء ) ش: وا ماء عین فکان بیع الشرب بیع العین أو بیع شيء 
یشعلق بالعین ؛ فإن قیل : فعلی ھذاینبغی أُن لا ہجوز إذا کان الاء معدومًا في الأرض 
أجیب: بأنما جوز للضرورۃ أو بعرضیة وجودہ کما في السلم والاستصناع . 

م: (ولھذا) ش: ولکون الشرب حظا من ا ماء م: (یضمن بالإتلاف) ش: ہأن سقی رجل أرضه 
بشرب غیرہ یضمن : وھو روایة البزدوی -رحمہ الله- وعلی روایة شیخ الإسلام -رحمہ الله- 
لا یضمن وقیل :یضمن إذا جمع الاء ثم أتلفه ولا یضمن قبل ا جمع . 

وقیل: فيی اللآله روایتان ونقل عن الإمام جمال الدین ابن اللصنلف -۔رحمھما الله- قال : 
والڑتلاف أن یکون بأن یشھد بە اللآخر ٹم رجع بعد القضاء ولا وجه للقول بالضمان بالتلاف 
سوی ھذہ الصورۃ لأنه لو ضمن بغیرھا إما أن یضمن بالسقی أو نع حق الشرب ولا وجه إلی 
الأول لآن اماء مشترك بین الناس با حدیث : ولا وجه إلی الثاني لانە منع حق الغیر لیس بسبب 
الضسان بل السہب منع ملك الغیر ولم بوجد م: (ولہ) ش: أي للشرب م: (قسط من الئمن) ش: 
یعنی إذا بیعت أرض وفیھا نھر یقع الثمن علیھما م: (علی ما نذکرہ في کتاب الشرب) ش: قال 
الأترازي : ۔رحمہ اللہ۔ أي فی (المبسوط؛ . 

قلت: مذاعلی النسخة العی فیھاعلی ما ذکرہ وفي بعض النسخ علی ما نذکرہ بصیغة 
ا حمع؛ ان صحت ھذہ النسخة یکون ا مراد من قوله فی کتاب الشرب مسائل الشرب التي ڈکرھا 
في کبری الآنھار في کتاب إحیاء الموات . 

م: (قال) ش: أي قال محمد۔رحم الله۔ في(ا لحامع الصغیر:م: (وبیع الطریق وھبته جائز ؛ 
وبیع مسیل الاء وھبته باطل) ش: ھذالفظ محمد ۔رحمہ الله۔ وقال الصنف ۔رحمہ الله- : م: 
(وا۔۔ألة تحتمل وجھین : بیع رقبة الطریق وا مسیل : وبیع حق المرور والسٹئیل : فإن کان الأول) ش: 
وھو بیع رقبة الطریق واللسیل م: (فوجه الفرق ہین المسألتین) ش: وھما بیع رقبة الطریق وبیع مسیل 
اللاء م: (أن الطریق معلوم لان لە) ش: أي للطریق م: ( طولاً وعرضً معلومًا) ش: فان عرضه مقدار 
باب الدار وطوله إلی السکة اللافذة غالبا فیجوز البیع م: (وأما السیل) ش: أي مسیل الاء م: 
(فمهجھول لأنه لا یدری قدر سا پشغله من ا ماء) ش: أي قدر ما پشغل ال مسیل لأنه یختلف بقلة اماء 
وکارتہ ؛ حتی لو باع رقبة الأرض ببسیل اماء وبین موضعه وحدودہ جاز . 


۹ 


وإن کان الثاني ففي بیع حق المرور روایتان : ووجہ الفرق علی إحداھما'ييک وبین حق التسئیل ان 
حق اٹرور معلوم لتعلقه محل معلوم وھو الطریق . آما السیل علی الس٣حح‏ فهونظیر حق التعلیء 
وعلی الاأرض مجھول حجهالة محله ووجے الفرق بین حق امرور وحق التعلی +علی إحدی 
الروایتین نہ ان حق الشعلي یتعلق بسین لا تبقی وھو البناء فأشبے المنافع ء آما حق المروزیتبعلق 
بعین تبقی وھو الأارض فأشبه الأعیان . قال : ومن باع جاریة فإذا هو غلام فلا بیع بینھما 


۶ (وإن کان الٹانی) ش: وھو حق ا مرور وحق مسیل الماء م۶ (ففي بیع حق المرور روابتان) ش: 
احدھما روایة الزیادات لا یجوز وبە أخذ الکرخي -رحمہ الله- جھالتہ ء والآخری روایڈ کتاب 
القسمة یجوز وبە اُخذ عامة اللشایخ -رحمھم الله- م: (ووجە الفرق علی اإحداھما) ش: أيی علی 
إحدی الروابتین م: (بینہ) ش: أي بین حق المرور حیث جاز بیع علی ہلہ الروایة م: (وبین حق 
ال-ئیل)ش: حیث لم یجز بیعهہ اأصلاً م: (آن حق امرور معلوم لتعلقہ بمحل معلوم وهو الطریق) ش: 
لانه معلوم القدر م: (آما للسیل علی السطح ). 

ش: أي ما حق المسیل علی السطح م: (فھو نظیر حت التعلي ) ش: وبیع حت التعلی لا یجوز 
باتفاق الروایات ع: ( وعلی الأرض )ش: أي وحق المسیل إن کان علی الأرض م:( مجھول خھالة 
محله ) ش: أي لحھالة قدر ما بشغلہ ا ماء م: ( ووجہ الفرق بین حق امرور ) ش: حیث جاز بیعه علی 
ھدہ الروایةع: ( وحق التعلي )ش: أي وبین حق الدعلي حیث لم یجز أصلاًم: (علی إحدی 
الروایتین ) ش: متعلق بحق المرور لان حق التعلي لا یجوز ببعه في جمیع الروایات م: ( آن حق 
التملي یتعلق بعین لا تبقی وو البناء) ش: فأخذ حکم ما لا یبقی م: (فأشبه الناقع) ش: لاأتھا لا بقاء 
لھا م: (آما حق ا مرور یتعلق بعین تبقی وھو الأرض فاشبہ الأعیان ) ش: لأن لھا بقاء . 

م: (قال )ش: أي محمد -رحمہ الله- في ہ ال جامع الصغیر؟: م: ( ومن باع جاریة فإذا هو 
غلام) ش: ذکر الضمیر باعتبار تذدکبر ا لحبر وعکسے فإن اشتری عبدا فإذا هو جاریة م: (فلا بیع 
نتوجا)ئن: اي لا یجوز البیع وإنا ذکر هذہ العبارۃ لأنه لم یغیر لفظ محمد -رحمہ الله- فی 
اا جامع؟ ء وعند زفر ۔رحمه الله- یجوز فصار کأنہ اشتری عہدا علی أنه خباز فإذا هو لم یکن 
فصح البیع وثبت لە الحیار . 

وھو قیاس مذھب الشافعي -رضي الله عنه- بفوات الوصف المرغوب فیه ء وعن أبيی 
حنیفة -رحمہ الله- آنه آثیت لە الخیار في مثل ھذا ئم امتلف المشایخ -رحمھم الله - فی قول 
محمد -رحمە الله - فلا بیع بینھما : أنە إما باطل أو فاسد ء وقال صاحب ٦الإیضاح‏ : باطل 
یتعلق العقد بالمسمی وھو معدوم وبیع العدوم باطل ؛ وقال بعضھم إلە فاسد وھو اختبار 
الکرخحي - رحمہ الله - ونقل الأترازی ھذا- بعدأن قال بعضھم فی شرحه۔ ٹم قال : هذا 
اختلاف عجیب ہ ونقل ھذاعن الکرحي ۔رحمہ الله - عجیب . 


۷۰ 


بخلاف ما إذا باع کبشأً فإذا مونعجة حیث ینعقد البیع ویتخیر : والفرق تی علی الأصل الذي 
ذکرناہ فی النکاح محمد -رحمه الله۔ ؛ وھو أن الإشارة مع التسمسیة إذا اجتمتعکا فغي مختلفي 
ال حنس بتعلق العسقد با مسمی وبہطل لانعدامه : وفي متحدي ا حنس بدعلق بالمشار إليه وینمصقد 
لوجودہ ء ویتخیر لفوات الوصف ؛ کمن اشٹری عبداعلی أله خباز فإذا هو کاتب ء وفي سْمالتنا 


مےےےے.ے شس سس سفشش تسس سے مٹسس چو 

أما الأول: فلأن محمد -رحمہ الله - قال : لا بیع بینھما فھو تنصیص علی البطلان ؛ لان 
مثل ھذا النفی یدل علی الباطل لا الفاسد . 

آما الثانی: فإن الکرخی -رحمە الله - صرح في مختصرہ : بأن اختلاف الصفة إذا اأوجب 
اختلافًا فاحًٌا کان ذلك بمنزلة الاختلاف فی ا جس ؛ ثم فی اختلاف ا جنس کما إذا باع فضة 
علی أنە یاقوت فکان زجاجًا ء أو باع ھذا الثوب علی أنە حزفًا فإذا هو مرغزي ؛ قال : فالبیع 
باطل . 

قلے: الذی قال هذاعو قول السغناقي >رحمہ الله - وکذا نقله الکاکی -رحممے الله - غي 
۱ قلے: قوله وتنصیص علی البطلان غیر مسلم لآن البیع الذي وقع بعد کلمة النفي أعم من 
الباطل والفاسد + ودعوی التعیین تحکم ؛ وأما الکرخي -رحمہ الله - فإنه بحتمل ان یکون عنه 
فیه روایتان م: (بخلاف ما إذا باع کبٹّا فإذا هو نمجة حیث بنعسقد البیع ویتخیر) ش: أى الملشتري م: 
(والفرف) ش: یعني بین المسألتین ,: (یہتنی علی الأاصل الڈي ذکرناہ ٹی النکاح محمد سرحمہ اللہ -) 
ش: وذلك الأصل متفق عليه . 

ولکن ذکر فی کتاب النکاح في وجھ قول محمد -رحمہ الله -في مسألة التزوج علی دن من 
الخل . إلا أن ذلك الأصل عند محمد -۔رحم الله - ولھذالم یقع الاختلاف بینھم في هذہ 
الم ألة ۔ 

(وھو) ش: أیي الأصل م: (آن الإشارة مع النسمیة إذا اجتممتا ففی مختلفي ا نس یتعلق العقد 
بللسمی) ش: لآن الٹشسمیة أبلغ في التعریف من الإشارۃ لأن الإشارۃ لتعریف الذات ہ فإنه إذا 
قال ھذا صار الذات معینًا والتسمیة إعلام اللاھیة وإنە أمر زائد علی أصل الذات فکانت أبلغ فيی 
التعریف فلذلك تعلق ا حکم بالملسمی لا بالمشار إلیه . 

,: (وبطل لانعدامہ) ش اي وبطل الْعفقد لانعدام للسمی م: (وفی متحدي ال خنس یتعلق) ش: 
أيی العقّد 1 ڈہالمشار إليه وینعقد لوجودہ وبتخیر) شض: أی المشتری م (لفغوات الوصف) شں: المررعوب 
فیه م: (کمن اشستری عبدً علی أنە خباز فإذا مو کانب) ش: حیث ینعقد العقد ویتخیر الٰشتري م 
(وئی مساتتنا) ش: آراد بھا السأَلة للصدرة وھي قوله ومن باع جاریة فإذا هو غلام فلا بیع بینھما . 


۱۹۱ 


الذکر والانٹی من بني آدم جنسان للتضاوت في الأضراض . وفي ا حَیدوانات جنس واحد لقلة 

التفاوت فیھا ء وھو ا لمعتبر فی ھذا دون الأصل کا خل والدبس جنسان :والوذارِي والزندئیجی - 

علی ما قالوا- جنسان مع احاد آصلھما . قال ومن اششری جاریة بألف درھم الة أو نسیۓة 

فبضھا ٹم باعھا من البائع بخمسمائة قبل أن ینقد اللمن لا یجوز البیع الثاني ء وقال الطافمی - 

رحمے الله- : بجوز؛ لان اللك قد ٹم فیھا بالقبجض : فصار البیع من البائع ومن غیسرہ سواو 
وصارکما لو باع مثل الثمن الأول آو بالزیادۂ 


(الذکر والائٹی من ہي آدم جنسان للتشاوت فی الأضراض) ش: لأن الطلوب من العہد 
الاستخدام خارج الدار ومن الأمة اللاستثخدام داخل الدار کالطبخ والکنس والاستفراش 
والاستیلاد ء والغلام لا یصلح للاستفراش والاستیلاد فکان التفاوت بینھما فاحثًا . 

م: (وفيی ا حیوانات جنس واحد لقلة الدغاوت فیھا) ش: أي فی الأغراض م: (وہو المعتیر) ش: 
أي التفاوت هو المعتبر ۰ (فيی ھذا) ش: اي فی کونھما جنسین متحدین أو مختلفین م: (دون 
الأاصل) ش: اي أصل ا ادة وا اھیة م: (کا خل والدیس جنسان) ش: مع اتحاد أصلیھما وھو الف 
: (والوذاري) ش: بکسر الواو وفتحھا وبالذال العجمة ؛ وھو ثوب منسوب إلی وذار وھی قریة 
بسمرفند م: (والزندئیجي)ش: بفتح الزاي وسکون الئون وفتح الدال اللھملة وکسر النون وبالیاء 
آخر ا حروف الساکنة وبا میم ثوب منسوب إلی زندئة علی خلاف القیاس . وھي من أآشھر 
قصبات بخاری م: (علی ما قالوا جنسان) ش: أي علی ما قال الشایخ - رحمھم الله - في شروح 
الحامع الصغیر أنھما جنسان م: (مع اتحاد أصلھما) ش: یعلي مع أن أصلھما متحد . 

وقالت ا حکماء: الذکر والانٹی من بني آدم جنس واحد لا تحادھما فی الحقیقة والجنس 
مقول علی کثیرین مختلفین با حقیقة ؛ وأھل ا حق جعلوھما جنسین لتفاوت ا لمقاصد ٠‏ والحق 
معھم لن اختلاف احقائق یعرف باختلاف الخواص لا بأصل ا مادة لکونە لو اعتبر أصل آادة 
بنبغي ان لا یکون الفرس والإنسان جنسپن لاتحاد مادتھما وھو النطفة ۱ 

م‌: (قال ومن اشتری جاریة بالف درھم حالة أو نسیئة ء فقبضھا ٹم باعھا من البائع بخمسمائڈ قبل 
أُنْ بنقد الثمن لا یجوز البیع الثاني) ش: وبە قال مالك وأاحمد -رحمھم الله- : واعلم أن شراء ما 
باع بأقل ما باع قبل نقد الثمن لا یجوز عندنا . 

: (وقال الشافعي : یجوز) ش: وبعد نقد الئمن یجوز عددنا أَیضحًّا وبا ٹل أو الآأکٹر یجوز 
بالإجماع سواء کان قبل نقد الثمن أو بعدہ وکذا یجوز قبل نقد الشمن إذا اشتری بعرض قیمتہ 
أقل من م: (لآن الللك) ش: أي ملك ا مشتري م: (قد تم فیھا) ش: أي في ا حاریة م: (بالقہض ؛ فصار 
البیع من البائع ومن غیرہ سواء ء وصار) ش: أي حکم ھذا م: (کما لو باع بمٹل الئمن الأول آو بالزیادة) 


۲غ 


أو بالعرض ء ولنا قول عائشة -رضی الله عنھا- لتلك ا لمرأۃ وقد باعتصتمائة بعدما اشترت 
بثمانغائة بس ما شریت واشٹریت : أبلغی زید بن أرقم أن الله أبطل حجہ وجّھادہ مع رسول الله 
إِن لم یتب . 


ش: من الٹمن الأول م: (أو بالعرض) ش: یعني باعھا منە بالعرض قبل نقد الثمن وقیمة العزض 
أقل من قیمة الألف یجوز بالإاجماع وقید بالعرض لأنە لو باعھا منە بالدنانیر وقیمة الدنانیر ال 
من الألف لا یجوز عندنا استحساًا ویجوز قیاسًا ؛وھو قول زفر -رحم الله- وقال الکاکي - 
رحم الله۔ :وفی بعض ال حواشی مال کثیر من مشایخنا -رحمھم الله- کالکرسی 
والزعفرانی- رحمھم الله- والصفار إلی قول الشافعی -رحم الله- في هذہ ا2۔ألة والقیاس ما 
قاله ء ولکن ما وجدته فی کتب عندي . 

م: (ولنا قول عائشة -رضی الله عنھا - لتلك ا مرأۃ وقد باعت بستمائة بعدما اشترت بثمانمائة بٹس 
ما شریت واشتریت؛ أبلغی زید بن أرقم أن الله قد أبطل حجہ وجھادہ مع رسول الله ہچ إِن لم یتب) ۔ 


خ ھذا أخرجه عبد الرزاق -رحم الله- فی مصنفه ؛ أخبرنا معمر والثوري عن أبي 
إسحاق عن امرأته اُنھا دخلت علی عائشة -رضی الله عنھا- فی نسوۃ فسألت امرأة فقالت : یا 
ام الؤمنین کانت لي جاریة فبعتھا من زید بن أرقم بثمانمائة إلی العطاء ٹم ابتعتھا منە بستمائة 
فنقدت لە الستمائة وکتبت عليه بثمانمائة . 


فقالت عائشة : بٹس ما شریت وبٹس ما اشتریت أخبري زید بن أرقم أنه قد أبطل جھادہ 
مع رسول الله پل إلا ان توب ؛ فقالت الرأۃ لعائشة -رضی الله عنھا- آرأیت إن أخذت راس 
ماليی ورددت عليه الفضل فقالت : من جاء: موعظة من ربه فانتھی فله ما سلف٭4 (البقرۃ : 
الآیڈہ ۲۱()۲۷ . 


وأآخرجه الدار قطنی -رحمه الله- ثم البيهقي -رحمه الله - في سنئھما عن یونس بن أبي 
[سحاق الھمذانی -رحمہ الله- عن أمه العالیة ء قالت : کنت قاعدة عند عائشة -رضي الله 
)١(‏ رواہ الدار قطنی فی البیوع (۳۱۱/۲) ء: البیھقی )۳۳۰/٥(‏ ء وھو معلول بجھالة العالیة زوجة أبي إسحاق 
السبیعي وأم محبة . وقال الشافعي : لا یثبت مثله عن عائشة وقال الدارقطني : العالیة مجھولة لا یحتج 
بھاء وکذا قال فی أم محبة . قال ابن سعد: (۸/ ۴۰۱۷) : العالیة بنت أیفع ہن شراحیل امرأة أبي !إِسحاق 
السبیعی سمعت من عائشة ۔قلثت: روی غنھا ابٹھایوئس وزوجھا أہو إسحاق إلا انھا لا یعرف حالھها . 
وعلی ھذا یٹنزل کلام الدارقطنی : والله أعلم . 
ونی ألفاظ ا حدیثٹ تجاوزات شرعیة حاشا لعائشة -رضي الله عٹھا۔ أن تقع فیھا ؛ وھي حکمھا علی صحابي 
جلیل بإبطال جہادہ وحجہ مع التبي ق مع علمھا أنه لعل لم یبلغہ ما ہلغھا من النھي أو أنه متاول . والله 
اعلم : 


<۳ 


99 0 9 ا ا ا و اک اک تی ا رم و ا ور وو کیل کہ می ا وو ا ایا 


ےس سے سے مس سس ممیتشتوسسشسرسہتھشف ۔سش“ھسیٹٹنشسا 
عہا۔ فاتتھا ام محبة فقالت إِني بعت زید بن أرقم جاریة إلی عطاء فذکپنحوہ ء وقال 
الدارقطعيی : أُم محبة والعالیة مجھولتان لا یحتح بھما . 

تنک 00" زی نکی یی یں -رحمہ الله سے جم 
عائشة 00 ا رپوا جار دہ چا -رحمہ الله- فی 
کتاب ١‏ اللمؤتلف واملختلف) ۔ 

ہی 3سس في مسندہ عن اي سو مسر سس رر وب 
وناارض نیپس 7 سس اضر 
إِن لم یتب ۔ 

رس موسر ون رسس کرو ہج ہو 
مرف دی رد راو رج یر رد رپ سد 
في اللجتھد إن کان بعضھم یخالف بعضًا وما کان أحدھما یعتذر إلی صاحبه . 

فإن قلت: یجوز ان یکون إ حاق الوعید لکوت البیع إلی العطاء وھو اأجل مجھول. 

قلت: ثبت من مذھی عائشة -رضي الله عنٹھا۔ جواز البیع إلی العطاء وھو مذھب علی - 
رضي الله عنه- وابن أبي لیلی -رحمہ الله - وآخرین فلم یکن کذلك . 

فإن قلت: لم کرھت العقد الأول مع أن الفساد من الثانی ؟ 

قلت : لاٹھا تطرق بە إلی الشاني کالسفر یکون محظورا إذا کان لقطع الطریق وإن کان 
السفر مباحا فی نفسه . 

فان فلت: القہض غیر مذکور في الحدیث فیمکن أن یکون الوعید للتصرف في البیع قبل 
القہض ۔ 

ومومسبسسسب ا 
)] 


4 


ولژن الثمن لم بدخل في ضمانه : فإذا وصل إليه امبیع ووقعت القاصة بَقيٍ لە فضل خمسمائە 

وذلك بلا عوض : بخلاف ما إذا باع بالعرض ؛ لان الفضل إا یظھر عند الجِاِمٰة . قال : ومن 

اشتری جاریة بخمسمائة ٹم باعھا وأخری معھا من البائع قبل أن ینقد الٹمن بخمسمائغ؛ فالبیع 
جائز فی التی لم یشترها من البائع ء ویبطل في الآخری ؛ 


ہم _ے-ص٭۱ًی٠۰محمہف۔ ‏ سس ساب ...سس ...سام سس یٹ تس سا سک 

فلت: الوعید لیس للبیع ثمة بل لیس التفریق حتی لو فرق بدون البیع کان الوعید لا حقا . 

م: (ولآن الٹمن لم یدخل في ضمائه)ش: أی نی ضمان البائع قہل ائقبض م: ( فإذا وصل إليه 
البیع ووقعت القاصة ) ش: أي بین الشمن في الأول وبین الشمن في البیع الثاني إذا عاد إليه الکل 
الڈیي زال عنه بعینه م: (بقي لە فضل خمسمائة وذلك بلا عوض) ش: فھذا ربح حصل لا علی 
مسمباله ۔ 
بظھر عند الجائسة) ژں: لأن الربح لا بظھر عند مخالفة ا جنس . 

وقال الکرخی -رحمہ الله- في مختصرہ ؛: ولا یجوز أن یشتري ذلك آم وکیل البائع ولا 
عباد البائع مأذون له في التجارة في قولھم جمیعًا وإن اشتراہ والد البائع أو ولد ولدہ علا أو سفل 
أو من یجوز شھادته للبائم ولا شہادة البائع لم یجز عند أبي حنیفة -رحمہ الله- وقال أبو 
بوسف -۔رحمە الله- ومحمد -رحم الله - :ذلك جائز ولذلك لا یجوز للمولی ان یشتري ما 
باعه مکاتبە ولا عبدہ ال مأذون ولا مضاربه بأقل من الثمن الذي باعوہ . 

فان وکل البائع من یشتریه باقل من الثمن الاول فاشتراہ ٠‏ فالشراء جائز عند بی حنیفة - 
رحمہ الله -۔ وقال أہو پرسف:۔رحم الله۔ ۱ الشراء لازم للوکیل ولا یلزم الأمرے وقال محمد - 
رحمه الله۔ : یلزم الأمر شراء فاسدا . 

وقال فی اشرح الطحاوي) إذامات الشتري فاشتراہ البائع من الوارٹ لا یجوز لان 
الوارث یقوم مقام ا لورث ولو مات البائع فاشتری وارثہ من المشتري جاز الشراء إذا کان الوارٹ 
من یجوز شھادتہ للبائم فی حال ا حیاة وقراہتہ من البائم لا تمنع بخلاف الملشتري ء وعن أَبي 
یوسف ۔رحمہ الله أنە قال : لا یجوز شراء وارث البائع أیضا کوارٹ ال مشتري . 

م: (قال) ش: اي محمد فيە ا جحامع الصغیر! ! م: (ومن اشٹری جاریة بخمسمائة م باعھا 
وآخری) ش: أی وجاریة آخری م: (معھا من البائع قبل أن ینقد الٹمن بخمسمائة ؛ فالبیع جائز في الني 
لم بشٹرھا) ش: أي في ا حاریة التي لم یشترھام: (من البائع ویطل) ش: أي البیع م: (في الآخری) 
س: أي فی ا حاریة الآخری . 

وھذہ اللسألة فروع السألة التقدمة لھا مہنیة علی شراء ما باع بأقل مما باع قبل نقد الشمن 


۵ 


لانه لا بد أن یجعل بعض الشمن بمقابلة الي لم یشترھا مہ ء فیکون مرا ِلآخری باقل مھا باع, 
وھو فاسد عندنا ء ولم یوجد ھذا العلی في صاحبتھاء ولا بشیع الفساد لأنیعیف فیھا لکونە 
مجتھداً فیه : آو لأنہ باعتبار شبهة الربا : أو لأنہ 


ولھدا لم یجز البیع في الئي اشتراہا من البائع ؛ وبین ذلك بقرله م: (لألہ) ش: أي لن الشٹزی ما 
باع ا ثجاریتین بخمسمائة إحداھما هي التي اشٹراھا من البائم في امرۃ الاولی بخمسمائة 
والآخری هي التي لم یشترھا منە م: (لا بد ان یجعل بعض الثمن) ش: في البیع الثانی م: (مقابلة 
التعی) ش: أي تبقابلة ا لحاریة التی م: (لم پشٹرھا مله) ش: . 

فلا محالة ان یکون من ا حاریة الني بیعت أولاً أقل ما بیعت م: (فیکون مشتریًا للآخری باقل 
ما باع ء وھو فاسد عندنا) ش: کما في الْألة اللتقدمة م: (ولم یوجد هذا العنی) ش: وھو الشراء باقل 
ما باع م: (فی صاحبتھا) ش: وھي ا حاریة الئی ضمھا إلی ا حاریة المبیعة لأنه ما اشتراھا منه حتی 
باع بأقل منە فیجوز لعدم امفسد م: (ولا یشبع الفساد لائه ضعیف فبھا) ش: أي لأن الفساد ضعیف 
في ا جاریة الشترأۃ ء وا ضعف الفساد لم یتعد إلی الضمومة إلیھا کما لو باع قنّا ومدبرً حیث 
یصح في القن ولم یتعد فساد البیع في المدہر إلی القن لکوت بیع المدبر مجتهدً فیە م: (لکونہ) ش: 
أي لکون الشراء فساد ما باع بأقل ما باع م: (مجتھل فيه) ش: فان عند الشافعي -رضي اللہ عنہ- 
یجوز بخلاف ا جمع بین ا حر والعبد فی عقد واحد حیث یشیع الفساد في القن لن الفساد فی 
ال حر قوي مجمع عليه . 

فإن قلت: یشکل با إذا آسلم حنطة فيی شعیر وزیت وبین حصۃة کل واحد ودفع راس ا ال 
إليه فإن السلم فی الزیت لا یجوز ٭+وإن کان الفساد في هذا العقد مجتھدا فیه ء فان أسلم الحنطة 
في الشعیر جائز عن الشافعي -رضي الله عنہ- . 

قلت: مبنی عقد السلم علی الضایقة لتوقف ال جواز علی شرائط لم یتوقف علیھا مطلق البیع 
فلا یلزم من تأئیر الضعیف فيه تآأثیرہ فیما بني علی التوسم . 

م: (آو لأانه) ش: أي ولان الفساد م: (یاعتبار شبهة الرہا) ش: فلو اعتہرنا تلك الشبهة في 
ا جاریة التی ضمت إِلی ال مشتراة الکفارۃ اعتبرنا شبهة الشبھة ؛ والمعتبر الشبهة لا شبهھة الشهة ء 
وبیان ذلك ما ذکرہ الإمام قاضي خان رحمه الله- وھو أن السألة الاولی إما لم بصح شراء ما 
باع بأقل ما باع لشبھة الربا ء وذلك لآن الألف وإن وجب البائع بالعقد الأول لکنھا علی شرف 
السقوط لاحتمال ان یجد المشتری بھا عیب فیردہ فیسقط الثمن عن المشتري ء وبالبیع الثاني یقع 
الامن عنه فیصیر البائع بالعقد الثائی مشتریا ألفّا بخمسمائة من هذا الوجه . 

والشبھة ملحقة في ا حقیقة فی ہاب الربا احتیاطًا م: (او لأئه) ش: أي أو لان الفشساد م: 


مو 


طاری لأنه یظھر بانقسام الثمن أو المقاصة فلا بپسري إلی غیرھا . قال : ومَناشِتری زیتاٴعلی أن 
یزنه بظرفه فیطرح عنە مکان کل ظرف خمسین رطلاً ؛ فھو فاسد : وإن اشترٌیىعلی أن بطرح 
عنه بوزن الظرف جاز : لان الشرط الأول لا ہقتضیه العقد والثاني یقتضیه : 

(طاری) ش: فلا یتعدی إلی الآخر ۶ (لانہه) ش: أي لآأن الفسادم: (یظھر بانقسام الئمن) شن: 
وحاصل الکلام أن لظھور الفساد فی ا مشتراۃ وجھین : 

اأحدھما:ٴ انقسام الثمن . 

والآخر: هو قوله م: (أو امقاصة) ش: آما بیان انقسام الٹمن فیما قال تاج الشریعة -رحمه 
الله- أو لأنه طارئ یعنی أُن فساد العقد فی البعض إ|نایؤثر فی الباقی إذا کان اللفسد مقارنًا 
وھا ھنا طارتًا لألە ما شرط فی العقد ان یکوت بإزاء ما باعه بأقل من الٹمن الأول بل جعل کل 
الئمن ممقابلة ا حاریتین ء ثم ینقسم الثمن إذا وقعت المقاصة بین الثمن الثانيی ؛ والأول ویبقی من 
الٹمن الأول فضل یستحق الفساد: وا مقاصة تقع عقیب وجوب الثمن علی البائع الأول بالعقد 
الثاني فیکون طارثًا . وأما بیان المقاصة فلأنه ما باعھا بألف ٹم اشتراھا قبل نقد الئمن بخمسمائة 
فتقاصا خمسمائة بخمسمائة مثلھا : بقي للبائع خمسمائة آخری مع ا حاریة ء وا لمقاصة تقع 
یجب عقیب وجوب الثمن علی البائع بالعقد الثاني فیمسد عندھا وذلك لا شك فی طرفهہ م: (فلا 
یسري إلی غیرھا) ش: اي فلا یسري الفساد إلی غیر ا مشتراة : کما إذا باع عہدین وفي أحدھما 
أجل إلی ال حصاد ء أو جمع بین عہد ومدبر وباعھما فإن البیع لا یفسد في القن ولا في المدبر 
لاجل فیه . وقاله شمس الأئمة ۔رحمه الله- فی مبسوطہ٥‏ فی ھذہ السألة . 

فان قیل: ینبغي ان یجعل مقابلة ما باع مشل الٹمن الأول احتیاطا لتصحیح العقد قلنا : 
ھذا الوجهە غیر متعین فإنه وإن جعل بقابلكه اکثر من الئمن الأول یجوز العقد أيضساء وعند 
القاصة لا یترجح البعض علی البعض من غیر دلیل وفيه نوع تأمل ۔- 

فإِن قیل: یتبغي أن یفسد العقد فی الآخر لأن قہول العقد في ذلك شرط لقبول العقد فيی 
الآخر وہو شرط فاسد کما هو مذھب أبيی حنیفة ۔رحمہ الله- في نظائرھا . 

قلنا: قہول العقد فیے لیس بشرط فاسد ء ألا تری أنە لو کان ئمنە مثٹل الشمن الأول أو 
خلاف جنس الثمن الأول کان صحیحا ؛ وإنا الفساد لأجل الربح ا حاصل لا علی ضمانه ء 
وھذا المعنی بقتصر علی العبد الذي باعه ولا یتعدی إلی العقد فی العبد الٹاني . 

م: (قال)ش: أي محمد فيە ال جامع الصغیر+: م: (ومن اشتری زیتًا علی أن یزنہ بظرفه فبطرح 
عله مکان کل ظرف خمسین رطلأً فھو فاسد ء وإن اشتری علی أن یطرح عنہ) ش: اي یطرح البائع عن 
المشتريی م: (بوزن الظرف جاز) ش: أي البیع : (زلآن الشرط الأول لا ہقتضيه العقد) ش: فإن مقتضاء 


۷ 


قال : ومن اشتری سمنا في زق ء فرد الظرف وھو عشرۃ أرطال : فقال الباع۔:: الزق غیر ھذا وھو 

خمسة أرطال فالقول قول المشٹري ء لأنہ إِن اعتبر اختلافاً فی نعیین الزق المقبوٴطن ؛ فالقول قول 

القابض ضمیناً کان آو أمینا ء وإن اعتبر اختلافا في السمن فھو فی الحقیقة اختلاقتاٴفی اللمن ء 
فیکون القول قول اللشتري لان ینکر الزیادة . قال : وإذا أمر اللسلم نصرانیاً بیع خمر او 


أن یطرح عنە وزن الظرف ما یوجد ٠‏ وعسی أن یکون وزنە أقل من ذلك أو أکٹر ء یشترط 
مقدار معین مخالف لمقتضاہ ؛ وأيضًا ففیه نفع لأحد المتعاقدین من قبل ان وزن الظرف لو کان 
أقل من خحمسین یجب تکمیلە فیخرج عن البیع بعض الزیت ولا یدرك ما مقدارہ وإن کان وزن 
الظرف اکثر وجب ضم نفس الظرف إلی الزیت ولا یدري کم یکون . 

م: (والثاني) ش: أي الشرط الشانی وو طرح وزن الظرف م: (یقتضیه) ش: أي العقد لأن 
طرح الظرف بوزنه شرط یوجبە العقد لان الظرف غیر مبیع وطرح وزن الظرف واجب فیکون 
شرطا ملائمًا للعقد فلا یفسد العقد به ء کذا في ۷جامع البزدوي؛ . 

م: (قال : ومن اششری سمتا في زق فرد الظرف : وھو عشرۃ آرطال : فقال البائع : الزق غیر هذا 
وھو خمسة أرطال) ش: صورۃ السألة في ةالحامع؛ ء محمد عن یعقوب -رحمہ الله- عن أبي 
حنیفة ۔رحمہ الله- في رجل اشتری من رجل السمن الذي فی ھذا الزق ٭ کل رطل ہدرھم 
فوزن لە السمن والزق فبلغ مائة رطل وقبضه املشتري ٹم جاء فقال وجدت السمن تسعین رطلاً 
والزق ھذا وزنە عشرة أرطال ؛ وقال البائع : الزق غیر هذا وزنە حمسة أُرطال والسمن خمسة 
وتسعون رطلاً : قال: هذا جائز م: (فالقول شول الشتري) ش: أي مع ینە إذالم یقم البسائع 
البینة . 

م: (لأنہ) ش: أي لان ھذا الاختلاف م: ( إن اعتبر اختلاقًا في تعیین الزق ا مقبوض فالقول قول 
القابض ضمینا کان) ش: کالخاصب م: (أو أمنا) ش: کا مودع م: (وإن اعتبر اختلاهًا في السمن فھو في 
الحقیقة اختلاف في الشمن : فیکون القول قول ا مشستري لأنه ینکر الزیادة) ش: والقول قول ا لمنکر مع 

فإن قیل: الاختلاف فی الٹمن یوجب التحالف فما وجه الملعدول إلی ا حلف ؟ أجیب : بأن 
وع زا ادس تاس و ضا سب ات لف اتصقفت ا 
الاغختلاف الابتدائی فی الثمن إِنما وجب التحالف ضرورۃ أن کل واحد منھما یدع خلاف عقد 
الآخر ء وأماالاختلاف بناء علی امختلافھما فی الزق فلا یوجب الاختلاف في العقد فلا 
یوجبھ . 


۷۸ 


بشراٹھا ففعل ذلك : جاز عند أبي حنیفة -رحمہ الله- : وقالا : لا یجوز غَل السلم .وعلی ھذا 

الخلاف ا حنزیر ء وعلی ھذا توکیل الحرم غیرہ ببیع صیدہ . لھما : أن اللوکل'لایلیه فضلا یولیە 

غیرہ ؛ لان ما یشہت للوکیل ینتقل إلبه فصارکانہ باشرہ بنفسه فلا یجوز . ولابي حنیلفق:-رحمهہ 

الله أن العاقد و الوکیل بأھلیته وولایته : وانتسقال اللك إلی الآمرأمر حکمی فلا تنم یپ 
الإسلام : کما إذا ورٹھما . ٹم إن کان خمرأًیخللھا وإنکان خنزیراً یسیبه . 


بشراٹھا ففعل ذلك جاز عند أبی حنیفة -رحمہ الله- ء وقالا : لا یجوز علی السلم) ش: یعني یبہطل 
ولا ینفذ علی المسلم ء وبە قال الشافعی ومالك وأحمد -رضي الله عنھم- م: (وعلی ھذا ا خلاف 
ا خنزیر)ش: إذا وکل السلم نصرانیا ببیع خنزیر آو شرائه م: (وعلی ھذا ) ش: ال خلاف م: (توکیل 
للحرم)ش: آخر م: (غیرہ ببیع صیدہ . لھما) ش: أي لأہی یوسف ۔رحم الله- ومحمد -رحمه 
الله - أن اموکل لا یليه ) ش: أي لا یلي الذي أمرہ للنصرانی م: (فلا یوليه غیرہ) ش: لآن السلم لا 
عِلك بنفسه فلا هلك غیرہ . 

لأن تملیيك مالا ملك لا یجوز کنکاح الجوسیة م: (ولآن ما یلبت للوکیل ینتقل إليه) ش: أي 
إلی الموکل م: (فصار کانه باشرہ بنفسه فلا یجوز) ش: فمباشرته بنفسه لا یجوز فکذا توکیلە بە م 
(ولأبي حنیضة -رحمہ الله- أن العصاقد ھو الوکیل بأعلیتہ) ش: لآان النصرانی اھل مبہاشرۃ ذلك م: 
(رولایتہ) ش: أي وولایة العاقد ذلك م: (وانتقال اللك إلی الآمر أمر حكمي) ش: . 

جواب : عن قولھما کما ثبت للوکیل ینتقل إلی ا موکل بیانه : أن انتقال الللك إلی الآمر 
وو اللوکل حکمي ء یعني جبري لا اختیاري فلذلك لم یجعل کالمباشر بنفسە م: (فلا بمتٹع بسبب 
الإسلام کما إذا ورثٹھما) ش: أي کما إذاورٹ المسلم ال خمر وا حنزیر بأن کان أبو السلم نصرانیا 
أسلم وترك خمرا وخنزیرً فصار کمسلم لە عبد نصرانی مأذون أو مکاتب اشتری خم را صح 
وثبت اللك للمولی . 

فإن قلت: الوراثة أمر جبري والتوکیل اختیاري . فأئی یتشابھان ؟ أجیب بأن ثبوت ا حکم 
أعني ا ملك للموکل بعد تحقق العلة اأعنی عباشرۃ الوکیل جبري ؛ لذلك یثبت بدون اختیارہ شاء 
آو بی في غیر هذہ الصورة بالاتفاق کما فی الرت ۱ 

م: (ثٹماش: ا صح شراء الوکیل م: (إن کان) ش: ا موکل بە م: (خمرً بخللھا) ش: ا موکل م: 
(رإن کان خنزبرا یسیبہ) ش: لکن قالوا : هذہ الوکالة مکرومة أُشد الکرامة . 

وقال الفقيه أبو اللیث -رحمہ الله -: فعلی قول أبيی حنیفة -رحمہ الله- ا جاز البیع 
ینبہغي للمسلم أن یتصدق بالشمن ؛ وأما قولھما : إن الموکل لا یلیە فلا یولیه غیرہ منقوض 
بسائل منھا : إن رجلاً لو وکل غیرہ بشراء عبد بعینه فوکل ھذا الوکیل غیرہ بشراء ذلك یجوز 


۹ 


قال : ومن باع عبداً علی أن یعنقه اللشسري أو یدبرہ أو یکاتبه أو أمة عليأنِ یسدولدھا ء فالبیع 
فاسد ؛ لان ھذا بیع وشرط : والئبي قل٭ نھی عن بیع وشرط : ٹم جملة المذھبٔ:فیه أن یقال : کل 
شرط یقتضيه العقد ؛ کشرط الملك للمشتري لا یفسد العقد 


ویثبت ال ملك پلوکیل ولا ییلك هو أن یشتریه لنفسه ء ومنھا أن القاضي إذا أمر ذمیٔا ببیع خمز و 
خنزیر خلفه ذمي آخر یصح والقاضي لایِلك التصرف بنفسه. 

ومٹھا ٠‏ أن الذي إذاوصی إلی مسلم وقد ترك خمرَ أو خنزیرًا فإن اللوصي یوکل ذمیا 
بالبیع والقسمۃ وھو لا یلي ذلك بنفسه وفی ‏ ال نازیة ٤‏ ا مریض مرض ا وت لو باع مما یتغابن 
فی مثله وعليه دیون مستغرقة لا یجوز ومن وصيه یجوز بعد موتە ‏ وکذالا یبیع الإمام عرورض 
الولد ووصبھا یبیع العروض التی هي من میراٹھاء والقیاس علی تزویج اللجوسي مدفوع لان 
حقوق العقد في باب النکاح راجعة إلی اموکل لا إلی الوکیل لأنه سفیر وفي باب الشراء والبیع 
علی العکس . 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحم الله- فيۃ مختصرہ6: م: (ومن باع عبےًا علی أن یمدق 
الشٹری أو بدبرہ أآو یکاتبه آو آمة) ش: أي أو باع أمة م: (علی أن یستولدھا ء فالبیع فاسد ؛ لان هذا 
یم وششسرط ہ والبي پَِ نھی عن ہیح وضصرطذ) ژ: رغفی بحضں اللسخ . رمقد تھی الہی للا عن ہم 
وشرطء وھذا رواہ أبو حنیفة -رحمہ الله- عن عمرو بن شعیب عن أآبيه عن جدہ أن ۵ النبی ےی 
تھی عن بیع وشرط''' . 

ومطلق الٹھی بقتضی الفساد ولا خلاف فی مذہ ا جملە بیننا وبین الشافعی -رضي الله 
عنه- إلا فی شرط العتق فعند الشافعی >رحم الله- یجوز ذلك وھو روایة عن أبي حنیفة - 
رحمہ الله - کذا فی ہ شرح الأقطع .٠‏ واختلف الفقھاء في البیع والشرط علی ثلائة أقوال قال 
أصحابنا : البیع والشرط کلاھما باطلان . وقال ابن أبي لیلی : البیع جائز والشرط باطل . 
وقال ابن شبرمة : البیع والشرط کلاھما جائزان ۔ 

م: (ئم جملة اللذہب فيه) ش: أي ا حملة الکلیة والأصل الشامل بفروع أصحابنا م: (أن یقال: 
کل شرط یقتضیه العقد) ش: أي یجب بالعقد عن غیر شرط م: (کشرط الملك للمشتري) ش: وشرط 
تسلیم الثمن أو البیع أو شرط حبس ا بیع لاستیفاء الثمن م: (لا یفسد العقد ) ش: لأن کل هذہ 


)١(‏ لا أصل لە : قال شیخ الإسلام ابن تیمیة فی الفتاوی (۳/ )۳۲٢٣‏ ؛ یروی فی حکایة عن أبي حنئیمة ۔ وابن 
أبي سلمة وشریيك ؛ ذکرہ جماعة من اللصنفین فی الفقه : ولا پوجد في شيء من دواوین ا حدیث وقد أنکرہ 
أحمد وغیرہ من العلماء ٠‏ ذکروا أنە لا یعرف : وأن الأحادیث الصحیحة تعارضه. بتصرف من السلسله 
الضعیفة للعلامة الألبانی حدیث )44١(‏ . 


لِوته ہدون الشرط : وکل شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأحد التعاقَدَقء أو للمعقود عليه 
وھو من أھل الاستحقاق یفسدہ کشرط أن لا بیع الشتري العبد ا بیع ؛ لان فیةزیادۃ عاریة عن 
العوض فیؤدي إلی الربا 


تثبت مطلق الحقد م: (لثبوته بدون الشرط) ش: أی لثبوت مطلق العقد بدون هذا الشرط وذکر٭ لا 
یفید إلا تاکیدا م: (وکل شرط لا یقعضرے العقد وفیه ) ش: أي والحال أن فيے م: (منفعة لأحد 
التعاقدین) ش: بأن اشتری حنطة علی أن بطحنھا البائع أو ٹوبًا علی أن بخیطه ۰ أو باع عبدًا علی 
ان یخدم البائع شھرا ء أو دارًا علی ان یسکن فيە البائع شھرً مثلاً ولو شرطا لا یقتضيه العقد ء 
ولکن ورد الشرع بجوازہ کالأجل ء وا حیار رخصۃ وتیسیرا فإنه لا یفسد العقد لأنه ما ورد 
الشرع به دل علی أنه من باب الصلحة دون الفسدۃ والقیاس ان یفضسد ء ولکن أُخذنا 
بالاستحسان للحدیث الوارد فی باب ا حیار ولو شرطا شرطا ان یعطي لا یقتضيه العقد ولا ورد 
الشرع بە لکنە یلائم العقد وبوافقہ نحو أأن یشتریي ء بشرط البائع کفیلاً بالشمن أو رھنًا بالٹمن 
رلم یعین الکفیل ولا آشار إلی أحد فالبیع فاسد . 

وکذلك إذالم بسم الرھن ولا آشار إليه وإذا عینھا بالإشارۃ أو الدسمیة فالقیاس ان لا 
یجوز البیع أَضا . وبه أخذ زفر -رحم الله- وفي الاستحسان :٤‏ یجوز وھو الصحیح 
والشرط فی صحة اشتراط الکفالة حضور الکفیل فی اللجلس وقبولە : وإذا کان غائبٔا لا یجوز 
ر[+حضار الرھن فی المٰجلس لیس بشرط . 

ومالم یسلم الرھن إلی البائع لا یثبت فيیه حکم الرھن ؛ فإن امتنع عن التسلیم لا یجبر 
عليه ء وعند زفر -رحمہ الله- یجبر لکن عددنا یقال للمشتري : إما أن ندفع الرھن أو قیمثه أو 
تدنع الثمن أو تفسخ البیع ٠‏ فإن لم یقبل المشٹري شیئًّا من ذلك فللبائع أن یفسخ البیع لانە فات 
غرضه ء ثم إنه قال : وفیه ملفعة لأحد ا متعاقدین لأنە إذا کان فی الشرط ضرر لأحدھما بأن باع 
وہَا أُو حیوانًاسوی الرقیق بشرط أن لا یبیعه ولا یھب ؛ ذکر فی المزارعة الکبیرۃ أنە لا یفسد 
بھدا الشرط . روي عن أہی یوسف ۔رحمہ الله- أنه یفسد والآول هو الصحیح م: (أو للمعقود 
عليه) ش: أي أو فی الشرط منفعة للمعقود عليه . 

م: (وھو)ش: أُي ا لمعقود عليه م: (من أھل الاستحقاق) ش: أي من أھل أن یستحق حقاآً علی 
الغیر وھو الآدمی ؛ وقال بعض الشراح : من أھل الاستحقاق أي من أھل ا خصومة ولیس ھذاإلا 
الآدمی م: (یفسدہ)ش: جواب قوله :وکل شرط لا یقتضیه العقد أي یفسد العقد م: (کشرط أن لا 
یبیع الشتري العبد البیع ؛ لن فيه ) ش: أي فی هذا الشرط م: ( زیادۃ عاریة عن الموض فیؤدي إلٰی 
الربا ) ش: لان الربا عبارۃ عن فضل حال عن المعوض . 


۸۱ 


أو لاہ یقع بسببه ا لمنازعة فیعری العقد عن مقصودہ : إلا أن یکون مَتطارفاً لان الصرف قاض 
علی القیساس ‏ ولو کان لا یقصض یه العقد ؛ ولا ملفعة فیه لاحد ء لا ی۔ف لاہ وھو الظامر من 


الھب 


وهذا الشرط حال عن عوض لان العاقدین تقابلا العوض مع اللعوض والشرط الذي للَرٔطاہ 
بشيء فی العقد فکان رہا ولھذا یجاب عما یقال : لا تطلق الزیادۃ إلا علی اللجانس للمزید عليیه 
والشرط منفعة فکیف یکون ربا ؟ 

م: ( آو لأنه) ش: أي ولآن ھذا الشرط م: ( بقع ہسببه النازعة ) ش: لأنه ذریعة إلی وقوع 
النزاع لتمکن المطالبة بیٹھما بھذا الشرط م: ( فیعری العقد عن مقصودہ )ش: أي مقصود العقد أی 
من وھو التملك والتمليك وقیل المقصود من العقد قطع النازعة . 

وقال الأترازي : مقصود العقد هو الاسترباح م: ( إلا أن یکون متعارفاً ) ش: ھذا استثناء من 
قوله یفسدہ : أي إلا أن یکون الشرط متعارفأً بین الناس ؛ کمالو اشٹری نعلاً أو شراکین 
بشرط آن یحدہہ البائع فلا یفسد به البیع م: ( لأن الصرف قاض علی القیاس )ش: لن الثابت 
می ہی ٠‏ وھو قوله عليه الصلاة والسلام : ۷ما راہ اللسلمون حسنٌاً فھو عند 
سے ۲۷۲ از ثابت بالإجماع ؛ فیکون العرف راجحاًعلی القیاس إما بالئص أو بالإجماع 
سیر پوس یں لیس الکل . 

وفي ڈالمبسوط٢‏ لا یقال فساد البیع بشرط ثابت با حدیث ہ والعرف لیس بقاض عليه لأنه 
معلول بوقوع النزاع الخرج للعقد عن الملقصود به وھو قطع المنازعة والعرف ینفي التزاع فکان 
موافقأ معنی ا حدیث . 

م: ( ولو کان )ش: أي الشرط م: ( لا یقئضیہ العقد ولا منشمة فی لأاحد لا بفسدہ ) ش: أي لا 
یفسد العقد لان الشرط یلغو أو یصح العقد م: ( وھو الظامر من النذھب ) ش: یعنی عدم فساد 
العقد وآخر الشرط هو الظاھر من مذھبنا واحترز بە عما روي عن أبی یوسف - رحم الله - ؛ 


( قال العلامة الألباني في السلسلة الضعیفة (۲/ )٢٥٥‏ : موضوع مرفوعً ؛ ولفظہ :إن الله نظر في قلوب العباد 
فلم بجد قلیًا أتقی من اصحابي ولذلك اخدارھم فجلھم اصاحًا نما استحسنوا فھو عند الله حسن وسا استقبحوا فھو 
عند الله قبیح٤‏ رواہ ا خطیب في الفقيه وا لمتفقه )۱٦١./١١(‏ ء وفيه سلیمان بن عمرو النخعی وھو کذاب . ثم 
قال: آخرجه أحمد )۳٦٣٣(‏ والطیالسيی ص (۳۲) : وأہو سعید بن الأعرابی فی معجمه (٢۲/۸)ء‏ من 
طریق عاصم عن زر بن حبیش عن ابن مسعود . . .. موقوفًا وقال ا حاکم : صحیح الإسناد ووافقہ الذهبي؛ 
وقال ا حخافظ السخاوی : هر موقوف حسن . انتھی. 


۸۳۶۲ 


کشرط أن لا یبیع المشتري الداہة البیعة ؛ لأنه انعدمت المطالبة ء فلا یڑدِي !لی الربا ولا إلٰی 

المنازعة ء إذا ثبت هذا نقول : عذہ الشروط لا بقتضپھا العشد لان قضیتہ الإطلاقٍفی التصرف 

والخبیر لا الإلزام حت حتماًء والشرط بقتضی ذلك وفیه ملفعة للمعقود عليه ء والشافعيوإن کان 

یخالفنا فی العتق ویقیسه علی بیع العبد نسمة : فا خجة عليه ما ذکرناہ ء وتفسیر البیع نسْمّة أن 
یباع ممن یعلم أنە بعتقه لان یشترط فیه : 


حیث قال : ببطل العقد ء ثم ذکر صورة ہذا بقوله م: ( کشرط آن لا بییع الششري الدابة البیعة لانه 
انعدمت المطالبة ) ش: أي من الدابہة لنە لا بطالبه بھذا الشرط م: ( فلا یؤدي إلی الربا ولا إلی 
النازعة) ش: فکان الشرط لغواً . 

م: ( إذالبت ھذا)ش: بعني ما ذکرہ في أول السألة بقوله: ومن باع عبداآً علی أن بعتقه 
اللشتري أو یدہرہ أو یکاتبه أو أمة علی أن یستولدھا ء فالبیع فاسد م: ( نقول علہ الشروط ) ش: 
أي الڑعتاق والتدبیر والکتابة ء والاستیلاد م: ( لا یقتضیھا العقد لان قضیته ) ش: أي قضیة العقد 
م: ( الإ٘طلاق نی التصرف والتخییر )ش: أي إطلاق التصرف في ا بیع للمشتري باختیارہ کیف 
شاء من غیر تقیید تصرف دون تصرف ع: ( لا الإلزام حَنمًا ) ش: أي دون الإلزام علی تصرف 
وا۔حد علی سبیل ا تم ؛ أي الوجوب والشرط یقتضي الإلزام حتما وہینھما منافاۃ ظاممرة وھو 
معنی قوله م:( والشرط یقتضی ذلك ) ش: أي الإلزام م: (وفیه ) ش: أي في ھذا الشرط أیضاً . 

م: ( منفعة للمعقود عليه ) ش: وقد بیناہ فیما مضی م: ( والشافعیي ء وإن کان یخالفنا فی العتق ) 
ش: حیث یقول ,؛ رق یفلس بورز کر ھٹا فی ار وی اشرح الوجیز؟ 
في بیع الرقیق بشرط العتق قولان :أحدھما آنە لا یبصح : 

وبە قال مالك - رحم الله - وأحمد -رحمہ الله - وأہو حنیفة-رحمہ الله- فی روایة 
ا حسن وفي قول الشرط باطل والبیع جائز م: ( ویشیسے ) ش: أي الشافعي -رضي الله عنه- 

بقیس هذا م: ( علی بیع العبد نسمة ) ش: ومعناہ یأتی الآن لان الصنف- رحمہ الله- ذکرہ ؛ وقال 
الأترازی ؛ انتصضاب نسعة علی اخكالة علی معن سرضا للعنق : وذلك أن الَِسمَة لا ڈکڑھافی 
مثل قوله عليه الصلاۃ والسلام ٭ فك رقبة وعتق النسمة ء صارت کأنھا اسم ا هو معرض للعتق 
فعوملت معاملة الأسماء اللضمنة لعنی الأفعال ؛ کذا قال اللطرزی - رحمہ الله - والنسمة 
النفس مشتقة من نسیم الریح . 

م: ( فا حجة عليه ) ش: اي علی الشافعی- رحمہ الله - م: (ھا ذکرناہ)ش: وھو أنه عليه 
الصلاۃ والسلام نھی عن بیع وشرط ء وقد مضی م: ( وتفسیر البیع نسمة ان یباع ممن یعلم أنە یعتقه 
لان یشترط ) ش: أي العتق م: ( فیە ) ش: أي فی العبد ؛ وقال السغناقی۔ رحمہ الله -: قوله: 


۸۳ 


فلو أعتقه الشتري بعدما اسٹراہ بشرط العتق ء صح البیع حتی یجحب علیہ الَنن ء عند أبي حنیفة- 
رحمے الله- . وقالا: یبقی فاسداً حتی جب عليیه القیمة ؛ لن البیع قد وقعقاسداً فلا بنقلب 
جائزاء کما إذا تلف بوجہ آخر : ولأہی حنیفة -رحمم الله- أن شرط العتق من یٹ ذانہ لا 
بلائم العقد علی ما ذکرناہ ء ولکن سن حیث حکمے بلائمهہ لانه منه للملك والشيء بَانْائہ 
یتقرر ولھذا لا یمنع العتق الرجوع بنقصان العیب ؛ فإذا تلف من وجه آخر لم نتحقق اللائمة 


ویقیسه علی بیع العبد لسمة غیر مستقیم علی ما ذکرہ فی (المبسوط؟ من تفسیر الشافعی -رحمه 
الله - ء بیع العبد نسمة حیث قال من جانب الشافعی رضی الله عنہ لأن الشراء بشرط الاعتاق 
متعارف بین الناس لان بیع العبد نسمة متعارف فی الوصایا وغیرھا . 


ئم قال :وتفسیرہ البیع بشرط العثق وکان ہبع العبد نسمة علی ذلك التفسیر عن البیع 
بشرط العتق ؛ فحینئذ یلزم قیاس الشيء علی نفسه وذلك باطل ء وقال الکاکی <رحمه الله -: 
کن ان یجاب عله . 

وقال الأاترازي - رحمہ الله - : کیف صح تفسیر الصنف -۔ رحم الله - البیع نسمة ء 
صح فیاس الشافعي - رحمہ الله - البیع بشرط العتق عليه لآأن اللقیس وا مقیس عليه غیران أما 
علی ما قال صاحب ا مبسوط فلا وج لہ لأن ا مقیس هو ال مقیس عليه بعیله . 

ع: ( فلو اعنقه الشتري ) ش: أي فلو أعتق العبد الملشتري الذي شرط عتقہ البائع في العقد 
( بعدما اشتراہ بشرط العتق صح البیع حتی بجب عليه الثمن عند أبي حلیفة -رحمہه الله -: وقالا: ببقشی 
فاسدا ) ش: کما کان م: ( حتی تحجب علیے القیمة ؛ لان البیع قد وقع فاسداً فلا ینقلب جائزاء کما إذا 
تلف بوجہ آخر )ش: بأن مات آو قتله أو باعہ ؛ وفي 3ا مبسوط ؟ قولھما قیاس . 

وھو روایة عن أبي حنیفة - رحمہ الله - وقال في (التحفة٥‏ لو أعتقه قہل القہض لم ینفذ 
عتقه وإن أعتقه بعد القبض عتق فانقلب العقد جائزاً استحساناً ء فی قول : أبی حنیفة - رحمه 
الله - وقال لا ینقلب العقد جائزاً إذا أعتق حنی یجب عليه قیمة العبد ٭ ووجوب الشمن دلیل 
ا جواز ووجوب القیمة دلیل الفساد . 

م: ( ولابی حلیفة - رحمہ الله - ان شرط العتق من حیث ذانه لا یلائم العقد علی ماڈذکرنا:) 
ش: إشارۃ إلی قوله لان قضیة الإطلاق في التصرف م: ( ولکن من خیث حکمہ یلائمہ لأنہ) ش: أي 
لان العتق م: ( منه للملك والشيء ہانٹھائہ بتقرر ولھذا ) ش: إیضاح لقوله والشيء بانتھائہ یتقرر م: 
( لا یمنع العتق الرجوع بنقصان العیپ )ش: یستدل به علی ان العتق مقرر للملك ومتمم لە ء إذ لو 
کان مزیلا لمنم الرجوع بالنقصان کالعیب . 

م: ( فإذاتلف من وجه آخر لم تتحقق اللائمة ) ش: لأنه پقرر الفساد لصورۃ الشرط دون 


۸٤ 


فیتقرر الفساد ء وإذا وجد العتق تحشقت اللائمة فیتر جح جانب ال جواز7'فکان اخحخال قبل ذلك 
موقوفاً . قال : وکذلك لو باع عبداً علی ان یستخدمہ البائع شھرا ء آو داراً عَل ان یسکٹھا : آو 
علی ان یقرضے ا لمشتری درھماً : آو علی آن یھدي لە ھدیة ؛ لأنہ شرط لا یقتضیيه العقد وفیه 
منممة لأحد ا لمتعساقدین : ولانہ علیہ الیصلاۃ والسلام نھی عن بیع وسلف.ولانہ لو کان الخدمة 
والسکنی یقابلھما شیء من الشمن یکون إجارة في ببع ؛ ولو کان لا یقابلھما یکون إعارۂ غي 


الحکم وھو معنی قسولە م: ( فیدشرر الفساد: وإذا وجد العتق حشقت اللائمة ) ش: باعتبار 
الللائمةبالعتق م: ( فیترجح جانب ا مواز ) ش: علی جانب الفساد م: ( فکان ا حال قبل ذلك موقوفاً ) 
ش: أي کان حال العقد موقوفاً قبل الإعتاق بین ہقائه فاسدا أو انقلابه إلی ا جواز بالوعتاق ‏ فلما 
وجد الإعتاق ترجح جانب ا جواز فانقلب جائزاً . 


م: ( قال )ش: أي القدوري : م:( وکذلك ) ش: یفسد م: ( لو باع عبدأعلی أن یستخدمە البائع 
شھرا أو دارااعلی ان یسکنھا : أو علی آن یقرضے الشتری درھمآ : آو علی أن بھدي لە عدیة ) ش: 
فالبیع فاسد م: ( لائه شرط لا یقتضیه العقد وفیه منْعة لأحد ا لمتعائدین : ولائہ عليه الصلاة والسلام ) 
ش: أي لآن النبی ََ م: ( ٹھی عن بیع وسلف ) ش: ھذا ا حدیث رواہ أصحاب الس الأربعة إلا 
ابن ماجة اختصرہ من حدیث عبد الله بن عمر ء واہن العاص - رضي الله عنھم - قال : قال 
رسول الله ےل لایحل سلف وبیع ولا شرطان في بیع ولا ربح مالم یضمن ولا بیع ما لیس 
عننك''' . وقال الترمذی -رحمہ الله - حدیث حسن صحیح ورواہ محمد بن ا لحسن الشیبانيی۔ 
رحمہ الله - فی کتاب ڈالآثارۃ وفسرہ . وقال : أما السلف والبیع فالرجل یقول للرجل أبیعك 
عبدي ھذا بکذا أُو کذا علی أن تقرضني کذا وکذاء وأما الشرطان في البیع فالرجل یبیع الشيء 
آئف حالاً ومؤجلاً بألفین ء وأما ربح ما لم یضمن فالرجل بشتري الشيء فیبیعه قبل ان یقبضه 
بربح م: ( ولأنه لو کان الخدمة والسکنی یقاہلھما شيء من الشمن یکون إجارۃ في بیع ء ولو کان لا 
یقابلھما ) ش: یعني شیئاً من الثمن م: ( یکون إعارۃ في بیع )ش: وکل ذلك فأاسد . 

م: ( وقد تھی النبي ق عن صفقتین في صفقة )”''ش: ھذاالحدیث رواہ أحمد - رحمه الله - 


. سبق تخریجه‎ )١( 

(۷) رواہ أحمد (۲/ )۱۷٣‏ ء والٹرمڈی (۱۲۳۱) ء والنسائی (۷/ ٠ء‏ والہیھقی )۳٣٤٣ /٥(‏ ء وإسناد أحمد 
فیە شريك وو ضعیف وسمك وھو متکلم فيه . وقال الٹرمذدی : حدیث حسن صحیح ۔ 

قلت: فيه محمد بن علقمة بن الوقاص اللبثی وھو متکلم فیه . رواہ ابن حہانِ (۷/ )۲۲٦٢‏ ء من طریق زائدۃ عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أَبي ھریرة مرفوعا ۔ ورواہ ابن حہان من طریق شعبة عن سماك . موقوقًا . 
قلت: وھو الأرجح ور جحه العقیلي . وصححہ العلامة الألبانی حفظہ الله . 


5ف 


قال : ومن باع عیناأً علی أن لا بسلمه إلی راس الشھر فالببع فاسد ؛ لان الاجل فی البیع العین 
باطل : وسر دا رتا یئل رر ر اہو کی رت 


ففي مسندہ بإسنادہ إلی عہد الله بن مسعود رضي الله عٹھما قال : نھی رسول الله عن 

0+ - قال شریك هو الآخر من رواتة ھو أُن یبیع الرجل 
بیعا فیقول : : هذائقد بکذڈا ونسیئة بکذا ؛ وروی العقیلی - رحمه الله - من طریق سماك مرفوعاً 
الصفقة في الصفقتین ربا ء وروی الٹرمذدی - رحمه الله - من حدیث أبي ھریرة رضي الله عنه 
ان ابی و تھی عن بہعین ؛ والصفقة في اللغة ضرب الید علی الید في البیع کذا ذکرہ فی 
سو رس مو ھا سس سس ےو تد 
وروی الشرمذي - رحمے الله - من حدیث أبي ھریرۃ رضي الله عنہ أن النبی ہلا نھی عن 
بیعتین فی بیعة . 

قال الترمذي - رحمہ الله - قال بعض أھل العلم أن یقول الرجل : أبیعك ہذا الثشوب 
نقداً بعشرۃ ونسیئة بعشرین فلا مفارقة علی أحد البیعتین ؛ فإذا فارقہ علی أحدھما فلا بأس إذا 
کانت العقدة علی واحد منھما ء وقال الشافعی >رضی الله عنہ- ومعنی تھی النبی پل عن 
بیعتین في بیعة ؛ ان یقول أبیعك داري ھذہ بکذا علی أن تبیعني غلامك بکذا ء فإذا وجب لی 
غلامك وجہت لك داري وھذا تفارق عن بیع بشمن معلوم ء ولا یدري کل واحد منھما علی ما 
وقعت عليه صفقتهء انتھی . 

وبقولنا قال الشافعي۔ رض الله عنہ- وعن مالك -رحم الله - أنه إذا شرط من منافع 
امبیع یسیر السکتی في الدار یوماً صح ء وقال أحمد - رحمە الله - أما شرط سکنی الدار یوماً 
او یومین لم یفسدہ بعدم اللافضاء إلی المنازعة ظاھرا ء وقال ابن أبي لیلی وإہراھیم النخعی 
وا حسن البصري - رحمە الله - البیع جائز والشرط فاسد ؛ وقال ابن شبرمة - رحمہ الله - : 
البیع صحیح والشرط صحیح وإليه ذھب الأوزاعي وأحمد - رحمە الله - في بیع الدار بشرط 
سکناھا وبیع دابة بشرط ظھرھا . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ومن باع عینا علی آن لا بسلمہ إلی راس الشھر ؛ فالبیع فاسد ؛ 
لان الاجل في البیع العین باطل فیکون شرطاً فاسداً ) ش: وہہ قال الشافعی -رضي الله عنه- وکذا 
في الثمن امعین عندہ لا ہصح تأجیله لعدم الفائدة ءواحترز بالبیع المعین إذا کان المبیع دیناً کاللسلم 
فیه ؛ فإن الاجل فیه صحیح م: ( وھذا ) ش: أي بطلان الأجل في ا مبیع المعین م: ( لان الاجل شرع 
ترفیھاً ) ش: أٴي تیسیرام: ( فبلیق بالدیون دون الأعبان ) شر: لان الدہن غیر حاصل فکان الأاجل 


۸٦ 


قال : ومن آاشتری جاربة إلا حملھا البیع فاسد : والأصل أن ما لا بصح إفرادہ بالعقد لا یصح 

اسدثناؤہ من العقد : وا حمل من هذا القبیل ء وھذا لآنه نزلة أطراف الحیوان'لاتصاله بہ خلقة 

وبیع اللأاصل یتناولھا : فالاستثناء یکون علی خلاف الوجب فلم یصح فیصیر شرَطاً فاسداء 

والبیع یبطل بے . والکتابة والإجارۃ والرھن منزلة البیع لأنھا تبطل بالشروط الفاسدة + غیں أن 
الفسد في الکتابة ما ہتمکن في صلب العقد منھاء 


فیه اتباع الدة التي یتمکن الشتري من تحصليه فیھا بالکسب ؛ أما اللعین فحاصل فلا حاجة فیھا 
إلی ذکر الأجل للترفیه . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحم الله -: م:( ومن اشتری جاریة إلا حملھا فالبیع فاسد) 
ش: وبه قال الشافعی في الأصح م: ( والأصل ) ش: أي فی ھذا م: ( أن ما لا بصح افرادہ بالعقد لا 
بصح اسٹثناؤہ من العشد ؛ وا حمل من ھذا القبیل ) ش: فإن ا جنین ما دام فی بطن أمه فھو فی حکم 
جزء منھا ء کالید والرجل الا تری أنه یقطع عنھا بالمفراض . 

وأجزاء ا حیوان لا تقبل العقد مقصوداً فلا یکون مقصوداً بالاستثناء ؛ وھذا لان اجحنین في 
البطن مجھول لا یدری آذکر أم أنٹی أو خنثی واحد أو اکثر م: ( وھذا)ش: أی کون الجحنین من 
ھذا القبیل م: ( لائه منزلة اطراف ا خیوان )ش: کما ذکرنا وذلك م: ( لاتصاله به خلقة ) ش: أيی 
لاتصال ال حنین بالام من حیث الحلقة . 


م: ( وبیع الأصل یتناولھا ) ش: أي یتناول الأطراف ہ وفی بعض النسخ یتناولھما أي یتناول 
الأم وا حمل ء وفي بعض النسخ یتناولە أي یتناول ا حمل فإذا کان كذلك م: ( فالاستثناء بکون 
علی خلاف اللوجب )ش: أي موجب العقد لأن العقد یرجب أن یکون الحمل بیعاً غیر مقصود م: 
( فقلم یصح فیصیر شسرطاً فاسداً والیع یبطل بە ) ش: أی بالشرط المماسد م: ( والکتابة والإجارة 
والرھن یمنزلة البیع )ش: ذکر هذہ اللسألة تفریعأ ط-ألة القدوری - رحمہ الله - وذلك نحو ما إذا 
کاتب عبدہ علی جاریة إلا حملھا أو أجردارہ علی جاریة إلا حملھا أو رن جاریة إلا حملھا ء 
ففي الکل یفسد العقد کما یفسد البیع م: (لأنھا) ش: أي لان الکتابة والإجارۃ والرھن 

م: ( تبطل بالشروط الفاسدة ء غیر ان الفسد في الکتابة ) ش: استثناء من قوله : تبطل بالشروط 
الفاسدة ء یعنی ھذہ الأشیاء الٹلالة تبطل بالشروط الفاسدۃ إلا أن الفسد أي الشرط المفسد غي 
الکتابة م: (ما یتمکن في صلب العقد مٹھا ) ش: أي من الشروط المفسدۃ ء کالکتابة علی الخمر 
والحنزیر أو علی فیمته حیث دخل فی البدل : وأما إذالم یکن فيی صلب العقد مٹھا کما إذا شرط 
علی الکاتب ان لا یخرج من الید فله أن بخرج ء والعقد صحیح لان الکتابة تشبے البیع انتھاء 
لأنه مال فی حق ا لمولی ولا یصح إلا ببدل معلوم ؛ وبحتمل الفسخ ابتداء . 


۷ 


والهبة والصدقۂ والنکاح وا خلع والصلح عن دم العمد لا تبطل باستَبغناء اخخمل ۔ بل ببطل 

الاسکثناء لان ھذہ العقود لا بہطل بالشروط الفاسدۃ : وکذا الوصیة لا تْجِلل بە لکن یصح 

الاستثناء حتی یکون ا مل میرائاً والحاریة وصیة ؛ لان الوصیة أخت الیراث : والیزاٹ بجري 

فیما في البطن ء بخلاف ما إذا اسنٹنی خدمتھا لان المیراث لا یجري فیھا . ومن اشنری وا علی 

أن یقطعہ البائع ویخیطه قمیصاً آو قباء ؛ فالبیع فاسد ؛ لأنہ شرط لا بہقصضیه العشد وفبه ماقلفة 
لاحد ا متعاقدین ء ولأنه بصیر صفقة في صفقة 


وو کٹ پوسووووپووویوووبرتسترسرشسسشےٹتہئگییبہیسس سشتٹھڑتے. 
وما یشبه النکاح من حیث إنه لیس ببال في حق نفسه ء ولا یحتمل الفسخ بعد تمام المقصود 
فا حقناء بالبیع فی شرط تمکن فی صلب العقد ‏ وبالنکاح فیما إذا لم یتمکن منه . 

م: ( والھبة والصدقۂ والنکاح وا خلع والصلح عن دم الصمد لا تبطل پاسٹثناء ا حعمل ‏ بل یبطل 
الاسدثثاء ؛ لان عذہ العقود لا تبطل بالشسروط الفاسصدة ) ش: لآن الفساد باعتبار إفضائه إلی الرہا 
وذلك لا یتحقی إلا فی اللعاوضات وهذہ تبرعات وإسقاطات ؛ وصور ھذہ الأشیاء بأن قال : 
وھبت مذہ ا جاریة لك إلا حملھا و تصدقتھا عليك إلا حملھا أو حبلتھا مھر أو بدل ا خلع أو 
بدل الصلح عن دم العمد إٔلا حملھا . 

قلت : سلمنا ذلك ولکن عرفتا بالٹنص أن الشرط المفسد لا یفسدھا ‏ فانہ لا أجاز 
العمری وأبطل شرطہ للمعمر حتی یصیر العمری لورثة الموھوب لە لا لورثة امعمر إذا شرط 
عحودہ وصح العقد وبطل الاستثناء 

م: 2 وکذا الوصیة لا تبطل بە )ش: اي باستثناء ا حمل م: ( لکن یصح الاسٹثناء ) ش: بأن قال : 
أوصیت بھذہ انجاریة لفلان إلا حملھا م: ( حنئی یکون ا حمل میرائاً وا حاریة وصیة ) ش: یعني 
یکون للموصي لە م: ( لان الوصیة أخت ا مبراث )ش: من حیث إن ال ملك في کل منھما بحصل بعد 
ا لوت م: ( والمیراث بجري فیما في البطن ) ش: لُأنہ عین م: ( بخلاف ما إذا اسنٹنی خدمتھا )ش: 
یعني أُوصی ہجاریة لفلان واسٹثنی خدمتھا لا پصح الاستثناء وقیل بطل حتی تکون ا حاریة 
وخدمتھا جمیعاً للموصی لە . 

م: 2 لان الیراث لا بجري فیھا ) ش: ایا ہیں سے وفی بعض النسخ لا یجریي فیه ذکر 
ضمیر الخدمة باعتبار اللذکور م: ( ومن اشٹری ثوباً علی ان بقطعہ الہائع ویخبطہ قمیصاً آو قباء ء فالبیع 
فاسد ) ش: وھو من مسائل القدوري - رحمہ الله - لا خلاف فيه للأربعة . 

م:( لآنه شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأاحد ا لمتعاقدین ) ش: یعنی للمشتري م: ( ولانه ) 
ش: اي ولآأن هذا العقد م: (بصیر صفقة في صفقة ) ش: یعني [جارة في بیع أو إعارۃ فی ہیم م 


١ اا۸‎ 


علی ما مر . ومن اشتری نعلاً علی آن بحذوہ الہائع أو یشرکه فالبیع فاسد 7قال ما ذکرہ . جواب 
القیاس ووجھه ما بینا وفی الاستحسان یجوز لاتعامل فيه فصار کصہغ الٹوت : وللتعامل 
جوزنا الاستصناع . 


_ےس  _‏ ےم رسس ۔۔س۔س۔سہسہسسسسسسسسےسںہںھہجشہسسہ غضصہہے۔ 
(علی ما مر ) ش: أشار بە إلی فولە ولأنە لو کانت الخدمة والسکنی یقابلھما شيء من الثمن إلیٰ 

۳ :( ومن اششری نعلاً علی أن پصذوہ البائع ) ش: النعل الصرم تسمیة الشيء ہاسم ما یژول 
الٰے فال ا حوھري : الصرم ا لد فارسي معرب ×ومعنی یحذوھا یجعلھا مساوپاآً للآخر م: (او 
پشرکه ) ش: روس پور یت ٭ و مت 
ہدوچ ام در جوا رو ا ا ا ا ای ما 
ذکرہ القدوریي -رحمہ الله - من قولە فالبیع فاسد . 


یقتضي العقد إلی آمحرہ ء وبالقیاس قال زفر والشافعی - رحم الله - في الاصح م: ‏ وفی 
الاہتحسان یجوز للتعامل فيه فصار ) ش: أي نصار جواز شرك النعل بشرط حذو البائع 
ونشریکھ . 


م: ( کصبغ الثوب ) ش: أي کجواز صہغ الثوب ؛ بعني لو استأجر صباغاً لیصبغ ثوبە ففي 
رہ ا نوسود اس رسوی یس وو یس ار سی ا) 
استجار لحم والظٹر لن فھما استھلاك الء ول ۷ ات سرت روا 


ومن أنواع التعامل ما ذکرہ في شرح الطحاوي ما لو اشتری صرما أي جلداً علی ان یجوز 
البائع لە خفاآً ء أو اشتری قلنسوۃ بشرط أن بیطن لە البائع من عندہ ٭ جاز البیع بھذا الشرط 
للتعادل ۔ 

وفی لال مبسوط؛ اشتری شاة بشرط أنھا حامل فالعقد فاسد ؛ وبە قال الشافعي رضي الله 
عنہ فی قول وقال : في الأصح بصح وھو روایة ا حسن -رحمم الله - . 

وقال بعض أصحابه: القولان فی غیر الآدمي ء ُا فی ال چواری یصح قولاً واحداء وذکر 
مشام -رحمه الله عن محمد >رحمە الله - اشتری جاریة علی انھا حامل یجوز البیع إِلا ان 
یظھر أن اللشتریي یریدھا للظورۃ فحینئذ یفسد . 


۹ 


قال : والبیع لی النیروز والھرجان وصوم النصاری وفطر البھود : إَدَلیم یصرف ا تبابعان ذلك 
فاسد لحھالۃ الااجل وھی مشضية إلی ا منازعة - الببع لابٹنائہ علی الماست الا إِذا کانا بعر فانہ 
لکونه معلوعاً عندھما 


وعن الھندواني - رحم الله - لو شرط ا حہل من البائع لا یفسد لآن البائع یذکرہ علیٰٴبیان 
العیب عادۃ ء ولو وجد في المشتري یفسد للأنہ ذکرہ علی وجه اشتراط الزیادۃ 

م: (قال والبیع إلی النبروز ) ش: أصله النوروز ولکن ا لم یکن فی أوزان العرب فیعول 
بدلوا الواو یاء وھو یوم في طرف الربیع م: ( والھرجان ) ش: معرب مھرکان وھو یوم فی طرف 
الخریف؛ وقال في! زیح کوشیاء؟: النیروز أول یوم من فروردي ماہ و الھرجان هو الیوم السادس 
عشر من فھرماہ . 

قلت : ٭فروردي ماہ٥‏ أول اُشھر الفرس ؛ وامھرماہ ٤‏ ھو الشھر السابع من السنة عندھم . 

م: ( وصوم النتصاری وفطر الیھود ) ش: خص الصوم بالنصاری ‏ والفطر بالیھود لاحتمال 
آن یکون مبداً صوم الیھود معلوماً دون صومھم :لا تری أن التاجیل إذا کان إلی فطر النصاری 
بعدما شرعوا في صومھم بصح ؛ لان مد صومھم بالأیام معلومة وھي خمسون یومأم: ( إذالم 
بعرف التبابعان ) ش: أي اللشتري والبائع م: ( ذلك ) ش: أي وقت ھذہ الأشیاء م: ( فاسد) ش: خیر 
المبعدا أعني قولە : والبیع ]لی النیروز وما بعدہ عطف عليه والفساد م: (لمھالة الاجل )ش: لأن 
ھذہ الاجال لیست من آجال المسلمین ء فإِنھم لا بعرفون وقت ذلك عادة حتی لو کانت معلومة 
عند ا متبایعان ٭ جاز البیع بنزلة الأھلة . 

۳( وھی )ش: أی جپالة الاجل م: ( مفضیة إلی المنازعة في البیع لابتناله ) ض: أي لابتناء 
البیع ء وفي بعض اللسخ لاہتناتھا : فال الأنرازی ا رحمہ الله ؛ : أنت الضمیر الراجع إلی 
البیع علی تاویل المعاوضة أو الصفقة ‏ وما قیل الضمیر راجع إلی ا منازعة فلیس بشيء م: (علی 
الماکسة ) ش: أي علی الجادلة فی النقصان: والماکسة موجودۃ فی البایعة إلی هذاالأاجل 
لابتناء المبایعةعلی المماکسة م: ( إلا إذا کسانا )ش: استثناء من قوله : فاسد ءأی إلا إذاکان 
امتبایعان م: ( یمرفائه ) ش: أي الأجل م: ( لکونە معلوما عندھما ) ش: لارتفاع ا حھالة ومعرفة 
غیرھما لا یعتبر لآن الأجل حق لھما . وقال الففيه آبو اللیث في شرح ا حامع الصغیر 4: وفيی 
قول ابن أبي لیلی - رحمہ الله - جاز البیع إلی هذہ الاًجال لأن التفاوت قلیل ء وقال فخر الدین 
قاضي خان في شرح ا جامع الصغیر ء والتوکیل إلی ہذہ الأوقات یجوز لن الکفالة عقد تبرعء 
ومبنی التبرع علی المساھلة . 

ولھذا صحت الکفالة بالجھول بآن قال ما کان لك علی فلان فھو علي فجھالة الأجل فیها 


‌۰ 


أو کان التاجیل إلی فطر النصاری بعد ما شرعوا في صومھم لان مدة صُوٌقھم بالایام معلومة 

فلا جھالة فيے . فال :ولا بحوز البیع إلی قدوم الحاج : وکكکذلك إلی اغصاد والڈیاس والقطاف 

والحزار ء لانھا تتقدم ونتاخر ؛ ولو کفل إلی ہذہ الأوقات جناز لان ا مھالة الیسیرة متحملة في 
الکفالة ء وھذہ الجھالة یسیرة مستدرکة لاختلاف الصحایة فیھا ‏ ولانه معلوم الأاصل 


إذا کانت یسیرۃ مستدرکة : لا تمقنع صحة الأجل ولو کالت غیر مستدرکة کالکفالة إلٰی مہوب 
الریح أو إلی أن قطر السماء صحت الکفالة ولا پصح الأجل ویکون حالا ۔ 

م: ( آو کان التاجیل إلی نطر النصاری بعدما شرعوا في صومھم لان مد صومھم بالایام معلومة ) 
ش: وھی خمسون یوعاً کما ذکرنا وإذا کانت معلومة م: ( فلا جھالة فیه ) ش: فلامائع من ا جواز 
م: ( قال : ولا یجوز البیع إلی قدوم الحاج وکذلك إلی الخصاد) ش: أي قطع الزرع ء ویجوز في 
إلحاء الفتح والکسر م: ( والدیاس ) ش: من الدوس وأصله دواس قلبت الواو بالانکسار ما قہلھاء 
والدوس شدۃ وط الشيء بالقدم وفی ا حبوب أن یوطاأ بقوائم الدواب 

م: ( والقطاف ) ش: قطع العنب عن الکرم ؛ وقال الکاکي >-رحمہ الله۔ : القطاف بالفتح 
والقطف بالکسر عقود العنب م: ( وا جسزاز ) ش: بالزائین للمجمتین من جز الصوف وغیرہ إڈا 
قطعه . 

قال الکاکی - رحمه الله - وا لمرادھنا وقت جزاز النخل وبه صرح في ۸المبسوط ۹ء وقال 
نخر الإسلام - رحمه الله - فی شرح ا جامع الصغیر؟ : الجز آلة فیما بجز من الرطاب وكکذلك 
جزاز النخل م: ( لأتھا ) ش: أي لأن أوقات ھذہ الاشہاء . 

م: ( تتقدم وندآخر ) ش: ولیس لھا وقت معلوم قطعاً وذلك باختلاف ا حر والیرد . 

م: ( ولو کفل إلی عذہ الأوقات ء جاز لان الجھالة الیسیرۃ متحملة ٔي الکفالة ء وھذہ اھالة یسیرة 
مستدرکة )ش: اي یکن تدارکھا وإزالة جھالٹھا م: ( لاختلاف الصحابة فیھا ) ش: أي نی ا خال 
للذکورۃ یعني البیع إلیھا فاسد عند عامة الصحابة ؛ وعن عائشة -رضي الله عنھا- اُنھا آجازٹ 
البیع إلی العطاء ‏ وروی البیھقي - رحمہ الله - في کتاب ٦المعرفة٥‏ من طریق الشافعي اُخبرنا 
ابن عیبنة عن عبد الکرم الخزري عن عکرمة عن ابن عباس - رضي الله عنھما - قال : لا تبیعوا 
إلٰی العطاء ولا إلی الدر ولا إلی الدیاس . 

وقال الأترازی - رحمہ الله - :إجازة عائشة -رضي الله عنھا۔ البیع إلی العطاء محمولة 
عندنا علی اُنھا إنما آجازت ء لن ا خلفاء لم یکونوا یخلفون الیعاد فلم یبختلف . فأما بعد ذلك 
فقد تغیر الأمر فصار من جنس ما یتقدم ویتأخر م: (ولائە معلوم الأاصل )ش: أي ولان الدین 
فی الکفالة معلوم الأصل ؛ وإغا للجھول وصفه وھو الاجل: والوصف تابع للأاصل ‏ وا حھالة 


گہ 


جح 


ٴ۴ 


آلاتری انا تحتمل الدھالة في أصل الدین بان تکفل با ذاب علی فَلَِٰءضفغی الوصف اولی : 
بخلاف البیع ء فإنه لایحتملھا فی أصل الشمن, فکذا في وصفہ بخلاف ما إڈائباِع مطلقاً ٹم اجل 
الٹمن إلی عذہ الأوقات ؛ حبث جاز لان ھذا ناجیل في الدین : وہذہ ا حھالة فيهملتحملة منزلة 
ااکضالة ؛ ولا کذلك اشتراطہ ضي اصل العشد ؛ لأنہ بیطل بالشرط الفاسد . ولو باعل ھذہ 
الآجال ٹم تراضیا بإسقاط الاجل قبل آن پاخذ الناس فی ا حصاد والدیاس وقبل قدوم ا حاج 'جاز 
لبیع أیضاً ء وقال زفر -رحمہ الله- : لا ہجوز لأنہ وقع فاسداً فلا ینقلب جائزاء وصار کاسقاط 
الاجل في النکاح إلی أجل ؛ ولنا أن الفساد للمنازعة ‏ وقد ارتفع قبل تشررہ ء وہذہ الجھالة فی 
شرط زائد لا فی صلب العقد ء فیمکن إسقاطہ بخلاف ما إذا باع 


مےچسھحمسسمموڈواٹٹککٹیٹووپویسیساسسسھکھسٗھشسلسلَ9ت9ّ 
في أصل العین متحملة ؛ فنفي وصفہ بطریق الأولی وھو معنی قولە م: ( الا تری اٹھا ) ش: ای أن 
الکفالة م: ( تحعمل ال حهھالة في أصل الدین بان تکفل ما ذاب )ش: أي مجا وجب م: ( علی فلان نفي 
الوصف اولی ) شض: لا الوصف لا یفترق من الأصل ؛ فإذا جاز فی الأصل الذی هو الأعلی ء 
فشي الوصف الذي هو الادنی بالطریق الأولی م: ( پخلاف البیع ء فإنہ لا بحتملھا ) ش: أی الھالة 
م: (في أصل الٹمن : فکذا في وصفہ ) ش: وھو الاجل إذ الوصف لا یخالف الأجل م: ( بخلاف ما 
إذا باع مطلقاً ) ش: أي بدون ذکر الأجل م: ( ثم أجل الشمن إلی ہذہ الأاوقات حیث جاز ء لان ھذا 
تاجیل في الدین : وہذہ ا جھالة فيه ستصملة منزلة الکضالة ولا کذلك اششراطه ) ش: أى اشتراط 
الناجیل م: ( فی أصل العد لأنہ ) ش: أي لان العقد م: ( یبطل بالشسرط الفاسد ء ولو باع إلی هذہ 
الاجال ٹم تراضیا ) ش: أُي امتعاقدان م: ( بإسشاط الأاجل قبل أن یأخذ الناس فی اخسصاد والدیاس ء 
وقبل قدوم ا حاج جاز البیع آبضا ) ش: وقوله لو باع إلی قوله جاز البیع : من کلام القدوری - 
رحمہ الله <وقولە أیضا من کلام الصنف - رحم الله - لأنہ قال قہل هذا: بخلاف ما إذا باء 
مطلقاً ٹم أجل الثمن إلی ھذہ الأوقات حیث جاز . 

م: ‏ وقال زفر -رحمے الله - لا یجوز ) شش: أي لا ینقلب إلی ال جواز ء وبە قال الشافعی - 
رضي الله عنه- في الأصح م: ( لأنه وقع فاسدا فلا بنقلب جائرا ) ش: بإسقاط اللمفسد م: ( وصار 
کإسقاط الاجل في النکاح إلی اجل ) ش: یعني في النکاح المؤقت بقول زفر - رحم الله - . ھذا 
علی أصلکم لا یصح النکاح إِذا أسقط الوقت ؛ وکذا في السألة التنازع فیھاء وعند زفر - رحمہ 
الله - النکاح إلی أجل جائز والشرط باطل ء وقال الاأکمل - رحمہ الله - : وھذا استدلال من 
جانب زفر - رحمە الله - ا لم یقل بە وھو لیس علی ما یبقی م؛ ( ولنا أن الفساہ ) ش: فی البیع 
ال لذکور م: ( للمنازعة وقد ارتفع قبل نقررہ )ش: أي قبل تقرر الفساد . 

م: ( وھذہ ال حهالۂة فی شرط زائد ) ش: وھو جھالة الاجل المفضي إلی ا منازعة امائعة من 
ااتسلیم والتسلم م: ( لا في صلب العقد )ش: وھو أحد البدلین م: ( فیمکن إسقاطہ بخلاف ما إذا باع 


۲ 


الدرهم بالدرھمین ٹم أسقطا الدرھم الزائد ؛ لان الفساد فی صلب العقد ؛ وبخلاف النکاح إلی 

اجل لانه متعة وھو عقد غیر عقد النکاح ء وقوله في الکتاب : ثم تراضیا خرج َقَائًا ؛ لان من لە 

الاجل یستبد بإسقاطه لأنه خالص حقہ . قال : ومن جمع بین حر وعبد ء أو شاۃ ذکیة ومیتة بطل 

البیع فیھما ء وھذا عند أبي حنیفة -۔رحمہ الله - وقال أبو یوسف ۔رحمہ الله-۔ ومحمد زیًجمه 

الله- : إن سمی لکل واحد منھما ثمناً جاز في العبد والشاة الذکیة . وإن جمع بین عبد ومدبر آو 
ہین عیدہ وعبد غیرہ صح البیع فی العبد بحصتہ من الثمن عند علمائنا اثلالة 


الدرھم بالدرھمین ثم أسقطا الدرھم الزائد ) ش: قبل التقرر وقوله : وهہذہ ا حٰهالة إلی آخرہ جواب 
عما یقال إن ا لحھالة تقررت قی ابتداء العقد فلا یفید سقوطھا ؛ کما إذا باع الدرھم بالدرھمین ٹم 
اأسقطا الدرھم الزائد وقد علم ا جواب ء وأما القیاس علی بیع الدرھم بالدرھمین فغیر صحیح 
م: ( لان الفساد في صلب العقد ) ش: یعنی فی أحد العوضین ۱ 

م: ( وبخلاف النکاح ) ش: ھذا أیضاً جواب عن قولە: کإسقاط الأجل بیانە أن النکاح م 
(إلی اجل ) ش: یعتي إِلی وقت م: ( لأنه مدعة وھو عقد غیر عقد النکاح ) ش: لن عقد النکاح 
مندوب إليه ء والشعة منھیة فلا کن العود إلی النکاح ؛ عند إسقاط الأجل لعدم عقدالنکاح 


کر 


سا 


م: ( وقوله )ش: أي قول القدوري - رحمه الله - : م: ( في الکتاب ) ش: أي فی مختصرہ 
المنسوب إليهە م: ( ٹم تراضیا خرچ وفاقاً ) ش: یعني علی سبیل الاتفاق م: ( لان من لہ الاجل یستبد ) 
ش: اي یستقل وینفرد م: (بإسقشاطہه لأئه خالص حقه) ش: فیبختص بە م: (فسال) ش: أي 
القدوري-رحمہ الله- م: (ومن جمع بین حر وعبد) ش: أي في البیع م: (أو شاة) ش: أي أو جمع 
بین شاۃ م: ( ذکیة ومیتة بطل البیع فیھما ) ش: أي في الصورتین ولم یذکر القدوري -۔رحم الله - 
ا خلاف . 

وقال الصنف - رحمہ الله - م:(وھذا)ش: أي البطلان م: (عند أبی حنیفة - رحمه اللەه-) 
ش: یعني باطل مطلقاًسواء وصل الشمن أو لاء وبە قال مالك - رحمه الله - والشافعی - رحمه 
الله - في قول ؛ وأحمد ۔ رحمہ الله - فی روایة م: ( وقال آبو یوسف - رحے الله - ومحمد - 
رحمہ الله - إن سمی لکل واحد منھما ثمنأً جاز فی العمبد والشاۃ الذکیة ) ش: وبه قال الشافعی - 
رضي الله عنه- في قول ء وأحمد - رحم الله - فی روایة م: (وإن جمع بین عبد وسدبر أو بین 
عبدہ) ش: أي أو جمع فی البیع بین عبدہ م: ( وعبد غیرہ صح البیع في العبد بحصتہ من الثمن عند 
علمائنا الثلاثة ) ش: أي فی قول أبی حنیفة - رحمه الله - وصاحبيه. 


"۳ 


وقال زفر -۔رحمہ الله : فسد فیھما ومتروك التسمیة عامدا کالمینة واللگاتے ء وام الولد کالمدبر. 

لہ الاعتبار بالفصل الأآول إذ محلیة الہیع منتفیة باللاضافة إلی الکل ء ولَٹھا أن الفساد بقدر 

اللفسد فلا یتعدی إِلی القن ء کمن جمع بین الآجنبیةوأخته فی النکاح بخلاف ما إڈالم یسم ٹمن 

کل واحد لانه سجھسول ؛ ولأبی حنیفة وھو الفرق بین الفصلین أن ا حر لا یدخل لک المقد 

أصلاً لأنه لیس بمال ء والبیع صفقة واحدۃ ء نکان القبول فی الحر شرطآً للبیع في العبد َ٠‏ وھذا 
شرط فاسد بخلاف النکاح لائه لا یبطل بالشروط الفاسدة ۔ 


م: ( وقال زفر - رحمہة الله -: فسد فیھما )ش: أي فی المدبر والعبد جمیعا ؛ وقیل في 
الحجمعین بین کورین وھو ا حمع بین ا حر والعبد وا حمع بین المدبر والعبد م: ( ومتروك التسمیة عامداً 
کالمیتة ) ش: هذاعن کلام الصنف - رحمە الله - ذکرہ تفریعاعلی کلام القدوري -۔رحمہ الله - 
یعني إذا ضم الذکیة مع متروك التسمیة یبطل البیع ء ونصب عامداً علی ا حال عن ا مقدر تقدیرہ 
ومتروك تارك التسمیة حال کون عامداء وقید بالعمد لآن باللسیان لا یضر علی ماعرف؛ فإن 
قبل :متروك التسمیة مجتھد فيه فصار کا لمدبر فیجب جواز بیعه مع المذکی کبیع القن مع المدبر ء 
اأجیب : بأنه لیس مجتھد فيه ہل خطاً بین مخالفة الدلیل الظاھر ء وھو قوله تعالی : ٭ ولا تأکلوا 
ما لم یذکر اسم الله عليه 4 (الأنعام : الاّیيۃ١٦۱)‏ : حتی أن القاضی إذا قضی بحلە لا ینفذ القضاء 
فکان منزلة من جمع بین ا حر والعبد فی البیع م: (والمکاتب وام الولد کالمدبر) ش: یعني إذا ضم 
الکاتب أو أم الولد مع العبد یصح البیع في العبد بحصته من الثمن م: (له) ش: اي زفر - رحمه 
الله - م: (الاعتہار بالفصل الاول) شض: یعنی الاعتبار با حجمع بین ا حر والعبد م: (إذ محلية البیع 
منتفیة) ش: لان کون املحل لحواز البیع منتفیة م: (بالإاضافة إلی الکل) ش: یعني بإاضافة انتفاء 
اللحلیة إلی ا حمیع ء وقال تاج الشریعة -رحمه الله- : أي کل واحد منھما لیس بجحل للبیع . 

م: (ولھما) شض: اي لاہی یوسف ومحمد - رحمھما الله - م: (آن الفساد بقدر المفسد) ش: 
یعنی بقدر ما یفسدہ إذاسمی لکل واحد منھما ثمثاء إذ ا حکم یثبت بقدر دلیله والمفسد في ا حر 
کونە لیس بمحل للبیع وهھو مختص بە م: (فلا یتعدی إلی القن) ش: کما فی المدبر إذا ضم مع العبد 
م: (کمن جمع بین الأجنبیة وأخته فی النکاح) ش: اي فی عقد النکاح م: (بخلاف ما إذا لم یسم ٹمن 
کل واحد) ش: من ا حر والعید حیث ببطل البیع فیھما جمیعًا م: (لانه مجھول) ش: أي لجحھالة 
اس : 

م: (ولأبي حنیفة وھو الفرف بین الفصلین) ش: أي بین فصل ا حر وفصل الدبر مع القن م: (آن 
ا حر لا یدخل تحت العقد أصلاً لأنه لیس ممال والبیع صفشة واحدة )ش: بدلیل أن الملشتري لا ِلك 
قبول العقد فی أحدھما دون اللآخر م: (فکان القبول فی الر شرطا للبیع غٔي العبد وعذا شرط فاسد) 
ش: والبیع یبطل بالشرط الفاسد م: (بخلاف النکاح لان لا ببطل بالشروط الفاسدة) ۔ 


٤ 


وآما البیع في ہؤلاء موقوف وقد دخلو! ‏ حت العسقد لقبام الالیة ‏ ولهَڈا قد في عہد الغیر 
بإجازته : وفی ال مکانب برضاہ فی الآصح : وی المدہر بقضاء القاضیء 


بخلاف المبیع فإنه ییطل ؛ وقال الأکمل - رحمه الله - : وفیه بحث . 
أما أولاً: فلآنه إذا بین ٹمن کل واحد منھما کانت الصفقة متفرقڈ ء وحینثذ لا یکون قبول 
العقا۔ في ا حر شرطا للبیع في العبد . 
وأما ثانیّا : فلآن الشرط الفاسد وھو ما یکون فیه منفعة لأحد ا متعاقدین أو للمعقود عليه 
حتی یکون فی معنی الریاء ولیس في قبول العقد فی ا حر منفعة لأحدھما أو للمعقود عليه فلا 
یکون شرطّا فاسدا. 
وأما النًا : فلڈن قبول العقد في ا حر إغایکون شرطا لقبول العقد في العبد إذاصح 
الٴیجاب فیھما لثلا یتضرر البائع بقبول العقد فی اأحدھما دون الآخر؛ ولم یوجد فیما نحن فیه 
فصار کا حمع بین العبد والمدبرء وأجیب عن الاول : بأن الصفقة متحدۃ فی مثلە إذالم یکن 
البیع آو الشراء. 
وعن الثاني : بن فی قبول العقد فی ا حر منفعة للبائع فإنہ إذا باعھما بالف وا حر لیس مبال 
بقابله بدل ء فکأنه قال : بعت ھذا العبد بخمسمائة علی أن تسلم أي خمسمائة آخری فینتفع 
بفضل مال عن العوض في البیع وھو الربا . 
والثالث : بأن الإیجاب إِذا صح فیھما صح العقد والشرط جمیعَا فلا یکون فیما نحن فیهء 
وإذا ظھر ھذا ظھر الفرق بین الفصلینء وثم جواب زفر -رحمہ الله- عن التزید بینھما . 
: (وآما البیع فی ھؤلاء موقوف)ش: متصل بقولہ: إن ا حر لا یدخل تحت العقد : وآراد 
بھؤلاء المدبر والملکاتب وأم الولد وعبد الغیر م: (وقد دخلوا تحت العقد لقیام االیة) ش: فإنھما 
باعتبار الرق والتقوم وھما موجودان : ولکن حکم البیع لا یثبت فیھم بل یرد صیانة حقھم ‏ 
ولھذا لا بخرجون من ان یکونوا محلا للبیع . 
م: (ولھذا) ش: أي ولکون بیع ھؤلاء موقوقًام: (ینعقد) ش: البیع م: (في عبد الضیر بإجازنہ) 
ش: أي فی إجازۃ الغیر وھو مولاہ م: (وفي الکاتب) ش: أي ینعقد البیع فی اللکاتب م: (برضاہ في 
الاصح)ش: احترز بە عما روي في االنوادر) عن أبی حنیفة وأبی یوسف -۔رحمھما الله- ‏ أنه 
لا یصح م: (وفی المدبر) ض: أي ینعقد البیع في المدہر م: (رشضاء القاضي) ش: فانه إذا قضی ببیع 
امدبر فإنه یجوز . 


ب۹۹ 


وکذا في آم الولدء عند أبي حنیفة وأبی یوسف -رحمھم الله- إلا أن 1 الِك باستحشاقہ البیع 

وھؤلاء باستحقاقھم أنفسھم ردوا البیع ء فکان ھذا إشارة إلی البقاء ء کما إذ1,اشٹری عبدین ء 

وملك أحدھما قبل القبض : وھذا لا یکون شرط القبول فی غیر المبیع ‏ ولا بیعا پا حصة ابتداء ‏ 
ولھذا لا بشٹرط بیان ٹمن کل واحد فيه . 


یوسف ۔رحمھما الله۔) ش: خَلافًا محمد ۔رحمہ الله - وکان فيه اختلاف بین الصحابة رضي 
الله عنم - فعمر -رضي الله عنه - لم یجسوزہ ء وعلي - رضي الله عنه - جوزہ ء ٹم من 
التقدم ء فعندھما لا یرفم إذ لیس لإأجماع التابعین من القوۃ ما برفع خلاف الصحابة ء فکان 
قضی فی مجتھد فيه فینفذ وعند محمد ۔رحمه الله۔ پرفع فکان القضاء مخالفًا ل2جماع فلا 
بنفذ واللسألة أصولیة. 

فإن قیل : کیف یصح قولە : موقوف : وقد قال في أول الباب : وبیع أم الولد والمدبر 
والمکاتب باطل . فال جحواب : أنه باطلء إذا لم یجز للمکاتب ولم یقض القاضي بجواز بیع الدہر 

م: (إلا آن امالك ) ش: استثناء من قولہ : دخلوا تحت العقد : یعنی أن ا مالك م: (باستحقاقہ 
المبیع) سضں: وھر آلعہد الذي کان للغیر م: (ومڑلاء) ش: أي المدبر وامکاتب وام الولد م 
(باستەحقاقھم أنفسہم ردوا البیع ) ش: وقال تاج الشریعة <رحمہ الله - : لان ا مالك إلی آخرہ 
جواب من بقول : ما دخل مؤلاء تحت العقد لقیام ا الیة ینبغي أن لا یکون بیع ھؤلاء فاسدا . 
فاجاب بقولە : إلا أن ا لالك إلی آخرہ: یعني أن البیع اللوقوف إذارد من لە ذلك بطلء وھنا 
کذلك فإن ا الك وھؤلاء رد ولھم ذلك لاستحقاق ا الك واستحقاق ھؤلاء أنفسھم م: (فکان 
ہذا) ش: أي الوجه بالاستحقاق بعد الدخول م: (إشارۃ إلی البقاء) ش؛: أي بقاء البیع ء لان الرد 
بالاستحقاق لا یکون إلا فی البقاء فکان م: (کما إذا اشٹری عبدین وهلك اأحدھما قبل القہبض) شض: 
فإن العقد یبھی فی الباقی بحصته من الٹمن بقاء الابتداء . 

م: (وھذا) ش: أي ال حمع بین القن وأحد ال مذکورین م: (لا یکون شرط القبول في غیر ال بیع ولا 
بيمًا) ش: أي ولا یکون بیعًا م: (با خصة ابتداء) ش! بعدما ثبت دخولھم في البیع م: (ولھذا لا 
یشترط) ش: حالة العقد م: (ببان ٹمن کل واحد) ش: من العبد والمدبر م: (فیهہ) ش: أي فیما إذا جمع 
بین القن وا مدبر أو عبد غیرہ؛ وفي ٭الکافي؛ : ولو جمع بین وقف وملك وأطلق صح في الملك 
فی الأصح ء ولو باع کرمَافی مسجد قدم إن کان عامرا نفذ البیع وإلا فلا وکذا في المعتبرۃ. 


٦ 


فصل فی احکامه 
وإذا قبہضں المشٹري المبیع في البیع الفاسد بامر البائع ؛ وفی العقد عوضان کل واحذ افتھما مال ء 
ملك ا بیع ولزمتہ قیمتہ ء 


شی آی هذافصل في بیان اأحکام البیع الفاسد م: (وإذا قہض المشتري المببع فی البیع الفاسد) 
ش: نما عبر بالفاسد ؛ لان الباطل لا یفید شیٹا م: (ہامر البائع) ش: أي بإذنه صریحًا أو دلالة بأن 
یقبضہ فی المجلس بحضرته ء فإن لم یقبضه بحضرۃ البائع لم یلک بخلاف الصریح فإنه یفیدہ 

إ: (وفي العقد عوضان کل واحد منھهما) ش: یعني مالاً قید بە لفائدۃ وھي أنە إذا کان أحد 
العوضین أو کلاھما غیر مال فالبیع باطل ؛ کالبیع با میتة والدم وہا حر والبیع با مر وا حنزیر 
فاسد ؛کما ذکرہ الصنف في أول باب البیع الفاسد: وفی ھذا الفصل شرع في بیان حکمھا وھو 
القہضء فقال : وإذا قبض ا لمشتري ال بیع في البیع الفاسد إلی آخرہ. 

ثم ذکر خلاف الشافعي -رضي الله عنه - با یدل علی أنە لا یشرق ہین الفاسد والباطل 
علی سا نقف عليه الان إن شاء الله تعالی م: (مال ملك ا بیع ولزمشه قیمتہ) ش: أي قیمة المبیع وھو 
قول عامة اللشایخ - رحمھم الله - سوی أھل العراق ء فإنھم قالوا : إن اللشتري في البیع الفاسد 
بالقبضں بِلك التصرف ولا ِلك ال بیع : استدلالاّ ہا قال في کتاب البیوع : إن المشتری إذا أعتقہ 
جاز عفتقه ٭ وکان الولاء لە لا للبائع لآن الہائع سلطه علی ذلك ٤‏ ولھذا لو کان ا بیع جاریة لا 
یجوز للمشتري وطٹھا . 

ولو کان دارا لا یجوز فیھا الشفعة للشفیع : وقال الفقيه أہو اللیثٹ -رحمہ الله- وھذا لیس 
بصحیحء ہل المشتري ِلك عین البیع في قول علمائنا: بدلیل أن البیع لو کان دارا فقبغ پا 
فبیعت دار آخری بجنبھا ء فللمشتري أن یأخذ الدار بالشفعة . 
البائع وجب الاستبراء وإنمالم بجز للمشتري أن یطأھا لأله وجب عليه ردھا لثلا یکون مصرا 
علی المعصیة 3 فاستعماله بالوطء إعراض عن الرد فلھذا العنی لم یجز لا لعدم اللك : وإغالم 
یجب فیھا الشفعة لان حق البائع لم ینقطع عنھا. 

وقال فی 9شرح الطحاوي) : والأصل في البیع الفاسد أن کل ما بلك بالبیع الجمائز بملك 
بالبیع الفاسد إذا اتصل بە القہض یإذن البائع ٭ وکل مالاملك بالبیع ا جائز لا ملك بالبیع 
الفاسد . بیاله : من اشتری من رجل عبدًا بخمر أو خنزیر وتقاہضا وھما مسلمان ملك املشتری 


۹۷ 


وقال الشسافعي : لا بملکە ء وإن قبضے : لانه محظور فلا یٹال به نعمةاللك : ولان النٹھی نسخ 
للمشروعیة للتضاد ؛ ولھذا لایفییدہ قِل القبض : وصار کما إذا باع ٹالمیتة أو باع الخمر 
بالدراھم. ولنا أن رکن البیع صدر من أھله مضافاً إلی سحله فوجب القول بانعقتاڈو ولا خفاء 
في الأحلیة والمحلیة . ورکنە مبادلة الال با مال ؛ وفیه الکلام ؛ والٹھی بقرر الشروََٰیْةِعندنا 
لاقتضائہ التصور ؛ فنفس البیع مشروع وبە تنال نعمة الللك ء 

العبد إذا قبضه بإذن البائع ؛ ولا بملك الآخر ا حمر وا حنزیر . 

وکذلك لو اشتری من رجل عہدا مدہر أو مکاتب آأو بأم ولد وتقابضا ملك الشتري إذا 
قبضه بإذن البائع :ومشتري ا لدبر واللکاتب وأم الولد لا یمِلكء وإن قبضض بإذن الا ٠‏ وکللك 
لو اشتری من رجل عبدہ مال الغیر بغیر إذن صاحبه وتقابضا ملك مشتري العبد؛ ولاملك 
اللآخر ما قبض حتی یجیز ماله البیع فيه . 

م: (وقال الشافعی : لا بلک : وإن قہضہ) ش: وبه قال مالك واحمد -رضي الله عنھما۔ م 
(لانہ محظور)ش: أي حرام م: (فلا بنال بە نعمة اللك ؛ ولآن النھی نسخ للمشروعیة للتضاد ) ش: أي 
بین الٹھي والمشروعیة ؛ إِذ الٹھي یقتضي القبحء والمشروعیة تقتضیي ا حسن وبیٹھما منافاۃ م: 
(ولھذا) ش: أي ولأجل ذلك م: (لا یفیدہ) ش: أي ا ملك م: (قبل القہض: وصار کما إِذا باع با مینة أو 
باع ا حمر بالدراعم) ش: وقبضھا المشتري فإنه لا یفید الملك ۔ 

م: (ولنا أن رکن البیع ) ش: أي رکن البیع الفاسد وھو البیع با خمر آو ا خنزیرء وفيه مبادلة 
ال با مال بالتراضی م: (صدر من آعله ) ش: وھو کونہ عاقلاً بالغًا حال کونە م: (مضاًا إلی محله ) 
ش: لآن المبیع فيه مال ء والثمن مال من وجہ لیلان طباع الناس إلی ا حمر وا خنزیر غیر أنه لیس 
متقوم ولڑھانة الشرعء فلما کان الٹمن مال من وجه دون وجه لم یبطل البیع ہل فسد ء فإذا کان 
کذلك م: (فوجب القول بانعقادہ) ش: لوجود شرائط . 

م: (ولا خفاء فی الأھلیة والحلیة ء ورکنے مہادلة ا مال با مال وفیه الکلام) ض: جواب سؤال مقدر 
بأن بقال: سلمنا بأن رکن البیع مبادلة ا مال : ولکن لم قلت إنه موجود؟ فأجاب بقولە : وفیه 
الکلام یعنيی کلامنا فیما إذا وجد الرکن ٠‏ لان الرکن الذي هو ا مبادلة موجود فی جمیع البیوع 
الماسدۂ . 

م: (والٹھي بقرر اللشروعبة ) ش: وھذا جواب عمایقال: قد یکوت الٹھي مانعًا ء فاجاب 
بقوله : والٹھي یقرر الملشروعیة م: (عندنا لاقتضائہ التصور) ش: لیکون النھي عما یکون لیکون 
العبد مہتلی بین أن یترك باختیارہ فیثاب : وہین أن پأتی به فیعاقب عليه م: (فنفس البیع مشروع 
وبهە) ش: أي وبالبیع م: (تتال نعمة الملك ) ش: لکن لاہد فيه من قبح مقتضی الٹھيیء فجعلناء فی 


۹۸ 


وإغا الحظور ما یجصاورہ کما في اللیع وقت النداء وإغا لا یثبت الللك قبل“القہض کیلا یژدي 

إلی تقریر الفساد الجاور : إذ هو واجب الرفع بالاسترداد ء فبالامتناع عن المطالبْقأولی ء 
وصفه مجاورا وھو معنی قوله م: (وإنا للحظور ما یجاورہ کما في البیع وقت النداء) ش: یعیٰیوم 
ال جمعة فجعل وصفه عملاً بالوجھین . 

فإن قیل : الحظور وقت النداء مجاور وأما في ا لمتنازع فیه من قبیل ما اتصل به وصفًّاء فلا 
یکون قوله کما في البیع وقت النداء صحیحا ؛ وأیضًا ا حکم هناك الکراهةء وفی التنازع فیه 
الفساد . 

واجیب : بأن غرض الصنف في ذکر اللجاورۃ بیان أن للحظور لیس لمعنی فی عین الٹھی عنه 
کمازعمہ ا خصم ء والمجاور جمعا والمتصل وصما سببان فیصبح قیاس أحدھما علی الآخرء 
وبأن عرضہ أن ا حکم الٹھي عنہ لیس البطلان کما بدعيه ال خصم: والکرامة والفساد یشتر کان 

م: (وإغا لا یئبت الملك قبل القیض) ش: جواب عن قول الشافعی -۔رحمہ الله- ولھذا لا سعه 
قبل القہض؛ بیانە : أن البیع الفاسد لا یثبت ا ملك قبل القیض للمبیع . 

ع: (کیلا یؤدي إلی تشریر الفساد الجاور) ش: أي عن جھة الشارع لأن البیع الفاسد منھي 
عنهء ولو ثبت ال ملك قبل القبض یکون التسلیم والتسلم واجبًا شرعًاء فیکون الشارع آمرا وناھی 
فی شش ء واحد ؛ وھذالا یجوز. 

إن قیل : لو ثیت اللك بعد القبض یلزم تقربه الفساد أَيضا . 

نلنا: لو ثبت قبل القبیض یکون الفساد مضاکًا إلٰی نفس البیع ۔ 

والبیع مشروع الله تعالی فیکون الفساد مضاکًا إلی الشارع ؛ ولا کذلك بعد القہض لان 
تقریر الفساد مضافًا إلی العبدء کذا نقل عن القاضي الأرسابندي ء وقیل لان الفاسد لو ثبت 
قہل اللك قبل القبہض وبعدہ لکان مساویا للصحیح ہ ولو ألغینا اللك به لکان مساویّا للباطل 
فاثبتنا اللك بعد القبض به عملاً بالدلیلین وفیه نوع تأمل لآن الفغاسد والباطل متساویان عند 
ا خصم . 

م: (إذ ھو)ش: تعلیل کقولە : کیلا یؤدي إلی تقریر الفساد الجاور ء أي لن البیع الفاسد 
م: (واجب الرفع بالاسترداد) ش: أي بطلب رد المبیع من ید الملشتري فلا جرم لم یضد ا ملك قہل 
القہض م: (فبالامتناع عن المطالہة آولی) ش: یعنی أن البیع الفاسد إذا آفاد الللك بالقبض یجب 
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ولآن الب قد ضعف لکان اقترانه بالقبیح فیشترط اعتضاد ہ بِالقَتَضضِ فی إفادۃ ا حکم منزلة 
الھبة ؛ وا مٰیتة لیست بمال فانعدم الرکن ؛ ولو کان الخمر مثمناً فقد خرجناہ :وؤشیء آخر وھو آن 
في ا خمر الواجب هو القیمة وھی تصلح ثمناآ لہ لا مثمناء ٹم شرط آن یکون القَبُطن بإذن البائع 
وھو الظامر إلا أنە یکتفی بە دلالة ء کما إذا قبضه فی مجلس العقد استحساناً وھو اللصحیح 


استرداد المبیع من ید المشتري رفعا للفساد واجتناباعن العصیة ء فبامتناع الملشتري عن مطالبّة 
تسلیم المبیع منع الفساد اولی من رفع الفساد بالاسترداد ؛ لان الدفع ُسھل من الرفع . 

م: (ولان السبب قد ضعف) ش: دلیل ثان علی عدم ثبوت الللك قبل القبضء یعني أن السہب 
وھو البیع الفاسد قد ضعف ۂ: (لکان اقترائه بالقبیح) ش: وھو الٹھی عنه فلاجل ھذا لم یفد ا ملك 
م: (فیشترط اعتضادہ) ش: أي تقویته م: (بالقبض فی |فادة ا حکم بمنزلة الهہة) ش: فی احتیاجھا إلی عا 
بعضه العقد من القیہضص . 

م: (والمیتة لیست بمال) ش: جواب عن قیاس الخصم التنازع فيه علی البیع با میتةء تقریرہ ان 
اللیتة لیست مال ء وما لیس ال لا یجوز فی البیع لفوات رکنە وو معنی قوله م: (فانعدم الرکن) 
ش: فلا ینعقد العقد فالقیاس فاسد م: (ولو کان ا حمر مثمنّا فقد خرجناہ) ش: ہذا جواب لقوله : أو 
باع ال خمر بالدرھم یعني ذکرنا تخریجه فی أوائل باب الہیع الفاسدء وآراد بە ما ذکرہ ثمة لقوله: 
وآما بیع ا خمر والخنزیر إن کان بالدین کالدراھم والدنانیر فالبیع باطل٭ وإن کان قوبل بعین 
فالبیع فاسد حتی ِلك ما یقابله إلی آخرہ . 

م: (وشيء آخر) ش: أي دلیل آخر سوی ما ذکرنا ھناك م: (وھو أن في ا حغمر الواجب هو 
القیمة) ش: لا عین ال خمر لن اللسلم منوع عن تسلیم الخمر وتسلمھام: (وي)ش: أي الخمر م 
(تصلح ثمتًا لا مثمنًا) ش: أي مبيعًا ء فلو قلنا بانعقاد امبیع فی هذہ الصورۃ جعلنا القیمة مثمناء إذ 
کل عین في مقابلة الدراھم والدنانیر في البیع مشمن لتعینھا للشمئیة خلقة وشرعا ء وما عھد في 
صورة من صورۃ البیاعات أن تکون القیمة مثمنًّاء لأنه یؤدی إلی تغییر للشروع . 

عن(ثمشرط) ش: أي القدوري - رح الله - ء: (آن یکون القبض بإذن البائع ) ش: حیث 
قال: وإذا قبض ا مشتري المبیع في البیع الفاسد بأمر البائع م: (وھو الظاھر) ش: أي ظاھر الروایة 
م: (إلا آنه یکتفی بە ) ش: أي بالإذن . 

م: (دلالة)شض: أي من حیث الدلالة ۶ (کما إذا قہضه) ش: أي ا مٰشتری م: (فی مجلس العقد 
استحساتا) ش: أُي یصح من حیث الاستحسان م: (وھو الصحیح ) ش: أى الاستحسان هو 
الصحیحء واحترز به عما ذکرہ صاحب ا٦لایضاح؟‏ وسماہ الروایة المشھورۃ . 


٣+ 


لان البیع تسلیط منە علی القبض : فإذا قبضه بحضرتہ قبل الافتراق ولم ینھه کان بحکم التسلیط 

السابق ء وکنا القبض في الھبة فی مجلس العقد بصح اسصحساناًء وشرط آن یکونِ في العقد 

عوضان کل واحد منھما مال لیتحشق رکن البیع وھو مبادلة ا مال با مال ء فیخرج عليه البٔیع با میتة 

والدم وآ خر والریح : والبیع مع نفي الشمن ء وقولە لزمتہ ٹبمده في ذوات القیم ء فأما فی ذوّات 

الآمثال بلزمه اٹل لأنه مضمون ہنفسے بالقبض ء فشابہ الغصب : وھذا لان اللٹل صورة ء ومعنی 
أعدل من المٹل 


نقال: وما قہضہ بغیر إذن البائع في البیع الفاسد فھو کما بقہض؛: وأشار إلی وجه 
الصحیح بقوله : م: (لآن البیع تسلیط منە ) ش: أي من البائع م: (علی القبہض فإذا قسضه بحضرتہ) 
شس: أي بحضر البائع م: (قبل الافتراق ولم ینھه) ش: اي البائع لم ینە الشتري عن القبہض م 
(کان) ش: أي القبض م: (بحکم النسلیط السابق) ش: فیکتفی بە م: (وکذا القبض فی الهبة في مجلس 
المقد یصح استحساتًا) ش: یعني یکتفی ہسکوت الواهب وعدم نھیة ال ملوھوب لە عن القبض 
استثحسانًا أَي من حیث الاستحسان . 


م: (وشرط) ش: أي القدوری -رحمہ الله- وفي بعض النسخ : ویشترط م: (آن یکون في 
العقا۔ عوضان کل واحد منھما مال لیتحشق رکن البیع ؛ وھو مبادلة لال با مال فیخرج عليه) ش: أي علی 
قول القدوریي م: (البیع با میتة والدم واخر والریح) ش: بأن قال : بعت ھذا الشيء بالریح الشمالمي 
الذي یأتی من ھذا ا جانب ؛ وذلك الکان ملك اللشتري؛ وفی (الذخیرة٤:‏ صورتە بأن یکون 
لانسان ظرف منقوح فاشتری بذلك الریح الذي في ذلك الظرف ویجعلھا في ظرف احترز لە م 
(والبیع مع نغي الٹمن) ش: أي في روایة لأنە إذا نفاہ فقد الرکن عن العقد فلم یکن بیعًا ٤‏ وفيی 
روایة : ینعقد بیعًا لان نفیه لا یصح؛ إذ البیع مشتمل علی العوضین وما بشتمل علی عوضین 
فھو هہة وصدقة . 

وإذا لم یصح صار کأنه سکت عن ذکر الثمن ٠‏ فلو باع وسکت عن ذکر الثمن ینعقد البیع 
فاسدًا ویثیت اللك بالقہض لآن مطلق العقد یقتضی المعاوضۂة : فإذاسکت کان عوضه قیمة 
وکأنه بقیمته فیفسد البیع . ۱ 

م: (وسولہ)ش: أي قول القدوري ۔رحمه الل٭- م: (لزمتە قےعته في ذوات القیم) ش: 
کالحمبوانات والعددیات التفاوتة م: (أما فی ذوات الآمثٹال) ش: کاللکیلات والموزونات والعددیات 
غیر ا لمتفاوتة م: (یلزمہ امثل لأنه مضمون بنفسه بالقبض) ش: واحترز به عن البیع الصحیح ء وفالوا 
۰ فالملرجوع في قیمته أو المثل: أي قول اللمشتری لأنە هو الذي یلزمه الضمان : فالشول غوله 
والیمینة للبائع ء کذا فی شرح مختصر الکرخي) م: (فشابە الغخصب) ش: وا حکم في الخصب 
کذلك م: (وھذا) ش: أي وجوب الثل في ذوات الأمثال م: (لان الٹل صورۃ ومعتی أعصدل من الال 
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معنی . قال : ولکل واحد من التعاقدین فسخہ رفعاً للفساد ء وھذا قبل:اِقیض ظاعر لأنہ لم یفمد 
حکمه ہ فیکون الفسخ امتناعاً منه ء وکذا بصد القبض إذا کان الفساد فی صللل العقد لقونہء وإن 
کان الفساد بشرط زائد فمن لە الشرط ذلك دون من عليه لقوۃ العقد : إلاأزہ 


معتی ) ش: وھو القیمة لأنه إغا یضاف إِلیھا عند العجز عن امٹل صورۃة ومعنی : وإغا لویلزم 
الٹمن حتی لا یلزم تقریر البیع الفاسد . 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: (ولکل واحد من ا متعاقدین فسخه) ش: أْي حقی 
فسخ الہیع الفاسد . 

م: (رفعًا للفساد) ش: وفال الأترازی - رحم الله - : رَفمًا للفساد بالراء لا بالدال ء کذا 
السماع ؛ وذلك أُن رفع الشيء إِنما یکون بعد وفوع ذلك الشيء ودفعه یکون قہل وقوعه؛ 
والفساد نا واقع فکان ال ملسموع هو الصحیح . 

قلت: نسخة شیخي أيضً بالراء ؛ ولکن قوله ودفعه یکون قبل وقوعه٠‏ والفساد فيه تأمل 
لان الدفع بحسب اللغة لا یختص بالقرب والبعد کیلا یقع بتصرفه علی اللشتري مکروهًا أو 
یٹ ویکرہ ہ للمشتري أن ینصرف فيه ہتمليك آو انتفاع لآن الفسخ 
مستحق حقًا لله تعالی ‏ لان إعدام الفساد واجب : والتصرف فيه تقریر الفساد م: (وھذا) ش: 
أي کون حق الفسخ لکل منھمام: (قبل القہض ظاھر لأنہ) ش: أي لان البیع الفاسد م: (لم یفد 
حکمہ) ش: وھو اللك م: (فیکون الفسخ استناعًا منہ) ش: أي من ا حکم م: (وکذا بصد القہض) ش: 
لکل واحد منھما فسخه . 

م: (إذا کان الفساد فی صلب العقد) ش: أي في البدل أو المبدل کبیع درعم بدرهمین وبیع 
ٹوب بخمر م: (لقوته )ش: أي لقوۃ الفساد: ففي الصورتین ِلك فسخه بحضرة صاحبه عندھما 
لانه إلزام موجب الفسخ ء ولا یلزمه إِلا بعلمه ء وعند أبی یوسف - رحم الله- بغیر حضرتہ 


"۴ُ 


ضا . 
م: (وإن کان الفساد بشرط زائد) ش: بأن باعه علی أن یقرضه أو یهبه ء کذا أو باعه إلی أجل 
مجھول: م: (فمن لە الشرط ذللك) ش: والنسخة الصحیحة فلمن لە الشرط ذلك أي الفسخ ومن لە 
الشرط أي منفعة الشرط هو البائع في صورۂ الاقراض ٤‏ والمشتري فيی صورۃ الآأاجل م: (دون من 
عليه لقوة العقد) شىں: دلیل قولەه : دون من عليه یعني أن فسخ من عليه لا یجوز لان العقد فوي 
م: (إلا أنہ) ش: استثنی من قولە : لقوۃ العقد یعنی أن العقد ا کان قويّا کان القیاس أن لا 


زم 


لم تحقق الراضاۃ فی حق من لە الشسرط . قال : فإن باعه اللششري نفذ بعللہ لالہ ملکه ء فملك 

التصرف فيه وسقط حق الاسترداد لتعلق حق العبد بالشانی : ونقض الاول تلفق,الشرع ء وحق 

العبد مقدم لحاجتہ ء ولآن الأول مشسروع بأصلہ . دون وصفہ : والٹاني مشروع بأضّله وِوصفهہ 
فلا بعارضه محرد الوصف ؛ 


یفسخ من لە الشرط ایض إلا آنه م: (لم یتحثق امراضاة في حق من لە الشرط) ش: فله ان یفسخە؛ 
وفال الکاکی -رحمہ الله- : إلا آنه إلی آخرہ جواب سؤال یرد علی قولە : لقوۃ العقد: یعني 
ما کان العقد قویا ینبغي أن لا یکون لأحد ولایة الفسخ . 

(قال) ش: أْي القدوری ٭رحمہ الله۔ ): (نان باعہ ال مشتری) ش: أي الٰذی اشتری ہالشراء 
الفاسد م: (نفذ بیسعہ لأنه ملکہ) ش: بالقہض م: (فملك التصرف فیه) ش: سواء کان بیعا أُو ھبة أو 
إعتائًا غیر أنە لا یحل لە الأکل: إِن کان مأکولأً : وإن کانت جاریة لا یحل لە وطڑھاء کذا في 
شرح الطحاوی -۔رحمہ الله - ۱ 


وقسال شےمس الأئم ا حلوانی : پکرہ لە الوطء ولا پحسرمء کصذافي الضتاوی 
الصغری؟ء وفيەشرح الطحاوي ۹ وإذا باعه اللشٹري لیس للہائع إبطالہ: وعلی الشتري القیمة 
او امثل: إن کان مثلیا ویطیب ذلك الللك للثاني لأنه ملکە بعقد صحیح بخلاف المشتري الأول 
لأنہ لا بحل لە ولا یطیب لاأنه ملکه بعقد فاسد . 


ولو کان المبیع جاریة فاستولدھا اللشتري صارت أم ولد لە ویغرم القیمة ولا یغرم العقر فيی 
روایة کتاب البیوع ء وفی روایة کتاب الشرب عليه العقر ولو رھن المشٹري ا بیع صح الرھن ؛ 
ولیس للبائع إبطاله ؛ وإن فکھ الملشتري قبل أن یقضي عليه بالقیمة فإنه یرد علی البائع إبطاله ء 
ون فک بعد ما قضی عليه بالقیمة فلا سبیل لە علی ا بیع ء وإن أجرہ صحت الاجارۃ غیر أن 
للبائع أُن یہطلھا ویسٹرد المبیع , (وسقط حن الاسترداد لتعلق حق العبد بالثانی) ش: أی لتعلق حق 
الشتري الثانی بالعقد الٹانی م: (ونقض الأول) ش: أي البیع الأول م: ( حق الشرع) ش: من جھة 
الهہ.اد فیه وحق الشرع إذا اجتمع مع حق العبد یقدم حق العبد وھو معنی قولە: م: (وحق العبد 
مقدم حاجتهہ) ش: لن الله تعالی غني فالعفو منە اُرجی بخلاف حق من الخاصب لانه تعلق بە 
حق الخصوب منە: وکلاھماحق العبد فیرحجچ حق الخصوب من لانه اأسبق ؛ کذافي 
یسوط . 

م: (ولان الأول) ش: ھذا دلیل علی سقوط حق الاسترداد للبائع بعد بیع الملشتري من غیرہ 
یعني ان البسیع الاول م: (مشروع باصلہ) ش: لن لا فساد في أصل البیع م: (دون وصفه) ش: 
لدخول الفساد فیه م: (والثاني) ش: أي البیع الثانی م: (مشروع باصله ووصفہ) ش: لآنه لا فساد 
فیھما جميعًَا م: (فلا یعارضه مجرد الوصف) ش: أي فلا بعارض المشروغ باصله ووصفه المشروع 


۳ 


ولانه حصل بتسلیط من جھة البائع ؛ بخلاف تصرف الشٹري فی الدار الشضوعة ؛ لآان کل 

واحد منما حق العبد : ویستویان في الشروعیة وما ححصل بتسلیط من'الشفیع . قال : ومن 

اشتري عبداً بخسر آو خنزیر فقبضہ وأعتقہ آو باعہ آو وہبہ وسلمه فھو جائز ءُ”یعليه القیمة ما 

ذکرنا ؛ آنه ملکه بالقبض فینفذڈ تصرفاته ؛ وبالإعتاق قد ھلك فتلزمه القیمة ء وبالبیع وَالْهََة انقطع 

حق الاسترداد علی ما مر : والکتابة والرھن نظیر البیسع لآٹھما لازمان : إلا آنە بعموذنحق 
الاسٹرداد بعجز الکاتب وفك الرھن 


جرد الوصف؛: حاصلہ ان الفساد لا یعارض الصحیح م: (ولأئہ) ش: ھهذادلیل ثالث علی 
سقوط حق الاسترداد بعد بیع الشتري ء أي ولآن البیع الثانی م: (حصل بتسلیط من جھة الہائع) 
ش: حیث کان القبضی یإذنه فاستردادہ نقص ما لم یکن من جھتە: وذلك باطل . 

فإن قلت: هذا امعلی وھو التسلیط وجد قبل بیع الشتري أَیضا ء ومع ھذالکل واحد من 
الٰتعاقدین فسخهہ إعدامًا للفساد فانتقضی العلة . 

قلت: معناہ حصل بتسلیط من جھة البائعم وقد تعلق بہ حق ثالث فبطل السؤال . 

م: (بخلاف تصرف المشتري) ش: ھذا جواب عما یقال : لو کان تعلق حق الغیر بالمشتری 
مانعٔا من نقض التصرف لم ینتقض تصرفات ا مشتري في الدار لشفوعة من البیع والھبة والبناء 
وغیرھا لتعلق حقه بھا ء لکن للشفیع أن ینقضھا . وتقریر ا خواب ما قاله من قولہ : بخلاف 
تصرف المشتري م: (فی الدار الشفوعة لآن کل واحد مٹھما) ش: اي من حق الشفیع وحق الشتري 
م: (حق العبد ویسنوبان في المشروعیة : وما حصل بتسلیط من الشفیع) ش: أي لم یوجد التسلبط من 
الشفیع لان التسلیط إتما یثبت بالإذن أو بإثبات الملك امطابق للتصرف٠‏ ولم یوجد من الشفیع 
شيء من ذلك فکان لە الاسٹرداد . 

م: (قال)ش: أي قال محمد في ٦ا‏ غامع الصغیر؛: م: (ومن اشستری عباً بخمر أو خنزیر 
فقبضه) ش: بإذن البائع م: (وأعنقہ أو باعہ آو وھرے وسلمه فھو جائز) ش: أي ھذا لئ کرہ أن بغیر 
لفظ محمد -۔رحممہ الله - م: (وعليه الشیمے ما ذکرنا) ش: فیما تقدمه م: (أنہ ملکە بالقبہض فینفڈ 
تصرفاتہ) ش: وأصل السألة أن البیع الفاسد یفید الملك عند اتصال القبض بالإذن عند أصحابنا 
خلافًا للشافعي -رضي الله عنە - وقد مر بیان ذلك فیما مضی . 

م: (وبالڑعتاق قد هلك )ش: أُي لم یبق سالیة بالعتق م: (فتلزمه القیمة ؛ وبالییع والهبة انقطم 
حق الاسترداد علی ما مر) ش: أشار به إلی قولە : لتعلق العہد الثانی؛ وھو المشتري الثاني . 

م: (والکتابة والرھن نظیر البیع لأنھما لازمان) ش: فإن الرھن إذا اتصل بالقبہض صار لأنه ما 
في حق الراھنء کالکتابة فی حق ا مولی م: (إلا أنە یعود حق الاسترداد بعجز اللکاتب وفك الرھن 


٤ 


لزوال الائع ء وھذا بخلاف الإاجارۃ لأتھا تشسخ بالأعذار ؛ ورفع الفسَاع عذر ؛ ولاتھا تتعقد 
شیئثاً فشیئاً فیکون الرد امتناعاً . قال : ولیس للبائع ذ فی البیع الفاسد آن یاخذ البْيْعحتی یرد الثمن؛ 
لأن المبیع مقابل بہ فیصیر محبوسآ به کالرھن : 


لزوال اللائع) ش: وھو تعلق حق العہد قہل ولیس في تخصیصهما في عود الاسترداد زیادةقائدۃ 
لإثبات فی جمیع الصور إذا انتقض التصرفات حتی لو رد المبیع بعیب قبل القضاء بالقیمة و 
رجع الواھب فی هہبته عاد للبائع : ولانه الاسترداد لعود قدیم ملکه إلیه ٹم عود حق الاسترداد في 
جمیع الصورء إِنما یکون إذا لم یقض علی المشتري بالقیمة وأما إذا کان بعد القضاء بذلك عند 
تحول ا حت إِلی القیمة فلا یعود إلی الغیر کما إذا قضی علی الغاصب بقیمة اللغخصوب الابق ئم 
عاد , 

): (وھذا) ش: أي انقطاع الاسترداد بالتصرفات المذکورة م: (بخلاف الإجارة) ش: فإن حق 
الاسترداد فیھا لا ینقطع م: ( لأنھا تفسخ بالأعذار ء ورفع الفساد عذر) ش: من أقوی الأعذار ء وفي 
االذخیرة6 وا ٰبسصوط٢‏ لا ببطل حق الاسترداد بالإجارۃ والنکاح ء لان الإجارۃ عقد ضعیف 
یفسخ بالأعذار ء وقیام حق الشرع في الرد إفساد السبب من أقوی الأعذار فیفسخ بەء آلا تری 
أن الشتري لو أجر ال بیع ثم وجد بە عببًا کان لە فسخ الإجارۃ للرد بالعیب؛ فھذا آولی ولم یذکر 
محمد -رحمہ الله- من یفسخ اللإجارۃ. 

وذکر فيە النوادر؛ ان القاضي یفسخھام: (ولاتھا) ش: أي ولآن الإجارۃ م: (تنعقد شیتّا 
فشینًا فیکون الرد امتناًا) ش: یعني أن الإجارة تنعقد علی المنافع وهي نحدث شیئٌا فشیثاء إلا ان 
العین اأقیمت مقام النفعة ء ففي أي وقت رد العقد کان الرد امتناعً من انعقاد العقد فی حق ا منفعة 
الع تحدث بعدہ لعدم الضرورۃ ء فلا یکون فيه رفع العقد الثابت . 

م: (قال) ش: أي محمد - رحمہ الله - فيە ا امع الصغیر ٤‏ :م: (ولیس للہائع في البیع الفاسد 
أن باخذ ا بیع حستی یرد الثمن ) ش: دی الہ ٠‏ قا لرازی : قول حتی بردالئمن أیلقیم: 
التی أخذھا من اللشتري ؛ ذکرہ بعض الشارحین ؛ وفیه نظر؛ لن القیمة إنا تحجب في البیع 
الفاسد إذا ملك البیع > وھنا المبیع قائم ء وإنما أثبت محمد -رحمہ الله- اسم الثمن ؛ وإن کان 
البیع فاسد التصور بصورۃ الثمن حیث قوبل بالمبیع . 

قلے: أراد ببعض الشارحین السغناقی رحب الله۔ لأنه قال : ھکذا فراراعن الجازء 
وقال الإمام التمرتاشی : ھذا الحکم لیس بخصوص البیع الفاسد بل ھذا الحکم ثابت في الإجارۃ 
الفاسدۃ والرھن الفاسد والعرض الفاسد اعتہاراً بالعقد ا حائز إذا تفاسخاء لان هذہ عقود 
معاوضة فیوجب السویة بین البدلین م: (لأن البیع مقابل بە) ش: أي بالٹمن الذي أعطاہ المشتري م 
(فبصیر محبوسًا بە) ش: أي بالثمن م: (کالرھن) ش: بالدین لکنە یفارقه من وجه آخرء وھو أَنِ 


نہ 


وإن مات البائع فالمششري احق بە حتی بستوفي الٹمن ؛ لالہ یقسدم غَلَیفی حیاتہ ء فکذا علی 

ورثته وغرمائہ بعد وفاته کالرامن : ٹم إِن کانت دراہم الٹمن قائمة یاخذھا لَفیٹھا لأنھا نتعین فی 

البیع الفاسد ‏ وھو الأصح لآنه بمنزلة الغخصب : وإن کانت مستھلکة أخذ مثلھنا لا بینا ۔ قال : 

ومن باع داراً بیسآ فاسداًء فبناھا الشتري فعلیه ٹیسمتھا ء عند أبی حنیفة-رحےہ الم رواہ 
یعقوب - رحمہ الله - عنہ فی 8ال حامع الصغیر؛ ٹم شك بعد ذلك 


الرھن مضمون بقدر الدین لا غیر؛ وھھنا المبیع مضمون الٹمن ہجمیع قیمته کما فی الغخصب م: 
(وإن مات البائع فالمشتري أحق بە) ش: أي بالمبیع م: (حنی یستوفی اللمن لان یقدم عليه) ش: أي علی 
البائع م: (في حیاته فکذا) ش: یقدم م: (علی ورثتہ وغرمائه بعد وفاته کالراھن) ش: فإنه إذا مات ولہ 
ورثة وغرماء فا مرتھن اُحق بالرھن من الورثة والغرماء حتی یستوفی الدین . 

م: (ثئم إن کانت دراھم الٹمن قائمة یا خڈھا بمیٹھا لانھا نتعین) ش: بالتعیین م: (فی البیع الفاسد 
وھو الأصح) ش: احترز به عن روایة آبيی حغص -رحم الله فإنه قال: لا یتعین کما في البیع 
الجائز؛ وقال علاء الدین العالم -رحمہ الله- في ٥طریقة‏ ال خلاف؛ والمختار عدم التعیین یعنی فی 
العقود الفاسدة ء والےه ذھب فخر الإسلام والصدر الشھید -رحمھما الله- لآن البیع الفاسد فی 
حکم النقض والاسترداد . 

لم کما تتعین الدراھم والدنانیر في العقود الفاسدۃ فتعین فی الودیعة والخصب والهبة 
والوصیة في امضاربة والشرکة قبل القبض والتسلیم ء وقال الإمام البزدوي -رحمہ الله۔ في 
١جامعہ؛‏ : إما یتعین الدراھم والدنانیر في البیع الفاسد إذا کان البیع الفاسد صریحًا لا یتعین . 

الا تری أن البیع الفاسد ملزلة الخصب وکان الشمن في ید البائع بمنزلة اللخصوبء 
والدراھم للخصوبة تتعین حتی وجب رد فیھا إن کان قائسًا ٭وبه صرح اللإمام قاضی خان م: 
(لأہ) ش: أي لأن الٹمن م: (ینزلة الخصب) ش: لاہ مضمون بالقہض کالخصب م: (وإن کانت 
مستھلکة أخذ مثلھا ا بینا) ش: أشار به إلی قولہ : لأنہ مملزلة الغصب . 

م: (قال) ش: أيٍ محمد -رحمہ الله- فی ا جامع الصغیر؟: ۶ (ومن باع داراً بیعًا فاسدً فبناھا 
الشضري فعليه قیمتھا عند أبي حنیفة -رحمے الله- )ش: لفظ محمد -رحمہء الله- في ۸ السامع 
الصغیر؛: محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة -رحمہ الله- رجل باع من رجل دا بيعًا فاسدا 
فقبضھا الشتري فبنی فیھاء قال : لیس للبائع أن بأاخذھا ولکنە یأخدذ قیمتھاء ٹم شك یعقوب - 
رحمه الله- في هذہ اللٛألة بعد ذلك ؛ وقال یعقوب ومحمد ۔رحمھماالله - : ینقض البناء 
ورردالاز ال سواہ مقار خداللت برا سے جرح لمت 
ش: أي روی أبو یوسف -رحمہ الله۔ عن أبي حنیفة -رحمہ الله- م: (في الجامع الصغیر ٹم شك) 
کے أي أبو بوسف ۔رحمہ اللہ- م: (بعد ذلك ) ش: أي بعد الروایة عن أبي حنیفة -رحمہ الله۔ 


اہی 


فی الروایة . وقالا : ینقض البناء وئرد الدار ‏ والغرس علی ھذا الاختلاف ا:لھما أن حق الشفیع 

أضعف من حق الہائع ء حتی یحتاج فيه إلی القضاء ویبطل بالتاخیر بخلافجی البائع ؛ ٹم 

اأضعف ا حقین لا ببطل بالبناء فأقواھما أولی . ولە أن البناء والغرس ما یقصد بە داوم ؛ وقد 

حصل بتسلیط من جھة الہائع فبنقطع حق الامسترادد کالبیع ء بخلاف حق الشفیع لانه لم یوجد 
مله التسلیط : ولھذا لا بیطل بھبة اللشتري وبیعه ‏ 


شك فی حفظھاعنهہ: وھو معنی قولە م: (فی الروایة ) ش: عن أبي حنیفة لا في مذھب أبي 
حنیفة-رحمہ الله-: فان ذکر فی لاجامع البزدويی؛ -رحمة الله - ۱ 

قال أبو یوسف محمد -رحمھم ا الله۔ : مارویت لك عن أبی حنیفۃ إنما رویت لك ان 
۷۳2 گ۶پٰ‌ و ۶ 
بعض النسخ ؛ فقال محمد -رحم الله - : ثم شك یعقوب -رحم الله - في ھذہ السأَلة ولم 
یزل بە أنه شك فی قول أبی حنیفة -رحم الله- وقولە الآول مع محمد -رحم الله - بل شك 
فی سماعه عنه ۱ 

وفی (الإیضاح) قاله العلی -رحمہ الله- : رجع أبو یوسف -رحم الله - إلی قول أبي 
حنیفة -رحمہ الله- ؛ وقوله الأول مع محمد أشار إليه الصنف بقوله : 

م: (وقالا) ش: أي أبو یوسف -رحمہ الله -ومحمد۔- رحمہ الله - م: (ینقض الہناء وترد 
الدار ) ش: أيى علی صاحبھا کما هو مذکور فی ا جامع الصغیر؟ م: (والغرس علی غذا الا'ختلاف) 
ق یعنی ینقطع به حق الفسخ عند أبي حنیفة- رحم الله - خلاًا لھماء وقد نص محمد - 
رحمه الله -علی الاختلاف فی کتاب الشفعة ؛ فإنه قال : إذا اشتری المشتري شراء فاسدا فبنی 
فيه أو غرسء لا یثبت حق الشفعة للشمیع ٠‏ وعندھما وعند أبی حنیفة - رحمہ الله -یثبت م: 
(لھما) ش: أي بی یوسف ومحمد - رحمہ الله -م: (أن حق الشفیع أضعف من حق البائع حتی 
بحتاج فيه )ش: اي في حق الشفیع م: (إلی القضاء ویبطل) ش: أي حق الشفیع م: (بالتاخیر) ش: 
اي بتأآخیر اللطلب م: (بخلاف حق البائع) ش: فإنه لا یحتاج إلی ذلك م: (ثم أاضعف ا حقین) ش: 
وھماحق الشفیع وحق البائع م: (لا یبطل ہالبناء فأقواھما) ش: أي فأقوی ا حقین الذی هو حق 
البائع م: (أاولی) ش: بأن لا ببطل م: (وله) ش: أي ولأبی حنیفة - رحمہ الله -م: (آن البناء والغخرس 
ا یقصد بە الدوام ) ش: احترازاعن الإجارۃ م: (وقد حصل) ش: أي کل واحد من البناء والخرس 
م: (بتسلیط من جھة البائع فینقطع حق الاسترداد) ش: لأنه لا یجوز للاإنسان أُن یسعی فی نقض ما 
تم من جھتە م: (کالبیع)ش: أي فصار کما إذا باعه المشتري أو وهہبە من غیرہ م: (بخلاف حق الشفیع 
لانه لم یوجد منە النسلیط ولھذا) ش: أي ولأجل عدم التسلیط من الشفیع م: (لا بہطل) ش: أي حق 
الشفیع م: (بھبة للشتري وبیعہ) ش: یعني لو وھبھا الإٴنسان آو باعھا من آخر . 


۰۰ 


فکذا ببنائہ . وشك یعقوب -رحمہ الله - في حفظہ الروایة عن آبی حَلیْفة -رحمہ الله- ء وقد 
نص محمد >رحمہ الله - علی الاختلاف في کاب الشفعة فإن حق الشفغةمبني علی انقطاع 
حق البائع بالبناء ولبوته علی الاختلاف ٠:‏ 


م: (فکذا ببنائه) ش: أي فکذا لا ببطل بنائہ: وإذا ثبت مذا کان للشفیع أن یاخذ بالشقَیعة 
لانقطاع حق البائع في الاسترداد بالبناء ٤‏ یصیر ورثه حینثذ ممنزلة البیع الصحیح فینقض بناءَ 
اللشتري واعترض بأنه إذا وجب نقض البناء لحق الشفیع وفيه تقریر العقد الفاسد وجب نقضه 
لحق البائع بطریق الأولی ‏ لان فی إعدام الفاسد فال الأکمل : وإذالزم ما ذکر فلیس بوارد 
علي إذ البائع دون الشفیع ء ولا یلزم من نقضه من لیس مبجسلط نقضە لمن سلط فانتفی الأولیة 
وبطلت اللازمة . 

م: (وشك یعقوب -رحم الله- )ش: هو آبو یوسف -رحمہ الله- م: (فی حفظہ الروایة عن 
آبي حنیفة -رحمه الله -) ش: ما کان ھذا اللوضع محتاجًا إلی تأاکید ‏ کرر الصنف قوله : شك 
یعقوب- رحمہ الله - قال الأکمل - رحمہ الله - : وفي کلامه نوع العلاق لأنه قال : رواہ 
یعقوب - رحمہ الله -عنه في وا حامع الصغیر٤ء‏ والرأوي فی وا جامع الصغیر؛ محمد - رحمه 
. الله -لآأئه تصیفٹی إلا إذا آرید ةبالجامع الصغیر؛ لسائل التي رواھا یعقوب - رحمہ الله ۔عن 
أبي حنیفة محمد -رحمھم الله- . 

وقال تاج الشریعة - رحم الله -: وشك یعقوب - رحم الله -فی حفظ الروایة ء قال 
ارتا : شك أبو یوسف - رحمہ الله ۔أن قول أبی حنیفة - رحمہ الله ھل یخالف قولھما 
ام لا ء وقع الشك لا یتحقق الاختلاف والأصح علی ا خلاف ء وشك أبي یوسف في الروایة أنه 
سمع منە أم لا . 

م: (وقد نص محمد - رحمہ الله - علی الاختلاف فی کتاب الشفعة) ش: الشفعة للشفیع 
عندھما وعند أبی حنیفة - رحمہه الله -یثبت م: (فإن حق الشفعة مبئي علی انقطاع حق البائع بالبناء 
وثبوته علی الاختلاف ) ش: فعند أبی حنیفة - رحمه الله ۔یثبت حق الشفعة ء فکان انقطاع حق 
البائع في الاسترداد ثابتّا وعندھما : لا یثبت لنە لم ینقطع حق البائع في الاسترداد ء وقال 
الاترازي -رحمە الله- : وقال بعض الشارحین : قوله: وثبوته ہالرفع عطفًا علی قولە : مبنيی 


وھو ضعیف . 
قلت: آراد بیعضن الشارحین السفناقي - رحمہ الله ۔وتبعه علی ذلك الکكاکي أَیضاء ولکن 
الأترازی - رحمہ الله - ما بین وجه الضعف صریحّاء والذي یظھر لي ان ثبوته مرفوع بالابتداء 
أو خبرہ هو قولە علی الاختلاف لآن تحریر الکلام هنا ء وتحقیق معناہ أن حق استحقاق الشفعة 
مہني علی انقطاع حق البائع في الاسترداد ہالبناء والغرس؛ وثبوته مختلف فيه ء فمن قال بڑبوتہ 
۲۰۸ 


قال : ومن اشتری جاریة بيعًا فاسداً وتقابضاء فباعھا وربح فیھا تصدق بارخ ویطیب ٹلبائع ما 

ربح فی الشمن : والفرق آن الشاریة ما بتعین فیتعلق العقد بھاء فیعمکن الَیّث فی الربح ء 

یجحب التصدق : وھذا فی الخبث الذي سبےه فساد اللك .اما الخبث لعدم اللك عند أبي حَلیفة 
ومحمد بشمل النوعین 


قال بانقطاع حق الہائع . 

ومن قال بائقطاعه قال بعدم انقطاع حق البائع لان وجود اللزوم بدون لازمه محالء وعلی 
ہذافمن حفظه مذھب أہی حنیفة - رحمہ الله -في ثبوت الشفعة ؛ لا یشك فی مذھبه في انقطاع 
حق البائع فی الاسترداد فلم یبق الشك إلا فی روایة عنه محمد - رحمہ الله -فافھم فإنه موضع 
دفیق یحتاج إلٰی فکر عمیق . 

م: (قال : ومن اشتری جاریة بيعًا فاسدً وتقابضا ء فباعھا وربح فیھا تصدق بالربح؛ ویطیب للبائع 
ما ربح فی الثمن) ش: البائع ھو بائع ا حاریة م: (والفرق) ش: أي بین الصورتین وھما طیب الربح 
لبیع ا لحاریة في الشمن : وعدم طیبه ملشتري ال ماریة م: (آن ال جحاریة مما یدعین فیتعلق العسقد بھا ) ش: 
أي بعین ا حاریة . 

ومعنی تعین ا جاریة ء أنە إذا باع جاریة معینة لیس لە أن یعطي جاریة آخری مکانھاء ولا 
تعلق العقد بھا وحصل الربح من ھذہ ا حاریة کان الربح : جاء من بدل المملوك ملکا فاسدا 
فیمکن الخبث في الربح ویتصدق بە م: (فیدمکن الخبث فی الربح) ش: وا خبث عدم الطیب م: 
(والدراھم والدنائیر لا یتعینان في العقود)ش: أي فی عقود البیاعات ؛ واحترز بەعن الودیعة 
والشرکة والخصب ونحوھا . وعند زفر والشافعي -رحمھما الله - یتعینان حتی لو اشتری 
بدراهھم معینة + فحبسھاواعطی البائع غیرھا فللبائع أن ابی ذلك ء ولو ھلکت الدراھم أو 
استحقت پہطل البیع عندھما کما في البیع المعین ‏ وعندنا لا پہطل م: (فلم یتعلق العقد الثانعي 
بعیٹھا) ش: أي بعین الدراھم التی باع ا مشتري الجحاریة بھا م: (فلم یتمکن ال خبث: فلا یجب التصدق) 
ش: لأن الربح حصل بالعقد لا بالدراھم . 

م: (وھذا)ش: أي ھذا الذي ذکرنا من الضرق بین ما بتعین وبین ما لا بتعین ‏ حیث لا 
یطیب الربح في الأول ‏ ویطیب في الثاني م: (في ا خبث الذي سببه فساد الللك) شض: وا حبث علی 
عاؤت خبث لفساد الملك ء وخبث لعدم الللك ؛ کما یجيء الان ء وکذلك ا ال علی نوعین : 
نوع لا یتعین في العقد کالدراھم والدنائیر ونوع یتعین بخلافھما ۱ 

م: (آما ال خبث لعدم الملك عند أبي حنیفة ومحمد یشمل النوعین) ش: أراد بھما ما یتعین من ا مال 


۲۹ 


لتعلق العقد فیما یتعین حقیقة وفیما لا یتعین شبھة ؛ من حیث إنە یتعلقہۃ سلامة ا بیع أوتقدیر 
الثمن ؛ وعند فساد الللك تنقلب ا حقیقة شبھة : والشبھة تنزل إلی شبھة الثلِقةَ والشبھة ھي 
العتبرۃ دون النازل عنھا . قال : وکذا إذا ادعی علی آخر مالاً فقضاہ [یاہ : ئم تصادقامَانہ لم یکن 
عليه شسیء ء وقد ربح المدعي فی الدراھم بطیب لە الربح ؛ لآن ا خبث لفساد اللك مھا لان 
الدین وجب بالتسمیة ٹم استحق بالتصادق ؛ وبدل المستحق عغلوك فلا یعمل فیما لا یتعین ” 


وما لا یتعین م: (لتعلق العقد) ش: أي مبال الغیر م: (فیما ینمین حقیقة) ش: أي من حیث حقیقة 
ا خبث م: (وفیما لا بتعین شبھة ) ش: أي من حیث الشبھة ؛ أي شبھة ا خبث : وبینە بقولہ : م۶ 
(من حیث إنه بتعلق بە) ش: أي ممال یتعین م: (سلامة البیع) ش: ہأن یلقد الدراھم الغصوبة م: (أو 
تقدیر الثٹمن) ش: عطف علی قوله : سلامة المبیع ؛ یعنی أن ا خبث لعدم الللك إِنھا یثبت فیما لا 
یتعین بطریق الشبھة لأنه تعلق به سلامة البیع کما قلنا أو تقدیر الثمن بأن یشیر إلی الدرامم 
اللخصوبة ؛ ونقد من غیرھا م: (وعند فساد اللك تنقلب ا حقیقة شہهة) ش: یعنی ان الخبث لفساد 
اللك تنقلب حقیقة شبھة أي ما کان من ا بث بسبیل ال حقیقة فی ا حبث لعدم الللك ؛ کما فی ما 
یتعین یکون ذلك ا خبٹ فیما بتعین شہھة لفساد الللك لآن الخبٹ لفساد الملك أدنی من ال خبثٹ 
لعدم الذلك م: (والشبھة) ش: باعتبار فساد اللك فیما لا یتعین م: (تنزل إلی شبهة الشبھة) ش: فیما لا 
بتعین م: (والشبهة ھی ا لمعتبرۃ دون النازل عنھا) ش: أی من الشبهة لأن شبهة الشبهة إذا اعتبرت :؛ 
ینسد باب العقود إذ لا یخلو عن شبھة الشبهة . 

م: (قال) ش: أيى محمد -۔رحمه الله - فی ا لجامع الصغیر٤:‏ ء: (وکذا إذا ادعی) ش: رجل م: 
(علی آخر مالاً) ش: بأن ادعی علبيے الف درھم مثلاً م: (فقضاہ إیاہ) شںض: أيی فقضی الرجل الال م: 
(ثم تصادقاء أنه لم یکن عليه شيء) ش:وا حال م: (وقدر ربح الدعي في الدراھم یطیب لە الربح ؛ لان 
الخبث لفساد ال للك هھنا ؛ لآن الدبن وجب بالتسمیة) ش: بدعوی الذعوی م: (ثم استحق بالتصادق 
وہبدل الستحق ملوك) ش: ملکا فاسدً والمستحق هو الدین والبدل الدراهم م: (فلا یعمل) ش: أي 
ا لحبث م: (فیما لا یتمین ) ش: لآن الحخبہث لفساد الملك لا أثر لە فیما لا یتعین : لأنه شہھة الشبھة : 
ولھذا طاب لە الربح ولم یجب التصدق بە . 


جو پر ہے 


کی 


فصل فیما یکرہ 

قال ونھی رسول الله اي عن النجش.وھو أن یزید فی الٹمن ولا پرید الشراء لیزغپ غیرہ ؛ قال 

عليے الصلاۃ والسلام : ٦لا‏ نناجسشسوا اء قال:وعن السوم علی سوم غیرہ: فال علیّهالصلاة 
والسلام : ٭ لا یستام الرجل علی سوم اخیە ولا بخطب علی خطبة أخیه ؛ 


م: (فصل فیما بکرہ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان ما یکرہ في باب البیوع ء والمکروہ أدنی درجة من الفاسد+ ولکن 
ہو شعبة من شعبه فلذلك آلحقه به وآمحرہ عنە ؛ وقد علم فی الأصول أن الفسخ إذا کان لآأمر 
متجاوز کان مکرومَّاء وإذاکان لوصف متصل کان فاسدا م: (قال: ونھی رسسول الله ےپ عن 
الڑذكسجش)ش: بفتحتین ہ؛ ویروی بالسکون . وقیل : بالشحریك اسم وہالسکوتن مصدر. وھو 
مکروہ بإجماع الأئمة الأریعة ٭ قوله : ونھی رسول الله پُ عن النجش: لفظ القدوري وفسرہ 
الصنف بقوله : م: (وھو آن یزید فی الٹمن ولا یرید الشسراء لیرغب) ش: من الترغیب م: (غیرہ) ش: 
فیوقعه فيه ء ٹم ذکر ا حدیث بقوله: م: (قال عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قال النبيی پگ : م: (لا 
تتاجشوا )ش: ھذا ا حدیث رواہ البخاری بإسنادہ عن سعید بن اللسیب عن أبي ھریرۃ قال : ! نھی 
رسول الله ا أن ببیع حاضر باہ ولا تناجشوا ٤‏ ا حدیث ہ وروی البخاري أَیضا : حدثنا عبد الله 
ابن مسلمة ؛ قال: حدثنا مالك عن نافع عن ابن عمر - رضي الله عٹھما - تال : ٢‏ تھی رسول 
الله ا عن النتحش .٤‏ 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وعن السوم علی سوم غیرہ) ش: وقال الصنف - رحمه الله -: 
م: (قال عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قال النبي للا : م: ( لا یستام الرجل علی سوم أخیه ولا 
بخطب علی خطبة أخیه) ش: ھذا ا حدیث رواہ البخاري : ومسلم من حدیث أبي ھریرة -رضي 
الله عنه- أن رسول الله وا نھی عن تلقی الرکہان وأن یبیع حاضر لباد ا حدیث ۔ وفي آخرہ : 
وأن یستام الرجل علی سوم أحيه ء ورواء محمد فی کتاب الآثار : أُخبرنا أبو حنیفة:- رحمه 
الله - عن حماد عن إبراھیم عن أبي سعید ا خدري وأبي ھریرۃ -رضی الله عله- عن اللنبيی ہا 
قال : ۂ لا یستام الرجل علی سوم أخیه ولا یخطب علی خطیبته ؛ ا لحدیث . 

وفی اشرح الطحاوي؟ : وصورتہ آن یتراوض الرجلان علی السلعة ویتساومان علیھا 
ویرضی البائع والملشتري بذلك ولم یعقد عقد المبیع حتی ساومه آخر علی سومہ واشتراہ منە ء 
فإنه یجوز فی ا حکم ء ولکنە یکرہ هذا ء إذا جنح قلب البائع إلی الببع من الاول مما طلبِ منە من 
الشمن ہ وأما إذالم یجنح قلبه ولم یرضں بذلك فلا باس للثاني أن یشتریه لان هذا بیع من 
بزید ۔ 


۱۹ 


ولان فی ذلك إبحاشاً وإضراراًء وھذا إذا تراضی امتعاقسدان علی ملغ ئیمن فی المساومة : أما إذا 

لم برکن آحدھما إلی . الآخر فھو بیع من یزید ء ولا باس بە علی ما نذکرہوما ذکرناہ محمل 

الٹھي في النکاح أیضا . قال : وعن تلقی ا حلب ومذا إذا کان یضر باھل البلد ٠‏ فإن:کان لا بضر 

فلاباس بە إلا اذا لیس السعر علی الواردین ؛ فحینٹذ یکرہ ما فيه من الغرر والضررءاوقال : 
وعن بیع اخحاضر للبادي 


وقد روي عن رسول اللہ ئل أنە باع قَدحًا وحلسًا ہبیع من یزید''' وكکذلك الرجل إذا 
خطب امرأۃ وجنح قلبھا إليه کرہ لغیرہ أن یخطبھا : وإن لم یجنح قلبھا إلی الأول فلا بس 
للثاني أن یخطبھا . 

وفي ٭الکافي؛ : السوم أن یزید فی الشمن بعد تقریر لإرادۃ الشراء م: (ولان فی ذلك ) ش: 
أي في السوم علی أخرە م: (إیحاشا) ش: أي إلقاء الوحشة فی قلبه م: (وإضرارً ) ش: فی زیادة 
الئمن م: (وھذا) ش: أي کون السوم مکروھا م: (إذا تراضی ال متعاقدان علی مبلغ ٹمن فی ا مساومة أما 
إذا لم برکن ) ش: أي فإذا لم پرض ولم یجنح م: (أحدھما إلی الآخر فھو) ش: أي السوم م: (بیع 
من یزید : ولا باس بە ) ش: حینٹذ م: (علی ما نذکرہ )ش: إشارۃ إلی قوله: وقد صح أن النبي عليه 
السلام باع قدحا وحلسًا بیع من یزید ؛ وسیجيء عن قریب وقد ذکرناہ أیضبًا . م: (وما ذکرناہ ) 
ش آراد یه قوله : وھذا إذا تراضی التعاقدان م: (محمل النھي في النکاح أیضًا ) ش: یعنی إذا رکن 
قلب امرأۃ إلی ا خاطب یکرہ خطبة غیرہ فإذا لم برکن فلا یکرہ. 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (وعن تلقی اہخلب)ش: اي ونھی الاہي قل عن تلقي ا لب 
أي الجلوبء صورتہ ان واحدًا من أُھل ا مصر أخبر بجيء قافلة جسیرۃ عظیمة فیخرج ویتلقاهم 
ویشتري منھم ما یتمارون ویدخل ا مصر ویبیعه علی ما پرید من الشمن م: (وھذا) ش: أي تلقي 
ا لب علی ما وصفناہ إنما یکرہ م: (إذا کان یضر باھل البلد) ش: بن یکونوا فی ضیق من جدب 
وقحط ع: (فإن کان لا بضر) ش: اُھل البلد ذلك م: (فلا باس بە إلا إذا لبس السعر علی الواردین) ش: 
بان یشتري منھم بأرخص من سعر المصر وھم لا یعلمون بالسعر م: (فحیذ یکرہ ا فيه من 
الغرر)ش: في حقھم م: (والضرر) ش: لڑہل المصر وکلاھما قبیح . 

م: (قال)ش: أي القدوري في مخٹصرہ٤:‏ م: (وعن بیع اخاض للباديی)ش: وفسرەابن 
)١(‏ رواہ أبو داود (/ ۵۴) ء والنسائی )۲٥۹/۷(‏ : والٹرمذي )٥٥۸/٤(‏ التحفة ء واہن ماجة (۲/ ٤١۷)ء‏ 

من طریق الآخضر بن عجلان عن أبي بکر ا حتفي عن انس -رضي الله عنه- ٠‏ قال الترمذي : سالت 


محمد بن إسماعیل عن ھذا ا حدیث فقال : الآخضر بن عجلان ثقة : وآہو بکر الحنفي اسم عبد الله قال 
ا حافظ : واسمہ عبد الله بن عبد الله ء ولکنە لم یترجم لہ ۰ 


۲ 


فقد قال عليه الصلاة والسلام: لا یبیع ا حاضر للبادي ٭ وھذا إذا کان أهل البلدة فی قحط وعوز ء 
وھو أن یبیع من أھل البدو طمعاً في الئمن الغالی ما فیه من الإضرار بھم ء آما]ذ لم یکن کذلك 
فلا بس بە لانعدام الضرر . قال: والبیع عند اذان ا حشمعة : قال الله تعالی :٭ وذروا البیع 4 

(احمعۂ : الآیة ۹) 


عباس - رحم الله - بقوله : لا یکون لە سمادذا وبینە ا حلوانی حیث قال : صورتہ ان یجيےء 
القروي بالطعام إلی الملصر فلاہد للسمسار ا حاضر أن یبیع القروي بنمٰسے ء بل یقول لە : لا 
تفعل شیا فلا أعلم فیتوکل ھذا السمسار ا حاضر من البادي ویبیعه ویعلي علی الناس السعرء 
فلو ترکه یببیعه بنفسه را یر خص؛ وھذا مبنی لقوله عليه الصلاة والسلام ٠‏ الا بیع حاضر لباد: 
وذروا الناس یرزق الله بعضھم من بعض؟ رواہ مسلم عن جاہر -رضی الله عنه۔ ۱٠‏ 

وعن انس بن مالك <رضي الله عنہ - کان یقول : ٭ لا یبیع حاضر لباد ٤‏ وھي کلمة جامعة 
لا یبیع لە شیٹاء وقال ابن سیرین -۔رحمہ اللہ۔- هي کلمة جامعة للبیع والشراء ویجيء الان 
تفسیر اللصنف - رحمه الله - لقوله : لا یہیع حاضر لبادم: (فقد قال علیه الصلاة والسلام ) ش: 
أي فقد قال النبی قليٍ : م: (لا بیع ا حاضر للہادی)ش: وقد ذکرناعن قریب أن ہڈا ا حدیث 
آخرجه البخاري ومسلم من حدیث أبی ھریرۃ -رضي الله عنه- ولفظ ا حدیث فی کنب ا حدیث 
بلفظ النکرۃ فی ا حاضر والبادي . 

م: (وھذا) ش: أي کراعة بیع ا حاضر للبادي م: (إذا کان أھل البلدۃ في قحط وعوز) ش: أي 
ضیق م: (وھو) ش: أي ا حاضر م: (ان یبیع من أھل البدو طمعًا في الثمن الغالمي) ش: ویبیعه من اُھل 
البادیة بٹمن غالء وأمل اللصر یتضررون بذلك فلا یجوز م: (لا فیه من الإضرار بھم) ش: أي 
بأعل البلد م: (أمٰا إذا لم یکن کذلك فسلا ہاس بە لانمدام الضرر) ش: رھکذاقال فی (شرح 
الطحاوی؟ ۔رحمہ الله۔ . 

٦‏ (قال) شض: أى القدوری -۔رحمہ الله -: ٦‏ (والبیع عند أذان ا جممعة) ڈض: أي ونھی رسول 
الله ولا عن البیع عند أذان ا حمعة ھکذا فسرہ الأکمل - رحمه الله - وقال الآترازي -رحمه 
الله- : وھو بالخر معطوف علی فقولهعن النجش ؛ وھو أَيِضًا یژدی معنی ما قاله الأکمل - 
رحمه الله - ولکن الصنف - رحم الله - لم یذکر فيه النھي عن النبي اَل عن ذلك صریحاء 
وإغا قال : م: (قال الله تعالی : ٭ڑوذروا البیع 4 ( الممعة : الّیڈ ۹)) ش: ولکن ما نھی الله عز وجل 
عن شيء وھو أَيضًا تھی النبي يٍ ؛ ومعنی ذروا : اترکوا أمرٌ للجماعة من پذرون ما توا ما 
فیەء وأصله اذروا آو ذروا حذفت الواو تبعًا لفعله وراستغنی عن الھمزۃ فحذفت فصار ذروا 
وأقل أحوال الٹھی الکرامة ‏ ولآن السعی إلی الحمعة واجب بالنلص . 

وفي الاشتغال بالبیع والشراء أو بالنوم ونحو ذلك ترك السعي الواجب ء وقد مر الکلام 

۲۳ 


ٹم فیه إخلال بواجب السعي علی بعض الوجوہ وقد ذکرنا الآڈان المعتب ری کتاب الصلاة . قال: 

وکل ذلك یکرہ ا ذکرناء ولا یفسد بە البیع لان الفساد في معنی خارج زائذ فی صلب العقد 

ولا في شرائط الصحة . قال : ولا باس بببع من یزید ؛ وتفسیرہ ما ذکرنا وقد صع آن اللی وی 
باع قدحا وحلساً بیع من یزید . 


فیه مستقصی فی باب ال حمعة م: (ئم فیه) ش: أي في الاشتغال بالبیع م: (إخلال بواجب السعی علی 
بعض الوجوہ)ش: بأن عقدا ووقفا ولم یسعیا : وأما إذا کانا شیان ویبیعان فلا بس بە ء ذکرہ 
أبو اللیث في آصوله م: (وقد ذکرنا الآڈان اللعتبر ٹي کتاب الصلاة ) ش: أراد ہہ ما ذکرہ فی باب 
ا جمعة ء والاأصح أن المعتبر هو الأول أي الأذان الأول إذا کان بعد الزوال: لحصول الإعلام بہ . 


م: (قال) شض: أي القدوري : م: (وکل ذلك یکرہ) ش: أي کل ما ذکرنا من أول الفصل إلی 
ھنا مکروہ وھو النجش والسوم علی سوم غیرہ ؛ وتلقي ا جلب ء وبیع ا حاضر للبادء والبیع عند 
اذان ال حمعة م: (ما ذکرنا) ش: أي ما ذکرنا من الدلائل في کل واحد مٹھما بفردہ . 

م: (ولا یفسد بە البیع ) ش: أي ہالٹھی ا لذڈکور حتی یجب الثمن ویئبت الللك قبل القبض ٠‏ 
وبە قال الشافعی -رضي الله عنه - ولکن بثبت ا حیار في وجه في صورۃ تلقی الرکبان ؛ إذ لیس 
السعر علیھم ء وقال مالك - رحمہ الله ۔ : ہیع التناجش باطلء وبه قال أحمد - رحمہ الله - 
في روایة ضعیفة ؛ وفي صورۃ تلقي الرکبان البیع باطل عند مالك - رحمہ الله - وکذا بیع 
ا حاضر للبادي وبە قال آحمد - رحمہ الله - م: (لان الفساد في معنی خارج زائد) ش: أي مجاور م 
(لا في صلب العقد)ش: أي لا متصل بە م: (ولا في شرائط الصحة ) ش: من ا حریة والعقل 
والبلوغء قال الکاکي - رحمہ الله - : وأراد بقوله : خارج مجاور لا مطلق الخارج بدلیل قولە: 
زائد لا في صلب العقد ولا في شرائط الصحة ٠‏ وإلا یشکل بالبیوع الفاسدۃ بالشرط فإن الفساد 
معنی خارج لکن لیس مجاورا ء لھذافال الکاکي - رحمہ الله - قولہ : معنی خارج مشکل إلا 
ان یژول خارج بالمجاور . 

م: (قال) ش: أي محمد - رحمە الله - في ا یامع الصغیر؟: م: (ولا باس بسیع من یزید : 
ونفسیرہ ما ذکرنا )ش: أشار بە إلی قوله : فإذا لم یرکن أحدھما إلی الآحر فھو بیع من یزید م 
(وقد صح أن النبي قللة باع قدحًا وحلسًا بیع من یزید)'' ۱ 

ش: مذا ال حدیث آخرجه الأربعة فأخر جہ أبو داود في الزکاۃ ٤ء‏ وابن ماجة فی ۸ التجارات٢‏ 
عن عحیسی بن یونس عن الآخضر بن عجلان عن أبي بکر عبد الله ا حنفی عن آنس بن مالك - 
رضي الله عنه ۔أن رجسلامن الأنصار آتی النبي قلل لیسألهء فقال لە : اما فی بیتك شیء؟٠‏ 


۲٤ 


جج ےج و و ا لی لی ا لی لے ےل ا لع ای اع رس ا ۳ج ۹ب 2 ھت لے مغ لع لو و وھ مر ا وب ہو ا و" در مھ دا جج ۓاج بے و رم ہمہ بت و و بج و جج ےب و و وم 


قال: بلیء حلس نلبس بعضه ونبسط بعضہ: وقعب نشرب فيه ا ماء ؛ قال : ڈائتتيبھما ٤‏ فاتاہ 
بھما فأاخذھما رسول الله بیدہ وقال : ؛من بشتري عذین؟ ٥‏ فقال رجل : أنا آحذھم لرھم ء 
قال: ۷ من یزید صلی درھم؟ ؛ مرتین أو ثلاتًا ء فقال رجل : أنا آخڈھما ہدرھمین فأعطاما [باہ 
وأخذ الدرھمین فأعطاھما الأنصاريی؛ وقال : اشٹر باحدھما طعاًا فائیذہ إلی أھلك : واشستر 
بالآخر فاسًا فائدنی بەہ فأتاہ بہ فشد فيه رسول الله قِِ عودا بیدہ ثم قال : (اذھب واحتطب وبع ولا 
أرینك خمسة عشر یوما ٥‏ فذھب الرجل یحتطب ویبیع فجاء وفد آصاب عشرۃ دراھم فاشتری 
ببعضھا ٹوبا وبہعضھا طعاما : فقال رسول الله لت : 3 ھذا خیر لك من ان تحجيء ال۔ُألة نکتة في 
وجھك یوم القیامة : إِن السالۃ لا تصح إلا لثلاثة : لڈي فشر مدتع أولذي غرم مسفظع : أو لذي دم 
توحعغ ا وآخرجہ الترمذي مختصرا أن النبيی نان باع حلسًا وقدحا فیمن یزید ٭ وکذلك أخرجه 
النسائی مختصرا . 

فان قلت: کیف یقول المصلف - رحمہ الله - :وقد صح ؛ وضعفہ العقیلي في کتابہ 
والآخضر بن عجلان ذکرہ الأزدي في الضعفاء وأبو بکر ا حنفی ؛ قال ابن القطان: فیه مجھول 
لا أعرف احدا نقل عدالتہ . 

قلت: ھذا ا حدیث لا رواہ الٹترمذی حسنه : وعند البعض : ا حسن من الصحیح والآخضر 
ابن عجلان وثفه البخاری: وأبو بکر ا حنفي روی عله جماعة وحسن الترمذي حدیثه ولولا أنه 
ثُقَة عندہ لا حسن حدیثہ . 

فإن قلت: کیف باع النبي لا ا حلس والقدح بغیر إذن صاحبھما ؟ 

قلت: قیل : یجوز للحاکم ان بیع علی العسر . 

فان قلت: قال الترمذڈي : لم ینقل أنه کان معسرا ۱ 

قلت : کانت نفقة أھله واجبة عليه فھي کالدین ؛ قلت : لا یحتاج إلی هذہ التکلفات ء 
والنبي إَلاِ کان یجوز لە التصرف فی أموال أمته با شاء فیتصرف علی وجه الفصلحة . 
من یزید في الغنائم وا مواریث [بأسا]. 

قلت: قال ابن العربی : والباب واحد والمعنی مشٹرك لا بختص بە غلیمة ولا مسراث 
وا حلس بکسر ا حاء اللھملة کساء یطرح علی ظھر البعیر أو ا حمارء والحمع أحلاس وحلوس 
کذا فی ا لحجمھرۃ ء ویقال: فلان حلس پیتە إذالم ینزح منه . 


۲۹۵ 


ولانه بیع الفشراء وا خحاجة ماسة إلیيه نوع منە . قال : ومن ملك ملوکینضبغیرین أحدھما ذو 
رحم محرم من الآخر لم یفرق بیٹھما ء وکذلك إن کان أحدھما کبسرآء والأطل فیه قوله عليه 
الصلاۃ والسلام : 


نم ےخےختےےےمےےہ _مملتمے سے بے مےمے ہم_م_ ےہ یت 
قوله : مدقع من الدقعاء وھو التراب ؛ ومعئی فقر مدقع أي شدید یفضی بصاحبة إلی 
التراب . 

وقیل : هو سواء احتمال الفقر ء قوله : أو لذي غرم مفظع أي لذي خلعة لازمة من غرامة 
مثقله ء وقال ابن الائیر : الفظع الشدید الشنیع ؛ وقد أقطع بقطع فھو مقطع وقطع الأمر فھو 
قطیع ء قوله : لذي دم موجع : هو آن یتحمل دیة فیسعی فیھا حتی یؤدبھا إلی أولیاء القتول: 
فإن لم یؤدھا قبل التحمل عله فی وجعه قتله . 

م: (ولانہ) ش: أي ولآن بیع من یزید م: (بیع الفقراء والحاجة ماسة إليه ) ش: أي ا ماجة داعیة 
إلی ذلك ء وتوارٹھا الناس في الأسواق م: (نوع منہ) ش: أي من البیع الکروہ ؛ وإنما فصل ھذا 
ما أن الکراھة في الدین تذکر بعد لمعنی راجع إلی اللعقود عليه ؛ والکراہة فیما ذکر قبل للعنی 
یرجع إلی غیر ا معقود عليه ؛ أو لآن الذي یذکر بعد مسائل مختلفة یجمعھا معنی واحد وو 
التفریق بخلاف الأول ؛ لآن فیھا مسائل شتی ولھا اصول مختلفة . 

وقال الاترازي -رحمہ الله- : ولآن الصنف ۔رحم الله - فصل ھذاعما تقدم لأن ھذا 
النوع له باب علی حدۃ في الأصل والزیادات ؛ ولھذا ذکرہ الکرخی - رحمہ الله - فی مختصرہ 
في باب علی حدة ء قلت : علی ما ذکرہ کان یلبغی أن پذکر لە باہّا علی حدة . 

م: (قال : ومن ملك ملوکین ) ش: إٹغاقال : ملك ؛ ولم یقل : اشتری لتناول وجوہ سبب 
اللك من قبول الهبة والوصیة والإرٹ والشراء م: (صغیرین أحدھما ذو رحم محرم من الآخر) ش: 
وقید بالصغیرین لآنه یکرہ في الکبیرین م: (لم بفرق بینھما) ش: ومرادہ بالتضریق أن یکون ذلك 
في ملك واحدء لأنە إذا کان أحدھما فی ملك رجل والآخر فی ملك الآخحر لم یکرہ التفریق ء الا 
تری إلّی ما قال فی * الشامل؛ : ولو کان أحدھما فملو کا لە : والآحر لولدہ الصغیر أو مکاتیه أو 
مضاربه جاز التفریق . 

قال فيہ شرح الطحاوي؛ : إذا کان لە ولدان صغیران فدخل أحدھما فی ملك أحدھما 
الآخر فلا بس ببیع أحدھما : وإن کان لك بیعھما جميعًا : وقال فيه أَیسًا: وکما یکرہ 
التفریق فی البیع فکذلك یکرہ التفریق في القسمة فی ا میراثٹ والغنائم . 

م: (وكکذلك)ش: أي لم یفرق م: (إن کان أحدھما )ش: أي أحد المملوکین م: (کبیر؟) ش: وإلا 
صغیرا م: (والاأاصل فيه) ش: أي فی ھذا النوع م: (قوله علیے الصلاة والسلام ) شض: أي ول النبي 


۲٦ 


١‏ من فرق بین والدة وولدھا فرق الله بینہ وبین أحبتہ یوم القیامة وومت النبی 8ڑ لعليی -رضي 
الله عنه - غلامین آخوین صغیرین ء ثم قال لە : (ما فعل الفلاناآن؟) 


٦ 7-3‏ (من فرق بین والدة وولدھا فرق الله بینە وبین أحہته یوم القیامة ۷. 


ش: ھذا الحدیث رواہ الترمذي عن حسین بن عبد الله عن أبی عبد الرحمن ال حبلي عن نی 
أیوب الأنصاري -رضي الله عنه - قال ا سمعت رسول الله ول یقول : ہ من ضرق ٥...‏ إلخ 
نحوہ ؛ وقال : حدیث حسن غریب . 

وقال الأترازي - رحمہ الله -: وقال الکرخی - رحمہ الله - فیہمختصرہ٤:‏ رویناعن 
أبی أیوب قال : سمعت اللبی گلا یقول : ہ من فرق بین والدۃ وولدھا فرق الله بینه وبین أحبتےه ؛ 
قال: وھکذا ذکر لفظ الحدیث شمس الأئمة البیھقی -رحم الله- فی ۸الشامل؛ وۃالکفایةہ ء 
وکذا ذکرہ في شرح الأقطع؟ واالإیضاح؛ ء ولکن ذکر صاحب (الھدایة؟ بلفظ الأحیة ۔ 

قلت: اللحدثون رووہ بلفظ الاحبة ؛ منھم الترمذي کما ذکرنا ء وا حاکم ؛ والبیھقي ء 
والدارمي ء والدارقطنی ء وأحمد فی مسندہ بعضه ؛ وقال شیخنا زین الدین -رحمہ الله - في 
شرح الترمذي : استدل أحمد - رحمہ الله - بعموم ا حدیث علی أنە لا یصح التفریق بین الأم 
وولدھا الکبیر في البیع ونحوہ وھو روایة ابن ا حکم عن مالك ؛ وقال أیضا : هھل یحصل ا حکم 
بالوالدۃ أو یدخل فيه ال جدۃ للابء وكکذلك الولد الصغیر مع الولد ھل یجوز التفریق بینھما 
بالبیع ونحوہ . کذلك ا جدۃ للڑب والحد للاب صرح أصحابنا بأن الحدۃ کالام عند عدم الام 
وکذلك ا جد کالاب عند عدم الاب ء فإن کان لە أم وأب رقیقان حرم التفریق بینە وبین الأ 
وجاز التفریق بین وبین الأب؛ وکذلك لو کان لە أم وجدۃ لم یجز التفریق بینە وہین الام فان 
بیع مع جدته دون أمه فالأصح أنه حرام : 

وقال أیضا : فیه حجة للصحیح من الوجھین عند أصحاب الشافعي -رضي الله عنہ- أنه 
لا یزول تحرم التفریق بإذن الام فی أُن یفرق بیٹھا وہین ولدھا ء وبناہ بعض العلماء علی أن ا حق 
فی همذاھل هو لح الوالدۃ أو لحق الله تعالی ؟ فإن کان حق الوالدة جاز التفریق بإذنھا ء وإن 
کان لحق الولد أو لحق الله تعالی فلا یجوز التفریق وإن أُذنت : وجوز مالك التفریق بإذنھا ۔ 


م: (ووہب النبی ل لعلي -رضيی الله عنه - غلامین صغیرین ٹم قال لە : ۃما فعل الغلامان ۱ء 


)١(‏ صحیح: رواہ أحمد فی المسند )٦١٤ /٥(‏ ؛ والشرمذی (۱۲۸۳) ء والدار قطنی (۳/ ۷٢٦۲ء )۲٦۸‏ : وا لحاکم 
(٢٥٥)ء‏ والبیھقی )۱۲٦/۹(‏ ء من طریق حيي بن عبد الله المعافری عن أَبي عبد الرحمن ال حبلی عن أبي 
یوب الآنصاري . وحيي فيه کلام ء ورواہ البیھقی أَیضًا من طریق خالد بن حمید عن العلاء بن کشیر 
الإاسکندرانی عن أأبي یوب مرفوعا ۔ وخالد بن حمید لا بأس بە والعلاء ثقة . 


۷ 


فقال : بمت أحدھما فقال -علیے السلام -:ال آدرك ادرك )۶ ویروٰی:9 اردد ؛ ارددا ء ولان 


الصغیر یستأائس بالصغیر وبالکبیر والکبیر یتعاھدہ فکان في بیع أحدھما قظخٴالاسٹٹناس ء والنع 
من التعاہد ٠‏ وفیه ترك الرحمة علی الصغار وقد أوعد عليه ۔ 


فقال: بعت احدعماے ٤‏ فقال علیے السلام :٭ أدرك أدرك؛ : ویروی : ہ اردد ء اردده ) ش: غ۱لاارواہ 
الترمذي واہن ماجة عن ا حجاج , بن أرطاۃ عن ا حکم بن عتیبة عن میموذ بن أبی شبیب غزن 
علي- رضي الله عنه - قال : وہب لي رسول اللہ پل غلاماك أخوین فبعت أحدھما ٠‏ فقال 
رسول اللہ ڈو : ٭ یا علي ما فعل غلاماك ٤‏ فأخبرته ء فقال : ہرد . ثم قال : ھذاحدیث حسن 
غریب؛ وقال أبو داود في ہ سننہ٤‏ : میمون بن أبي شبیب لم یدرك علیًا فإِنه قتل فی ا حماجم فی 
سنة ثلاث وثمانینٰ ا 


وآخرج الدارقطني في 9سننه؛ ء والحاکم فی مستدرکہ) عن شعبة عن ا حکم بن عتیبة عن 
عبد الرحمن بن أہي لیلی عن علي رضي الله عنه - قال : قدم علی النبي قيٍ سبي فأمرني ببیع 
أخوین فبعتھما وفرقت بیٹھما ٠‏ ٹم آنیت النبی پل فاخہرته : فقال : (ادرکھما وارتجعھما وھما 
جمیعاء ولا تفرق بیٹھما ٤‏ وقال ا حاکم : صحیح علی شرط الشیخین ؛ ولم یخرجاہ . 

م: (ولان الصغیر یسٹانس بالصغیر وبالکبیر ) ش: أي ویستأنس بالکبیر أیضّاء ففي التفریق 
زوال الانس وزیادۃ الإیحاش فیکرہ مالم یبلغ الغلام ؛ أو تحض ا حاریة ء فإذا ہلغا لا یکرہ 
التفریق م: (والکبیر یتعاہدہ) ش: أي یتعاھد الصغیر أي یقوم بحوائجه باعتبار الشفقة الناشئة من 
قرب القرابة م: (فکان في بیع أحدھما قطع الاسنئناس والنع من النماہد وفیه ترك الرحمة علی الصغار 
وقد أوعد عليه) ش: أي علی ترك المرحمة: وفيه أحادیث : 

منھا: ما رواہ ابو داود من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص -رضی الله عنه- قال : 
ال رسول الله ول : ٦‏ من لم یرحم صغیرنا ویعرف حق کییرنا فلیس مناہ'''. 


- صحیح: رواہ الترمذي من طریق حماد بن سلمة عن ا حجاج بن أرطاۃ عن میموت بن أبي شبیب عن علی‎ )١( 
رضي الله عنه- ۔ وابن ماجة (۷۵۹/۲) ء من طریق ا حجاج عن ا حکم عن میموت بن أٔبی شبیب ورواہ ابو‎ 
من طریق یزید بن عبد الرحمن عن ا حکم عن میمون عن علي .۔ ولکنە بلفظ أنه فرق بین‎ )۲٦۷ ۹( داود‎ 
وا حاکم (٥/٥٤)ء من طریق شعبة عن ا حکم‎  )٥٦/٣( جاریة وولدھا . ...ا حدیث : ورواہ الدارقطني‎ 
ابن عتیبة عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن علي -رضي الله عنه- مرفوعًا . قلت: والاسناد الأول ضعیف فیه‎ 
الحجاج بن بن أرطاۃ مدلس وفد عنعن ؛ وملقطع بین میمون وعلي فإنه لم یسمع منه . والإسناد الشاني إسناد‎ 
. صحیح لولا الانقطاع بین میمون وعلي . والإسناد الثالث فی غایة الصحة . والله أعلم‎ 

)٢(‏ حسن: رواہ أبو داود فی ۵ الأدب ٢‏ باب الرحمة (۰۳)ء من طریق ابن أبي نحیح عن ابن عامر عن عبد 
الله ین عمرو رضي الله عتھما مرفوعًا . وفیه عبد الرحمن بن عامر وھو مقبول. ورواہ الترمذي في البر> 


۲۸ 


ٹم المنع معلول بالقرابة الحرمة للنکاح حتی لا یدخل فیە محرم غیر قریب ولا قریب غیر محرم ؛ 
ولا یدخل فیه الزوجان حتی جاز التفریق بیٹھسا ء لان النص ورد بخلاف ای فیشتصر علی 
مورڈہ؛ 


تنسسىسس>سےےے>ے۱ے۱ے_م۹.ہ.ًٗٗ.ہ۔رر۔ ‏ .۔سسسسسسے سس سسسصسہںہٹںک۔-۔ 
ومنھها حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما - رواہ الٹرمذی عن عکرمة -رضي الله عق 
مرفوعا . 

ومنھا : حدیث انس - رضي الله عنه - أخرجه الترمذي أَيِضا مرفوعا نحوہ : 

ومنھا 1 حدیث رواہ أبو یعلی اللوصلی - رحمە الله -في مسندہ عن انس مرفوعا َ‫ ۷ لیس 
منامن لم یرحم صغیرنا ویوقر کہیرنا ؟ . 

م: (ئم النع )ش: أي المئع من التضریق م: (معلول بالقرابة الحرمة للنکاح) ش: بأن یکون 
أاحدھماذارحم محرم من الآخر م: (حتی لا یدخل فی مصرم غیر قشریب) ش: کأولاد الأعمام 
والعمات والأخوال والحالات ۱ 

م: (ولا ٹریب غیر محرم )ش: أي ولا یدخل فیه محرم کالأمخت من الرضاع وکامرأۃ الاب 
م: (ولا یدخل فيه )ش: أي في المبیع من التفریق م: ( الزوجان حتی جاز التفریق بینھما لان النصںس ورد 
بخلاف القیاس ) ش: فإن القیاس ان یتصرف ا الك فی ملکه کیف شاء م: (فیقتصر علی موردہ) 
سس أي مورد النص وهو القرابة للحرمة للنکاح ۱ 

فإن قلت: کیف یکون علی خلاف القیاس : وامعنی هو قطع ا لمعامدۃ بالتفری, موجود ؟ 

قلنا : وجود العنی لا یدل علی أنە لا یکون علی خلاف القیاس ٠‏ فإن السلم شرع حاجة 
المغالیس ٤‏ ومع ذلك شرع علی خلاف القیاس ؛ کذا قیل لو کان منع التفریق معلولا بالقرابة 
اللحرمة للنکاح ا جاز التفریق عند وجود هذہ العله وقد جاز فی مواضع مع وجودھا ٠‏ 

احدھا : ما إذاکان أحد الملوکین بحال لا چکن للمولی أن یبیعه بأن دہرہ: ولا باس ببیع 
الذي هو محل البیع هنا وإن حصل التفریق . 


والٹانی : ما إذا جنی أحدھما ء فلا باس أن یدفعه ا مولی إلی ولي ال حایة مع أن لە منع البیع 


>والصلۃ /٢(‏ ١)؛‏ من طربق محمد بن إسحاق عن عمرو ہن شعیب عن أبيه عن جدہ . وفيه عنعنة بن 
إ[سحاق . ورواہ أَيضًا من طریق شریك عن لیث ہن أبي سلیم عن عکرمۂة عن ابن عباس مرفوعًا وہيه 
شريك ولیث وعما ضعیفان . ورواہ أَيضًا من حدیث أنس وفيه زرہي بن عہد الله الأودي وھو ضعیف . 
رواہ ہو یعلی فی مسندہ من حدیث آئس وفيیه یوسف بن عطیة وھو کذاب . 


9۹ 


ولا بد من اجتماعھما في ملکە ما ذکرنا ء حتی لو کان أحد الصغیری لہ والآخر لغیرہ 

والثالٹ : ما لو استھلك مال أمان یباغ فيه مع أن للمولی ولایة النع بأداء قیمتة, 

والرابع : ما لو کانا معلوکین حربي مسنامن فإنه یجوز للمسلم أن یشتري أحدھماً مان کل 
موضع یکرہ التفریق بالبیع یکرہ التفریق بالشراء ؛ وھا هنا لا یکرہ. 

2 سوہ مرش ید ہت ستماتی سی 

اچ سس جب جو ور جریج 

والسابع : ما لو کان اأحدھما أعتقہ علی مال أو غیر مال فیقع التفریق باعتبار الإخراج عن 
اللك . 

الثامن : آنه لو کان في ید رجل أمة ؛ ولھا ولد صغیر مراھق یجوز بیعە باختیارہ ورضی 
مه : والمسائل من ا مبسوط والإیضاح وشرح الطحاوي . 

قلنا : آما ا جواب عن الأول : أنە إنما لم یجوز التفریق باعتبار ضرر المملوك؛ فلو منعناہ من 

بیع الآخر حق الضرر للمولی فيه ؛ وتعارہ ض الضررین ؛ فا فنفي الضرر عن ا مولی أولی لثلا یلزم 
ا حُجر عن التصرف في ملکھ . ٠‏ وکذلك ا حواب في الثانی والثاث . 

وعن الرابع : آنە لو لم یجز شراء المسلم منه لذھب ا حربي بینھما إلی دار ا حرب؛ وضرر 
فسادہ فی دار ا حرب ثابت في الدنیا والآخرۃة ء أما فی الدنیا فلعرضیة الأمن والقتل إذ الظاھر من 
حال من ینشا في دارھم کان علی دینھم ؛ وأما ضرر الآخرۃ فظاھر . 

وأما الخامس : بأن املع حق الصغیر وجه مرعی إذا کان معه أحد الکبیرین لیستاأً کاسں به 
ویقوم بحوائجه ؛ مع أن فیه روایة عن أبي یوسف سر حمہ اِلَلہ- - أآنە پکرہ اتا 

وعن السابع : ان الکتابة والإعتاق هو عین ا جمع بأکمل الوجوہ ٠‏ إذ الکاتب أو المعتق صار 
اُحق بنفسه ؛ فیدور هو حیث ما دار أخوہ فبتعاعد أمورہ ۔ 

وعن الٹامن : أنه ما رضیا بالتفریق لم یبق الضرر فیجوز . 

‌: (ولاہد من اجتماعھما) ش: أي اجتماع الملوکین الصغیرین م: انی ملکە ‏ لا ذکرنا) ش: 
أشار بە إلی قوله- عليه السلام -: 9 من فرق بین والدة وولدھا ۹ م: (حتی لو کان أحد الصغیرین لہ 
والآخر لغیرہ) ش: وفي بعض النسخ : والآخر لغیرہ وھو الأظھر؛ لن لفظ الغیر مطلقًا بتناول 


۰ 


لا اس ببیع واحد منھما ء ولو کان التفریق بحق مستحق لا باس بە کدفع أخدھما با جمنایة وبیعہ 

بالدین وردہ بالعبب ؛ لآن المنظور إليه دفع الضرر عن غیرہ لا الإأضرار به . قال ”فان فرق کرہ لھ 

ذلك وجاز العقد : وعن أبی یوسف -رحمے الله- أنە لا یجوز فی رابة الولادۃ وینجوز في 

غیرھا. وعنه أنە لا یسجوز فی جمیع ذلك ما روینا فان الأمر بالإدراك والرد لا یکون إلا في.البیع 
المفاسد . 


کل من هو غیر ا مالك م: (لا باس ہبیع واحد منھما) ش: أي من الائئین المذکورین لآن التفریق إنما 
یتحقق فی ملك واحد لا فی ملك اثنین . 

م: (ولو کان التفریق بحق) ش: أي بسہب حق م: (مستحق لا باس بە ) ش: أي بالتفریق ومٹل 
لذلك بقولہ : م: (کدفع أحدھما با جنایة) ش: بأن جئی أحدھما فدفعه م: (وبیعه بالدین) ش: بأن 
کان مأذولا واأحاط بە دینە أو وجب الدین علی ا مالك ولا سال لە م: تورر الب اونب ات 
اشتراھما وکات بأحدھما عیب لم بظھر عند العقد ؛ وعلل بقولہ: م: (لان النظور إلیه) ش: في 
منع التفریق م: (دفع الضرر عن غیر٥)‏ ش:' أي عن غیر الصغیر م: (لا الإضرار بہ) ش: أي بالصغیر 

وحاصل الکلام :ان التفریق إِنما نھی عنە لدفع الضرر عن الصغیر ولیس من شرط دفع 
الضرر عن شخص إلحاق الضرر بغیرہ ؛ فإٰذا تعلق باحدھما حق فالئع من [یفاء ا حق الضرار 
بصاحب ا حق؛ ونما حصل الإضرار بالصغیر ضمتًا حق مستحق فلا یلتفت إليه لانە کم من 
شيء یثبت ضمتًا ولا بثبت قصدا . 

م: (قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: (فإن فرق کرہ لە ذلك وجاز العقد) ش: الکرامة 
بالإاجماع وفی ا مجواز خلاف ؛ فعند أبي حلیفة ؛ ومحمد - رحمھما الله - یجوز وبه قال 
الشافعي - رضي الله عنه - في قول م: (وعن أبي یوسف -رحم الله - آنہ) ش: أي أن التفریق م 
(لا یجوز فی قرابة الولادةۃ) ش: أي فی الولدین وا لمولودین ؛ وبە قال الشافعي -رضي الله عنه - 
فی الأصح م: (ویجوز في غیرھا) ش: أي غیر الوالدین وا لمولودین م؛ (وعنے)ش: أي عن أبي 
یوسف - رحمہ الله -ء: (آنه) ش: أي ان التفریق م: (لا یجوز في جمیع ذلك) ش: أي في قرابة 
الولاد وغیرھا : وب قال زفر وا حسن وأحمد ۔رحمھم الله۔ م: للا روینا ) ش: آشار ہه إلی قول 
علي -رضي الله عنه- في ال حدیٹ : بعت أحدھما وقد مر م: (فإن الأمر بالإدراك ) ش: وھو قوله 
۔عليه السلام۔ فی الحدیث المذکور: أدرك . ْ 


م: (والرد) ش: اي القول بالرد في قوله : ویروی اردد ؛ارددم: (لا یکون إلا في البیع الفاسد) 
س: وقال الطحاوی - رحمہ الله -: ولا ینبغی لاحد أن یفرق بین ذي رحم محرم فیھما صغیرء 
فإن أبا حنیفة - رحمہ الله - کان یکرہ ذلك ء ولا یفسخ البیع ء وکان أبو یوسف ومحمد ۔ 


۲ 


ولھما أن رکن البیع صدر من أآھله في محله ء وإنما الکراہة لمعنی مجاوزفشِابہ کرامة الاستیام 

وإن کانا کہیرین فلا ساس بالتفریق بیٹصما ؛ لأنہ لیس في معنی سا ورد بہ الیں ء وقد صح أنە 
فرق بین ماریة وسیرین ؛ وکانتا أمتین أختین . 

رحمه الله - یکرھان ذلك ولا یفسخان البیع . 

وکدلك ا حکم فیه حتی یہلغ الصغیر غیر أن محمد - رحمه الله ۔قال في الصبی : إذا كانَ 
أخوان أُو اختان آو عمتان أو حالتان فإنہ لا بس ببیع واحد من ذلك واحتباس الصغیر مع 
الآخرء ھذا لفظ الطحاوي ء وقد ذکر قول محمد - رحمہ الله - مع أبي یوسف کماتری ؛ وقد 
ذکر الکرحي - رحمہ الله - في مختصرہ قول محمد مع أبي حنیفة کما ذکرہ المصنف . 

م: (ولھما) شض: أي ولأبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله - م: (أن رکن البیع صدر من أھلہ) 
ش: وھو العاقل البالم حال کونہ مضاقًا م: (فی مسحلہ)ش: وھو ا الیة م: (وإنما الکراهمة معنی 
مجاور) ش: وھو للر خصۃ ا حاصلہة بالتفریق م: (فشابہ کرامة الاستیام) ش: أي السوم علی سوم 
أحيه فإنه مکروہ لا فاسد ء والحدیث محمول علی طلب الإقالة او بیع آخر من باع من أحدھما 
م: (وإن کانا کبیرین فلا بأس بالتفریق بیلھما لأنہ لیس في معنی ما ورد بە النتص) ش: لأن معنی ماورد 
بە الشرع هو أُن التفریق قطع الاستثناس . 
ماریة وسیرین وکانتا أستبن أختبن) ش: پان ھذا ما رواہ الہزار فی مسندہ من حدیث عبد الله بن 
بریدة عن أبيه قال : آھدی المقوقس القبطی لرسول اللہ لا جاریتین وبغلة کان یرکبھاء فأما 
إحدی ا جاریتین فتسراھا فولدت لە إبراھیم -رحمہ الله - وھي ماریة أم إبراعیم؛ وأما الآخری 
فوبھا رسول الله ل8 حسان بن ثابت -رضي الله عنه - وھی أم عبد الرحمن بن حسان'؟ . 

وآخرج البیھقي من طربق ابن إسحاق في ٥دلائل‏ النبوة؛ عن الزھري عن عبدالرحمن بن 
بد القضادر ان رسول اللہ َقُ بعٹ حاطب بن أبي بلشعة إلی القوقس صاحب الإسکندریة 
بکتاب ؛ فقبل الکتاب وآکرم حاطبًا ء وأحسن نزله ومخرجہ إلی اللبي قٌةٍ وآمدی لە مع 
حاطب کسوۃ ؛ وبغلة مسروجۃة وجاریتین ؛ إحداھما أم إبراھیم ؛ وأما الأآخری فوہبپا 


٦(‏ قال الزیلعي في نصب الرایة /٤(‏ ۳۸) ' رواہ الہزار فی مسندہ قال : حدثنا محمد بن زیاد ثنا سفیان بن عینة 
نا بشیر بن المھاجر عن عبد الله بن بریدة عن أبيە . مرفوعاًء ثم قال : ھذا حدیث وھم فيه محمد بن زیاد 
فرواہ عن ابن عیینة عن بشیر بن الٰصاجر ؛ وابن عیینة لیس عندہ عن بشیر بن امھاجر . ولکن روی ھذا 
ا حدیث عن بشیر بن المھاجر حاتم بن إسماعیل ودلھم بن دھشم . قلت : بشیر بن اللھاجر فیە لین ٭ وحاتم بن 
[سماعیل صدوق ریا وھم فلا تصح عذہ الروایةوالله أعلم . 

۲۲ 


و ھا ہی یی و بر ہہ بر رر بل ال اس لع لف یھ و ھب لو مھ مر مھ رت وہ ہر ا نت لئ وھ ہلل ل لال لع ا ا و ماکاک ہر لس لد لے تل ا ا جا پیا ےک ٭ تد ھ٢‏ 


رسول الله گل لجحھم بن قیس العقدي ء وھي أم زکریاہن جھم الذي کان خلیٔفیة عمرو بن 
العاسے عالی عبت اصی ‏ رام کان 1ا 7ن رگا 

ولکن ا جمع ہینھما بحدیث آخر رواہ البيھقي أبضا بإسنادہ لی حاطب بن أبہي بلتعة قَاللٰ: 
بعثني رسول الله قَلةٍ إلی الملقوقس ملك الإاسکندریة فجشتہ بکتاب رسول الله قل٭ فأنزلني في 
منزله فأقمت عندہ ثم بعث إلیٰ وقد جمع بطارقته إلی أن قال : وهذہ ھدایا اأبعث بھا معك إلی 
محمد فأمدی إلی رسول الله قيُ ثلاٹ جوار منھن : أم إبراھیم ابن رمسول اللہ وواحدة 
وھبھا - عليه الصلاة والسلام - لأبيی جھم ہن حذیفة العدوي؛ وواحدۃ وھبھا لحسان بن ثابت 
الانصاری . ا ٢‏ 


قلت : أبو جھم ذکرہ أبو عمر فی ۶ الاستیعاب؟ وقال : قیل اسمه عامر بن حذیفة ؛ وقیل: 
عبید بن حذیفة أُسلم عام الفتح وصحب النہي قَللٍ : توفی آخر خلافة معاویة -رضي الله 
عله-. وأما جھم بن قیس فذکرہ أیضًا فی الاستیعاب ہ: وقال : جھم بن قیس بن عبد بن 
شراحبیل بن عبد مناف بن عبد الدار ۔ وقال : ھاجر إلی أرض الحہشة مع امرأته ؛ وتوفیٹ 
امرأته ھناك . 

ولم یتعرض إلی فضیة ھبة النبی - عليه الصلاۃ والسلام - إیاہ ا حاریة ء ولا في أبي 
جھم؛ وأما سیرین فقید ذکرھا آبو عمر - رحمہ الله -في الاستیعاب في باب السین الھملة وکذا 
ذکرھا الذھبي فی تجرید الصحابة وذکرھا الأترازي بثلاث نقط علی السین ؛ والظاعر أنە سھو . 


کا 6د ات 


)١(‏ رواہ البیھقی فی الدلائل (/۳۹۵) من طربق ابن إسحاق قال : حدثناالزھریي عن عبد الرحمن القارئ ۔ 
مرسلا ۔ 

)٢(‏ رواہ البھقی فی الدلائل (/۳۹۱) من طریق إہراھیم بن بد الرحمن قال: حدثنا عبدالرحمن ابن زید بن 
أسلم عن أبيە قال : حدثنا یحبی بن عبد الرحمن بن حاطب عن أبيه عن جدہ حاطب بن أبي بلتعة مرفوعا. 
قلت : عبد الرحمن بن زید بن أسلم ضعیف ولعل ھذہ الروایة ھی اأُصح الروایات فی حدیث الحار بشعن . 


رف 


باب القالة 


الاقاللة جسائزة في البیع بمثل الشمن الأول لقولہ 5چ : ہ من أقال نادسآاً بيعَنةاقال الله عثرتہ یوم 
القیامة ٤ء‏ ولان العقد حقھما فیملکان رفعہ دَفعًا سحاجتھما : فإن شرط ڈکٹر مت أو أاقل 


م: (باب الإإقالة) 
ش: أي : ھذا باب في بیان أحکام الإقالة ء قیل: الإقالة مشتق من القول والھمزۃ للسلی 
مہ پوت وس سال 

وا جچوھري ذکرھا في (الصحاح ؛ في القاف مع الیاء وأقلنہ البیع إقالة وھو فسخه ورفعہ ‏ 
وذکر في (مجموع اللغة؛ قال : أقال البیع قیلاً وإقالة فسخ ہ وا مناسبة بین ھذا الباب وبین الذی 
قبله هي ان ا خلاص من حیث البیع الفاسد والمکروہ ما کان بالفسخ کان للاقالة تعلفًا خاصًا بھا 
فذکر عقبھا . 

م: (القالة جائزۃ في البیع بمثل الٹمن الأول) ش: لا خلاف للائمة الأربعة -رحمھم الله- في 
جواز الإقالة ولکن خلافھم أنھا فسخ أو بیع علی ما یأتی؛ والدلیل علی جوازھا ا حدیث الذی 
یأتي ولآن الإقالة رفع العقد والعقد حتق التعاقدین وقد انعقد بتراضیھما فکان لھما رفعه دفمًا 
للحاجة م: (لقولہ ا ) ش: أي لقول النبي عليه الصلاة والسلام : م: (من آقال نادهًا بیعتہ أقال الله 
عثرتہ یوم القیامة) ڈر,: ٭ذا ا حدیث آخرجه أبو داود وابن ماجة عن الأعمش عن أبيی صالح عن 
أبي ھریرة -رضي الله عنہ۔ قال : قال رسول اللہ پل : 9 من أقال مسلمّا ببیعتہ أقال الله عثرتہ ٤‏ ء 
زاد ابن ماجة یوم القیامة : ورواہ ابن حبان فی صحیحہ والحاکم فی مستدرکہ) وقال : صحیح 
علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وقال ابن حبان فیه:یوم القیامة دون ا حاکم ونادمًا عند 
اي کا 

م: (ولان العقد ) ش: أي عقد البیع م: (حقھما فیملکان رفعہ) ش: أي رفع العقد الذي وقع 
بیتھما م: (دفھا) ش: أي لآجل الدفع م: ( حاجتھما)ش: لن کل من کان لە حق مملك رفعه م: (فإن 
شرط اکثر منہ) ش: أي من الشمن الأول م ۔(او آقل)ش: أي أوشرط الأقل من الشمن الأول ٭: 


)١(‏ رواہ أبو داود في البیوع ہ ہاب فضل الاإقالقہ )۱٣٣/٢(‏ واہن ماجة فی البیوع (۲/ )٠۰‏ ورواہ ا حاکم في 
المستدرك(٤/٤٥)‏ والبیھقي في البیوع )۲۷/٦(‏ من طریق الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ مرفوعاً . 
وقال ا حاکم : صحیح علی شرط الشیخین: ورواہ اہن حبان (۷/ )۲٢٢‏ بلفظ  :‏ من أقال نادما بیعته أقال 
الله عشرته یوم القیامة ٤‏ ۔ وھو من حدیث إسحاق الفروي عن مالك عن أبي صالح عن أبي عریرةۃ مرفوعاً . 
وإسنادہ حسن . 

۲٢٤ 


فالشرط باطل ویرد سثل المن الأاول : والاأصل أن الاقالة فسخ في حق الثعتاقدین بیع جدید في 
رحمے الله- هو بیع إلا آنه لا کن جعله بیسآ فیجعل فسخآء إلا أنه لا کن فیطل . وعند 
محمد- رحمه الله- هو فسخ إلا إذا تعذر جعله فسخاأً فیجعل بیعأء إلا أنه لا بمکن فتبظل . 


(قفالشرط باطل) ش؛ ولا یسقط رد الٹمن من البائ ہ وعند الشافعی -رضي الله عدہ- الإقاله 
فاسدۃ والثمن علی حال؛ وإذا کان الشرط ا مذکور باطلاً م: (ویرد) ش: أي البائع م: (مثل الثمن 
الاول) ش: الذي وقع العقد عليه . 

م: (والأصل) ش: أي في هذا الباب م: (آن الإقالة فسخ في حق المدعاقدین ) ش: في جمیع 
الاحوال منقولاً کان المبیع أو غیر منقول ؛ مقبوضں أو غیر مقبوض م: (ببع جدید) ش: أي الإقالة 
بیع م: (في حق غیرھما ) ش: ولھذا تجب الشفعة للشفیع فیما إذا باع دارا فسلم الشفیع الشفعة ثم 
تقایلا وعاد المبیع إلی ملك البائع ء ولو کانت القالة بیعّاما جاز لکونە قبل القبض بل ھی جدید 
فی حق غیرھما م: (إلا آنە لا کن جعله نسخا فتبطل) ش: أي الإقالة کما إذا ولدت الیعة بعد 
القبض ولٰدا فان الزیادۃ | لنفصلة قنع فسخ العقد حا للشرع . 

م: (وھذا)ش: أي المذکور کلە م: (عند أبي حنیفة وعند أبي یوسف - رحمہ الله - هو بیع ) ش: 
أي الإقالة بیع ء وإنا ذکر الضمیر باعتبار المذکور أو بالنظر إلی أن لفظ الإقالة فی الأاصل 
مصدر م: (إلا أنه لا بھکن جعله بيعَّا ) شر: کما إذا تقایلا فی ا منقول قبل القبض م: (فیجعل نسخا 
إلا أنه لا بمکن) ش: أي جعلہ فسخا م: (فبطل) ش: أي الإقالة کما إذا تقایل في العروض المبیعة 
بالدراهم بعد ھلاکھا : أو تقایلا فی النقول قبل القہض علی خلاف جنس الشمن الأول ء لأن 
بیع المبیع النقول قبل القہض لا یجوز والفسخ یکون بالٹمن الأول وقد سمیا ثمنًا آخر ۔ 

م: (وعند محمد -رحمه الله - هو فسخ: إلا إذا ثعذر جعله فسخا) ش: أى إلا إذا تعذر جعل 
عقد اللإقالة فسخا؛ بن تقایلا بعد القہض بالئمن الأول بعد الزیادة المنفصلۂة أو تقایلا بعد القجعض 
بخلاف جنس الشمن الأول م: (فیجعل بيعًا إلا أنہه لا ببکن) ش: اي جعلە بيعًا کما فی صورۃ بیع 
العروضں بالدراھم بعد ھلاکھا م: (فتبطل) ش: أي الإقالة وببقی العقد علی حاله . 

وفي (الذخیرة4 : ھذا ا خلاف بینھم فیما إذا حصل الفسخ بلفظ الإقالة ء أما إذا جعل بلفظ 
الفاسخة وا لمبادلة أو الرد فإنھا لا تجعل بیعًا وإن أمکن أن تجعل بيعَّاء وفی ہشرح الوجیز :٤‏ إذا 
کانت الإقالة بلفظ الإقالة فيه فولان فسخ أو بیع ء آما إذا قالا تفاسخنا فھو فسخ لا محالة ء وفي 
اشرح الأقطع) : وعن أبي حنیفة - رحمہ الله -روایة آخری أن الإقالة بیع بعد القبض وفسخ 


محمد -رحے الله- أن اللفظ للفسخ والرفع ء ومله یقال آقلني عشرتي فیوفر عليه قضیته : وإذا 
تعذر یحمل علی سحتملہ وھو البیع ؛ ألا تری آأنە بیع فی حق الشالث ہ ولا بيٍ بہوسف أنه مبادلة 
الال با ال بالتراضی ؛ وھذا هو حد البیع؛ ولھذاتبطل بھلاك السلعمة وترد بالعَیٔب ونشبت به 
الشضعة وھذہ أحکام البیع . ولاہی حنیفة -رحمہ الله- أن اللفظ یئ عن الرفع والفتَخ کما 
قلناء والأاصل إعمال الألفاظ فی مسقتضیاتھا ا حقیقیة : ولا بحتمل ابتداء العشد لیحمل علیّة ند 
تعذرہ لأئه ضدہ ؛ واللفظ لا بحتمل ضدہ فتعین البطلان : وکونه بیعاً فی حق الثالث 


وفی 9شرح الطحاوي؟ ؛ وروي عن أَبي یوسف - رحم الله - أنه قال : الإقالة بیع علی 
کل حال حتی أنە أبطل الإقالة فی المنقول قبل القہض لأٰنە لا یجوز بیعه م: (لحمد ۔رحمہ الله - 
ان اللفظ) ش: أي لفظ الإقالة م: (للفسخ والرفع) ش: یعني فی اللغة م: (ومنە یقال: اقلني عئرتي) 
ش: أي ارفعھا م: (فیوفر عليه)ش: أي علی اللفظ م: (قضيه) ش: أي ما افتضاہ من موضوعه 
اللغوي . 

م: (وإذا تعذر )ش: أي الفسخ م: (یحمل علی محتمله وھو البیع ) ش: بطریق اللجاز ء ولھذا 
کانت بیعَا فی حق الثالث ہ وإنما یحمل علی الہہع صیائة لکلام العاقل عن الإإلغاء وقوله: م 
(الا تری) ش: توضح لکون الإقالة بيعًا عند تعذر الفسخ بطریق اللجاز وھو احتمال اللفظ إیاء م 
(آنہه) ش: أي ان الاقالة م: (بیع فی حق الشالٹ) ش: وھو الشفیع م: (ولأبی یوسف أله) ش: أي ان 
الاقالة م: (مبادلة ا ال با مال بالتراضی وھذا ) ش: أي المذکور وھو مبادلة ا مال با مال بالتراضی م: (ھو 
حد البیع) شض: وإن تلفظا بلفظ الاإقالة لآأن العبرۃ للمعاني لا تلالفاظ ؛ ولھذا تجعل الکفالة بشرط 
براءة الأصل حوالة وا حوالة بشرط عدم البراءة کفالة ۔ 

م: (ولھذا) ش: أي ولکون الإقالة مہادلة ا ال ہا مال بالتراضی الذي ہو حد البیع م: (تبطل) 
ش: أي الإقَاله م: (بھلاك السلعة وترد بالعیب) ش: کما فی البیع م: (وتلبت بە الشسفعة ء وھذہ أحکام 
البیع) ش: فتکون الإقالة بيعًا إلا أن اللنقول قبل القبض لو حملت علی البیع کان فاسدًا فحملت 
علی الفسخ حملا لکلامھما علی الصحة ۔ 

م: (ولأہی حنیفة -رحمءے الله- أن اللفظ) ش: أي لفظ اللإقالة م: (یینیئٔ عن الرفع والفسخ کما 
فلنا) ش: أشار به إلی قسولە: إِن اللفظ للفسخ والرفع م: (والأصل إعمال الالفاظ فی مقتضیاتھا 
ال حقیقیة) ش: فإذا تعذر صیر إلی اللجاز إن اأمکن وإلا بطل م: (ولا یحتمل) ش: أي الاقالة م 
(اہتداء العقد لیحمل عليه) ش: أي علی الحقد مجاژام: (عند تعسذرہ لأنه) ش: اي لان السحقد م: 
(ضدہ) ش: أي ضد الرفع م: (واللفظ لا یحتمل ضدہ) ش: واستعارة اأحد الضدین للآخر لا یجوز 
کما عرف فی موضعه : فإذا کان كذلك م: (فتعین البطلان ) شش: أي بطلان القالة ۔ 

۱ م: (وکوئە بیعا فی حق الٹالٹ) ش: جواب عما یقال : الإقالة بیع جدید في حق الٹائٹ : ولو 


٦ 


أمر ضروري ؛ لأنہ یلبت بەہ مثل حکم البیع وھو اللك لا مقتضی الصیعقاِ إذ لا ولایة لھما علی 

غیرھماء إذا ثبت هذا نقول : إذاشرط الاکٹر فالإقالة علی الشمن الاول ليہذر الفسخ علی 

الزیادة ؛ إذ رفع ما لم یکن ثابتاً محال ضیبطل الشسرط ؛ لان الإٴقالة لا نبطل بالکنزْوط الفاسدۂ 
بخلاف البیع ء لان الزیادة یکن إِئہاتھا فی العقد فیتحقق الربا ء آما لا بمکن إثباتھا في الوفع ‏ 


لم بحتمل البیع لم یکن ذلك ء تقریر الحشواب أُن کون الإقالة حا في حق الثالث الذي هو 
الشفیع م: (أمر ضروري)ش: یعني ثبوته بیعا بطریق الضرورۃة ء والحکم لا باعتبار اللفظ ولیس 
بطریق المجاز إذ الثابت بالمجاز ثابت تقتضيه الصیغة ؛ وھذا لیس کذلك م: (لانە ات یه مثٹل 
حکم البیع وھو اللك ) ش: للبائع ببدل ظھر موجبه في حق ثالث دونھما لامتناع ہوت الضدین 
فی محل واحد فإذا کان کذلك اعتبر الحکم في الثالث لا الصیغة یعني لا تعتبر الصیغۂة وہھو 
معنی قوله: م: (لامقتضی الصیغة )ش: لان البیع وضع لاثبات الملك قصدً وزوال الللك من 
ضروراته والاقالة وضعت لازالة لللك وإبطاله وٹ وت ال للك من ضروراته فیثبت لکل واحد 
منھما الللك فیما کان لصاحبه کما ثبت فی ا لمبایعة فاعتبر موجب الصیغة في حق ا لمتعاقدین ء لان 
لھماولایة علی أنفسھماء واعتبر الحکم فی حق غیرھماء ولا ولایة لھما فی حق غیرھماوھو 
معنی قوله: م: (إذ لا ولایة لھما) ش: أي للمتعاقدین م: (علی غیرھما) ش: بأن یجعلا ھذا المبیع 
فسخا فی حق غیرھماء لکون الفسخ إضرار فی حق الغیرء وجواب اللصنف - رحمہ الله - في 
الحقیقة ۔ . ۔ إلخ. 


وقال الأکمل - رحم الله - : وجواب إخوان المدعی أُن کون الإقالة بيعًا جدیدا فی حق 
ثالث لیس مقتضی الصیغة . 

لأن کونھا فسخًا مقتضاھا فلو کان کونهابيعا كذلك لزم ا حمع بین ا حقیقة والمجاز م: (إذا 
ثبت هذا) ش: أي ما ذکر من الأصل م: (نقول : إذا شرط الاکٹر فالإقالة علی الئمن الأول) ش: الذي 
وقع عليه العقد م: (لتصذر الفسخ علی الزیادة) ش: لان فسخ العقد عبارۃ عن رفعه علی الوصف 
اندی کان ہل والفسخ علی الزیادة لیس کذلك م: (إذ رفع مالم یکن تاہنا محال فیبطل الشرط) 
ش: والإقالة لا تبطل م: (لآن الإقالة لا تبطل بالشروط الفاسدۃ بخلاف البیع) ش: حیث یبطل 
بالشروط الفاسدة م: (لآن الزیادة بجکن إِٹیِاتھا فی العقد فیتحقق الربا) ش: لن في الشرط شبیة 
الربا۔ 

لأن فی منفعة لأحد ا متعاقدین وو مستحق بعقد المعاوضة خال عن العوض . 

م: (آما لا یکن إثباتھا ) ش: أي إثبات الزیادۃ م: (فی الرفع) ش: أي في رفع العقد لن الإٴقالة 
تشبه البیع من حیث المعنی فکان الشرط الفاسد فیھا شبھة الشبھة ء فلا یژثر فی صحة القالة 
کما لا یؤثر فی صحة البیع بخلاف البیع لان الزیادة فیه إثبات ما لم یکن بالعقد فیتحقق الربا ۔ 


۰۲۰۱۷ 


وکذا إذا رط الاقل ما بیناہ ء إلا أن یحدث في المبیع عیب فحینثذ جازتِ الإقالة بالاقل ؛ لان 
ا حط یجعل بإزاء ما فات بالعیب . وعندھما في شرط الزیادة یکون بیعا ء لأن:!لأاصل هو الببع ‏ 
عند آپي یوسف : وعند محمد جَمله بیع ممكنٌ : فإذا زاد کان قاصداً بھذا البیع ٠‏ وکیا فيی شرط 
الاقل عند أبي یوسف -رحمہ الله - ؛ لأنه هو الأصل عندہ : وعند محمد ۔رحمہے الال - ہو 
فسخ بالثمن الأول لآنە سکوت عن بعض الئمن الأول ؛ولو سکت عن الکل وأقال یکون فخا 
فھذا آولی بخلاف ما إذا زاد وإذا دخله عیب فھو فسخ بالاقل ما بیناہ ۔ ولو أقال بضیر جنس 
الشمن الأول فھو فسخ بالشمن الاول عند أبی حنیغة -رحمہ الله - ویجعل التسمیة لغواء 
وعندھما بیع ا بینا؛ولو ولدت ال مبیعة ولدأئم 


م: (وکذا إذا شرط الاقل )ش: أي من الشمن الاول م: (ما بیناہ) ش: من قوله : إذرفع مالم 
یکن ثابتّا محالء وقال الأنرازي - رحمہ الله - : إشارة إلی قوله: لشعذر الفسخ م: (إلا ان 
یحدث فی البیع عیب فحینئذ جازت اللإقالة بالاقل ؛لآن ا حخط یجعل بإزاء ما فات بالعیب) ش: وقال 
تاج الشریعة -رحمہ الله - : ھذا إذا کانت حصۃة العیب مقدار الملحطوط أو زائدا أو أآنقص بقدر 
ما یتغابن الناس فیه م: (وعندھما) ش: أي عند أبی یوسف ومحمد -رحمھما الله- م: (في شرط 
الزیادۃ یکون بیعًّا ؛ لان الأصل هو البیع عند أبي بوسف ہء وعند محمد جعلّه بیعًا کن ) ش: یعنی وإن 
کانت الإقالة عندہ فسخاء لکنھا فی الزیادۃ غیر بمکن: وجعلە بِيمًا ممکن م: (فإذا زاد کان قاصنً 
بھذا البیع) ش: لان فی الزیادۃ تعذر العمل بالحقیقة فیصار إلی المجاز صونًا لکلام العاقل عن 
الإلغاءء ولا فرق عند آبی یوسف -۔رحمہ الله- فی الزیادۃ والنقصان ء لن الأصل عندہ ہو 
ےوعد بس در ال یر الف ۱ 

م: (وکذا فی شرط الاقل عند أبی یوسف -رحممہ الله -)ش: أي بیع عندہ م: (لانہ) ش: أي 
لان البیع م: (ھو الأصل عندہ : وعند محمد -رحم الله - هو فسخ بالشمن الأول لأنه سکوت عن 
بعض الثمن الاول ء ولو سکت عن الکل ) ش: أي عن جمیع الٹمن م: (وآقال یکون فسخَا : فھذا أولی 
بخلاف ما إذا زاد ) ش: حیث یجعل بیعا عند محمد -۔رحمہ الله- واعترض بأن کونە فسخا إذا 
سکت عن کل الٹمن إما أن یکون علی مذھبه خاصۂ أو علی الاتفاق والأول رد الختلف علی 
الختلف؛ والثاني غیر ناھض : لن أبا یوسف ۔رحمہ الله - إنما یجعله فسخا لامتناع جعله 
یا لانتفاء ذکر الثمن بخلاف صورۃ النقصانء فإِن فیھا ما پصلح ثمتا . 

م: (وإذا دخله عیب فھو فسخ بالاقل ما بیناہ) ش: أن ا خط یجعل بإزاء ما فاته بالعیب م: (ولو 
آقال بغیر جنس الثمن الأول فھو فسخ بالشمن الاول عند أبی حنیفة -رحمہ الله- ویجعل التسمیة لغوٗا 
وعندھما بیع ما بینا) ش: یعني وجه کل واحد منھمافي فضل الزیادة م: (ولو ولدت المیعة ولدا ٹم 


۸ 


تقایلا فالافالة باطلة عندہ لآن الولد مائع من الفسخ : وعندھما تکون بیعاأَٴالإقالة قبل القبض 

في المنقول وغیسرہ فسخ عند أبي حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله - وکذا عند أبی یوؤہف -رحمه 

الله - في المنقول لتعصذر البیع ء وفی العسقار یکون بیعاً عندہ لإمکان البیع فإن بیع العقار قہل 

القبض جائز عندہ ؛ قال : وھلاك الشمن لا بنع صحة الإقالة وھلاك المبیع یدع عنھا ؛ لانرفع 

البیع یستدعی قیامه وھو قائم با لمبیع دون الٹمن ؛ فإن ملك بعض ال بیع جازت الاإقالة فی الباقمي 

لقیام البیع فيه ء وإن تقاہضا تحجوز الاقالة بعد ھلاك أحدھما ء ولا تبطل بھلاك احدھما لان کل 
واحد منھما مہیع فکان البیع باقیاً والله أعلم بالصواب . 


تقایلا فالإقالة باطلة عندہ) ش: یعنی عند أہی حلیفة -رحمہ الله- م: (لآن الولد مائع من الفسخ) ش: 
لأجل الزیادة م: (وعندھما یکون بينًا ) ش: وحاصلە ما ذکرہ فٔيە الذخیرۃ؛ أن ا ٰاریة إذا ولدت 
ٹم تقایلا فإن کان قبل القبض صحت الاإقال سواء کانت الزیادۃ متصلة کالسمن وا حمال أو 
منفصلة کالولد والارش والعقر: لن الزیادة قہل القبض لا تمنع الفسخ منفصلة کانت أو 
متصلة: والزیادۃ بعد القہض إن کانٹ منفصلة فالاقالة باطلة عند أبی حنیفة -۔رحمہ الله - لیآأنہ 
لا بصححھاإلا فسخا وقدتعذر حقّاللشرع: 0 "۷" 
التصلة لا نع الفسخ عندہ متی وجد برضا من لە ا حق في الزیادۃ بہطلان حقه فیھا وقد وجد 
الرضا ما تقایلا فامکن تصحیحھا فسخا عندہ . 

م: (والإقاله قہل القبہض في ا منقول وغیرہ فسخ عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله -۔؛ وکذا عند 
أبي یوسف - رحم الله - في اهٰنشول لتعذر البیع) ش: وذلك أن بیع المنقول قہل القبض لا یجوز 
بالاجماع ‏ وبیع العقار قبل القہض یجوز عند أبی حنیفة وأبی یوسف ۔رحمھما الله -م: (وفي 
العقار یکون بِيمًا عندہ) ش: أي عند أبي یوسف -رحمہ الله- م: (لإمکان البیع ؛ فإن بیع العسقار قبل 
القبض جائز عندہ )ش: أي عند آبی بوسف <رحمہ الله- . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (وھلاك الشمن لا یجنع صحة الإقالة وھلاك المبیع بمنع عنھا) ش: 
أى صحۃ الاإقالة :: (لان رفع البیع یستشدعی قیامه) ش: أو قیام البیع م: ڑوھو) ش: 5- قیام البیع 1 
(قائم بالمبیع دون الثمن) ش: لن الأصل هو المبیع ولھذا شرط وجودہ عند البیع بخلاف الثمن فإنہ 
بنزلة الوصف؛ ولھذا جاز العقد وإن لم یکن موجودا م: (فإن ھلك بعض المبیع جازت الاقالة في 
الباقي لقیام البیع فيه ء وإن تقابضا) ش: أي لو عقدا عقد المقابضة وهي بیع عوض بعوضں مأخوذ من 
قولھم ھما قیضان أي مثلان م: (تجوز الڑقالة بعد ھلاك أحدھما) ش: أيی احد العوضین م: ز(ولا 
تبطل بھلاك أحدھما لن کل واحد منھما مبیع فکان البیع باقیّا ء والله أعلم بالصواب) ش: لآن الِأصل 
وجود ا بیع . 


۹ 


کے لے ہے اط ا ا ا لے ہو و ہہ ہو ہی ھی ال ا ا لے و ہی مو لی ال مل لی می لک کت دق ہا و ہہس اع عر ھا لح ہر و وو ےب بیو ٦ک‏ و ار واج بج ےج ےا ے یج ےج وبدیووعللہوہیےمء 


7 7 كءصب ںو ب٤‏ --7-5 فة۶-ف- پ كپ-۔-1: 

فإن قبل: ما الضرق بین التقایض والتصارف فإن ھلاك البدلین في الصف غیر مائم من 
الاقالة ء وفي التضایض مانع مع ان في کل منھما لکل واحد من البدلین حکم الْبَيّعء إذ لیس 
أحدھما أولی من الآخر فی جعلە مبيعًا أو ثمنًا. 

فلنا: الفرق أن فی التصارف لا بلزمه رد المقبوض بعد الإقالة ولە الخیار إن شاء ردہ وإن کت2 
ردمثله ؛ فلا یکون ھلاك اللقہوض مانمًا لصحۃ الإقالة ء وإن کان فی العوضین جميِمًَا لأن 
اللإقالة لا تتعلق بأعیانھما لو کانا قائمین فصار ھلاکھما کقیامھماء بخلاف القایضة لأنھما منی 
کانا قائمین فتعلق الإقالة بأعیانھما وبھلاکھما لم یبق شيء من العقود عليه ء وشرط قیامه في 
البیع والقالة کذا فی ٦‏ الٰبسوط٤.‏ 


جا بد عو 


۲۰ 


باب ا مر ابحة والتولیة 
قال : المرابحة : نقل ما ملکە بالعد الاول بالئمن الأول مع زیادۃ ربح : والتولیة ٢‏ ثقل ما ملکه 
بالعقد الاول ہالٹمن الأول من غیر زبادۂ ربح : 


م: (باب المرابحة والتولیة) 


ش: أي ھذا باب في بیان أحکام ا لمرابحة والتولیةء ولا ذکر أنواع البیوع التي ترجع إلی 
جانب ا بیع ٭ شرع في ہبان أنواع البیوع الٹي ترجع آحکامھا إلی جانب الئمن من ا مرابحة 
والتولیة والربا والصرف والبیع باللسیئة وتقدی الأول علی الثاني لأصالة ا مبیع دون الٹمن ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوری : م: ڈالمرابحة : نقل ما ملکە بالعقد الأول ہالٹمن الأول مع زیادة ربح) 
ش: ھذا تعریف ا مرابحة وھو مصدر رائج من باب الفاعلة الذي بستدعی مشارکة الائنین . قولە: 
ما ملکه وفی بعض النسخ ما تملکە من ہاب التفعل م: (والئولیة : نقل ما ملکە بالعقد الاأول بالٹمن 
الاول من غیر زیادة ربح) ش: التولیة مصدر وفی غیرہ أي جعلە والیا . ھذا بحسب اللغة وأما 
بحسب اصطلاح الشرع فھو الذي ذکرہ وفي کل منھما اعتراض . 

أما تعریف ا لمرابحة : فغیر مطرد ولا منعکس ء أماالأول : فلآنه من اشتری دنانیر 
بالدراهم لا یجوز بیع الدنائیر مرابحة مع صدق التعریف عليه ؛ وأما الثاني : فلآن اللخصوب 
الابق إذا عاد بعد القضاء بالقیمة علی الغاصب جاز بیع للغخاصب مرابحة ء والتعریف لیس 
مصادق عليه لأنہ لا عقد فی . 

ولأله مشتمل علی إبھام یجب عنه لو التعریف: وذلك لأن قولە : بالشمن الأول إما ان 
یراد بە عین الشمن الاول أو سثله لا سہیل إلی الأول لان عین الشمن الأول صار ملکا للبائع 
الأول فلا یکون مرادا فی البیع الثائي : ولا إلی الشائی ء لہ لا بخلو إما ان یراد ا ٹل من حیث 
ا حجنس أو المقدار ‏ والاول لیس بشرط ما ذکر في (الإیضاح؟ وۃاللحیط! آنە إذا باعه مرابحة ء 
فإن کان ما اشتراہ بدله سثلاً جاز جعل الربح من جنس رأس ا ال للدراھم من الدراھم أو من 
غیر الدراهم من الدنائیر أو علی العکس ہ۔ إذا کان معلومًا یجوز بە الشراء لن الکل ٹمن . 

والثاني : یقتضي أن لا یضم إلی رأس ا ال أجرۃ القصار والصہاغ والطراز وغیرھا بأٹھا 
لیست بثمن في العقد الاول علی أن اللمن لیس بشرطہ في ا مرابحة أصلاّء فإِنه لو ملك ثوہا بھته 
أو وصبه فقومہ ٹم باعه مرابحة علی ملك والقیمة جازں ا فی ۃالٰہسوط٢.‏ 

قیل : فعلی ھذا الاولی أن یقال : نقل ما ملک من السلع با قام عندہ ء والحواب عن الأول : 
انا لا نسلم صدق التعریف عليه ء فإنه إذا لم یجز البیع لا یصدق عليه النقلء وعن الثاني : بأن 
المراد بائعقد أعم من أن یکوت ابتداء أو انتھاء ء وإذا قضی بالقیمة عاد ذلك عقدً حتی لا یقدر 


۲۱ 


والبیعان جائزان لاستجماع شرائط ال حواز وا حاجة ماسة إلی ھذا الثْا من البیع ؛ لان الغبي 
الذي لا بھتدي فی التجارۃ بحتاج إلی أن بعتمد علی فعل الذکی المھتدي ء ویطیب نفسه بثل ما 
اششری وبزیادۃ ربح فوجب القول بجوازھما : ولھذا کان مبناھما علی الآمانڈّالاحتراز عن 
الخیانة وعن شبھتھا ء وقد صح أن النہی ‏ ما أراد الھجرۃ ابتاع أبو بکر بعیسرین ء فغاللە النبي 
پا : دولني أحدھماٴ فقال : هو لك بغیر شیء ء فقال عليه السلام: ما بغیر ئمن فلا آ: 


اك علی رد القیمة وأآخذ اللخصوب: وامراد به بالمٹل ھو ا مثل فی ا لمقدار ء والعادۃ جرت بإ حاق 
مایزید في البیع أو قیمته إلی رأس ا مال کان من جملة الثمن الأول عادة ؛ وإذالم یکن الٹمن 
نفسه مرادا یجعل مجازا عما قام عندہ من غیر خیائة فیدخل فیه مسألة 8ا مبسوط٤.‏ 

وإنماعبر عنه بالٹمن لکونه العادۂ الغالیة فی ا مرابحات فیکون من باب ترك ا حقَيقة للعادۃة 
وأما تعریف التولیة فإنه یرد عليه ما کان یرد علی ا مرابحة من حیث لفظ العقد والئمن الأول 

م: (والبیعان) ش: أي بیع ا مرابحة وبیع التولیة م: (جائزان لاستجماع شرائط ا جواز) ش: لان 
حجة لقوله لا : ١‏ ما رآہ السلمون حسنًا نھو عند الله حسن؛'''م: (وا حاجة ماسة إلی هذا اللوع من 
البیع لن الفبٔي) ش: بفتح الغین اللعجمة وکسر الباء الموحدة وتشدید الیاء ؛ هو الذي یخفی عليه 
الأمورء ویقال : هو قلیل الفطنة وھو علی وزن فعیل من السواء . 

وقال ا ُوھري - رحمە الله - : یقول فغبیت عن الشیء وغبیته أ٘یضا أغبی غباوۃ إذالم 
یفطن لە وغبی علی السيء غبيًا کذلك إذا لم تعرفه ء ووصف الصنف -۔ رحمه الله- المعنی بقوله 
م: ڈالذي لا بھعدي فی التجارۃ بحتاج إلی أن بعتمد علی فعل الذڈکي اللھندي وبطیب نفسے بمثل ما 
اشتری وبزیادۃ ربح) ش: دا بأمانته واعتمادا علی بصیرتە م: (فوجب القول بجوازھما ء ولھذا) ش: 
أي ولأاجل ذلك م: (کان مہناھما) ش: أي مہنی ال مرابحة والتولیة م: (علی الأسانة والاحشراز عن 
الخیانة وعن شبھتھا) ش: أي وعن شبهڈال حیانة حتی إذا اشتری شيتًا مژجلاً لیس لە ان یبیعه 
مرابحة إلا إذا بین الأجل م: (وقد صح ان النبی ٹل ما أراد الھجرۃ ابتاع أبو بکر بعیرین ء فقال لە النبي 
کٹ : ہ ولنی أحدھما! : فقال : هو لك بغیر شیء : فقال عليه السلام : أما بغیر ٹمن فلا) ىش: ھذا غریب 
فلذلك قال الأکمل - رحمہ الله - : وقد صح التولیة من النبي گل کما ذکرہ في الکتاب ولم بزد 
عليه شیيتًّا . 


وحدیث أبی بکر -رضي الله عنه - في الہخاري عن الزھري عن صروۃ عن عائشة۔ 


۲ 


قال : ولا تصح المرابحة والتولیة حتی یکون العوض ما لە مثل ؛ لانه إذا لم یکن لە مثل لو ملکه 

ملکه بالقیمة وھیي مجھولة : ولو کان ا مٹستريی باعہ مرابحة من مملك ذلك البدل:وقد باعه بریج 

درھم أو بشيء من ا لکیل موصوف جاز ؛ لأنه یقدر علی الوفاء با التزم ء وإن باعه بربیمدہ یازدہ 
لا بجوز ؛ لأنه باعه برأس ا ال وہبعض قیمته للأنه لیس من ذوات الآمثال . 


رضي الله عنها - وفيه أن أُہا بکر قال للنبيی کا : خذ باہي آنت وأآمي یا رسول الله راحلتي ھاتین 
فقال ٹل ؛ بالشمن . ا حدیث لیس فیه غیر ذلك أآحرجہه فی مکرمة احخلق . 

ورواہ اأحمد ۔رحمہ الله- فی مسندہ ولفظہ ٠‏ فاعطی أہو بکر -رضی الله عنہ- إحدی 
الراحلتین ؛ فقال : خذھایا رسول الله لا ذا رک پا وقال چ لل  :‏ أآخذتھا بالئمن؟ ا حدیث . 

وفی ‏ الطبقات لابن سعدٴ ؛ وکان أُہو بکر رضی الله عنه- قد اشتراھا بثماغائة درم من 
نعم بنی قسر ؛ فأخذ إحداھما وهي القصواء . 

م: (قال) ش: أُي القدوري - رحمہ الله - م: (ولا نصح ا لمرابحة والئولیة حتی یکون العوضأي 
الئمن م: ما له سخل ؛ لأنہ إذا لم یکن لە مثل لو ملکھ ملکہ بالقیمة وھي مجھولة) ش: تعرف با جرز 
والظن ء فیتمکن فيه شبھة ا حیانة فیحترز عنھا کما یحترز عن حقیقة ا حیائة إِذ مبنی ا مرابحة علی 
الأمانة ء ولھذا لو اشتری عبدین أو ٹوہین بثمن مؤجل فباع أحدھما مرابحة بحصة من الشمن أو 
یا الال لا سر ڑھمتتا: 

وقال الشافعی - رضی الله عنه ۔ یجوز إن قسط الثمن علی القیمة وأ خر مجا یخصہ م: 
(ولو کان اللشتریي باعه مرابحة من ِلك ذلك البدل) ش: قولہ ٠‏ مرابحة نصب علی التمییز وقوله : 
من مِلك ذُلك البدل خبر کان ٭ صورتہ رجل باع عبدًا بثوب وملك ذلك الثوب غیرہ من البائع 
بسبب من الأسباب . 

وذلك الغیر الذي في یدہ الثوب یشتري ھذا العہد بذلك الثوب ویربح درھمء جاز وهھو 
معنی قوله م: (وقد باعه بربح درھم أو بشيء من اللکیل موصوف جاز ؛ لانە بقدر علی الوفاء ما التزم ء 
وإن باعه بربح دہ یازدہ) ش: أي بربح درھم علی عشرة دراهم وإن کان اللمن عشرین کان الربح 
ہزیادة درھمین . 

ون کان ٹلاثین فٹلائثۃ ولمفظ ١ہ‏ بفتح الدال وسکون الھاء وھو اسم العشرۃ بالفارسیہة 
وبازدہ بالیاء آخحر اس حروف ٤‏ وسکون الزاي : ودہ مثل الأول وھو اسم أأحد عشر بالفارسیة : قال 
فی هذہ الصورۃة : م: (لا یجوز لأنہ باعه برأس الال وبہعض قیمتے : لأنه لیس من ذوات الأمٹال) ش: 
فصار البائع باثمًا بذلك الشمن القیمي کالثوب مثلاً أو ہجزء من أحد عشر جزء من الٹوب ؛ والحزء 


۲۳۳ 


ویجوز ان ہضیف إلی رأس الال أجرۃ القصار والطراز والصیغ : والْفكَلِوأجرۃ حمل الطعام ؛ 

لان العرف جار بإلحاق هذہ الأشیاء براس ا ال فی عادۃ التجار ء ولان کل' یا یزید فی المبیع أو 

فی قیمته یلحق بە ء مذا هو الاصل : وما عددناہ بھذہ الصفة لان الصبغ وأخوائیژید فی العین 

وا حمل یزید فی القیمة ء إذ القیمة تختلف باختلاف الکان ۔ویقول : قام علی بکذاء ولا یقول : 

اشتریته بکذا کیلا یکون کاذباًء وسوق الغنم نزلة ا حمل بخلاف أجرۃ الراعي ء وکراء یت 
الحفظ لانہ لا یزید فی العین والمعنی ء 


ا حادي عشر لا یعرف إِلا بالقیمة وی مجھولة فلا یجوزم: (ویجوز أن بضیف إلی راس الال أجرۃ 
القتصار والطراز والصبغ ) ش: والطراز بکسر الطاء وتخشیف الراء وھو علم بالشوب قاله فی 
الْخرب. 

م: (والفتل) ش: من فلت ا حبل وغیرہم: (وأجرۃ سمل الطعام ؛ لان العرف جار بإلحشاق ھذہ 
الاشیاء برآس الال في عادة الصجار: ولأن کل ما یزید فی ا بیع أو فی قیمته یلحق به ھذا عو الأصل وما 
عددناہ بھذہ الصضة ؛ لان الصبغ وأخواته یسزید في العین ء وا حمل یزید فی القیمة : إذ القیمة تختلف 
باختلاف ا مکان) ش: بحسب قرب السافة وبعدھا وفی (شرح الطحاوي :٤‏ وبعض مشایخنا - 
رحمھم الله - أصل في ذلك أصلاًء فقال: کل مایؤٹر فی العقود عليه ء فإن بدله بلحق براس 
مال وکل ما لا یؤٹر فی العین ء فإنه لا بلحق ب راس ا مال . 

إلا أن ھذا الأصح لا یصح : فإن الکبري وأجرۃ الشمار وساہق الغنم تضم ولا تؤٹر فی 
الْعینں وفی (الٴپضاح4 وا لمعنی الذي اعتمد عليه من اعتہار عادۃ الصعجار تعم ال مواضع کلھام: 
(وبقول : قام علي بکذا : ولا یقول : اشتریته بکذا کیلا یکون کاذبًا ) ش: ھذا لفظ القدوری >۔رحمه 
الله- یعني غي کل موضع یجوز لە أن یضم إلی راس الال بقوله : قام علي بکذا ء ولآئە صدق لا 
یقول : اشتریته بکذا لانه کذب وھو حرام ؛ وھذا بخلاف ما إذا اشتری مناعا ئم رقمه باکثر من 
ثمنە ثم باعه مرابحة علی رقمه فھو جائزء وھي مسآأل الأصل حیث لا یقول : قام علي بکذا ولا 
اشٹریته بکذا لانه کذبء وإنما یقول : رقمه کذا وکذا فأنا أبیعه مرابحة علی کذا ء وقال محمد - 
رحمه الله- فی الأصل : وکذلك لو کان أصله میراًا او هہة أو صدقة فقوم قیمة ثم باعه مرابحة 
علی تلك القیمة کان ذلك جائزا : ورَکَمٌ الوب وشاہ رقمًا ء والتاجر یرقم الٹیاب أي یعلم بھا بأن 
ثمٹھا کذا ومنه لایجوز بیع الشيء برقمه کذا فی الغرب؟. 

م: (وسوق الغنم بمنزلة ا حمل) ش: یعنی فيی جواز ضم ما أنفق علی الغنم فی سیاقھا کما لە ان 
یضم أجرۃ ا حمل م: (بخلاف اجرۃ الراعی) ش: حیث لا یجوز ضمه م: (وکراء بیت ا حفظ لأئه) ش: 
أي لن أجرة الراعي ؛ وکذا کراء بیت احفظ م: (لا یزید في العین) ش: وھو ظاعر م: (والمعنی) ش: 


٤ 


وبخلاف اجرۃ التعلیم لأن ثہوت الزیادۃ معنی فیه وھو حذاقتہ . فإن اطلع الْبّری علی خیانة غمي 
المرابحة فھسو با حیار ء عند أبی حنیفة - رحمہ الله٭- إن شاء أخذہ ہجمیع الشمن'وإِنِ شاء ترکه :؛ 


وإن اطلع علی خیانة في التولیة أسقطھا من الثمن . وقال أبو یوسف -رحمہ الله - : بكط: فیھماء 


أي ولا یزید فی العنی وھو القیمة وا الیة م: (وبخلاف اجرة التعلیم ) ش: وھو عطف علی قولة( 
بخلاف اجرۃ الراعی م: (لان ثبوت الزیادة معنی فیە) ض: أي فی المتعلم مٴ (وھو حذالنهہ) ش: أي ذکاء 
ذھنه . وفی (المبسوط) : أنفق علی عبدہ فی تعلم الدراھم لا یلحقھا برأس ا ال لنه لیس فيه 
عرف؛ وکذلك فی تعلم الشعر والغناء والعربیة وتعلم القرآن وا حساب حتی لو کان في شيء من 
ذلك عرف ظاھر یلحقء برأس ا ال: وکنا لا بلحق أجرۃ الطہیب والرائض والبیطار والراعي 
وجعل الابق وا ختان وا حجام لعدم العرف وفی االْتحمٰة؟ٴ ٠‏ وآما أجرۃ السمسار في ظاھر الروایة 
ملحق برآس الال وفی البرامکة قال: لا یلحق . 

وقال الکرحی -رحمہ الله - فی مختصرہ؛ : وکذلك إذا کان مضار ما أنفق علی الرقیق في 
طعامھم وکسوتھم ؛ وما لاہد لھم منە إذا کان ما أنفق من ذلك بالملعروف:؛ فإن کان أسرف لم 
یضم الفضل وضم مابقی ولا یضم ما أنفق علی نفسه فی سفرہ فی کسوتہ وطعامه ومرکبه ودھنه 
وغسل ثیابە ء ولا یضم أَیضًا ما أنفق علی مرض الرقیق في أجرۃ طبیب أو حجام آو دواء . 

وقیل: آجرۃالدلال لاتضم ؛ وکذاالساح الذی یژؤجر فی الطریق إلا إذا جرت عادة 
الجار: وکذا لا بضم کل ما جاوز القوت من الطعام والإمام ؛ وإلا آجرۃ الکیال في الطعام 
ونحوہ ؛ ویلحق بە من علف الدواب وأجرۃ التجصیص والتطیین وحفر الیئر في الدار والقناۃ فيی 
الارض ونفقة الکراب وکسح الکروم وسغي الزرع والکروم مابقیت؛ فإذا ذھبت لم یحسب 
شيء مه ء وأجرۃلقاط التمر والسلاح والملاح ونحوھاء فإن أنفق علی الغٹم وآصاب من 
أصوافھا وألبانھا یضم مافضل من فیمتھا من الصوف واللہن وکذا الدجاجة إذا بہاضت ۔ 

وفی ١‏ تتمة الشافعیةہ : یدخل اللسکن الذي یأآخذہ السلطانم: (فإن اطلع اللشصشري علی خیانةق)_ 
ش: وفی (التحفة* ظھور الحخیانة إما بإقرار البائع أو بالبینة أو بالنکول عن الیمین وکذا فی ٭تتمة 
الشافعیةہ م: (فی المرابحة فھو با خیار عند أبي حنیفة -رحمه الله- إن شاء أخذہ بجمیع الٹمن : وإن شاء 
ٹرکه )ش: وبە قال الشافعي -رضي الله عنہ- فی قوله : م: (وإن اطلع علی خیائة في التولیة أستطھا 
من الثمن) ش: أی اأ٘سقط الحیائة أي قدرھا . 

م: (وقال أبو بوسف - رحمہ الله - : بحط فیھما) ش: أي بحط قدر الحخیانة في ا مرابحة والتولیة 
جمیعا ء وبە قال الشافعی - رضي الله عنه - في قول ؛ وأحمد ۔رحمہ الله۔ وابن أبی لیلی - 
رحمه الله - ء وحکی أبو حامد ا مروزي قولاً آخر عن الشافعی -رضي الله عنه- أن البیع لا 
چو 

رہ 


وقال محمد - رحجمہ الله - یخیسر فیھما . لحمسد۔رحمہ الله - أن اللاعیتبار للصسمية لکونہ 

معلوسًاء والتولیة والمرابحة ترویج وترغیب فیکون وصفًا مرغوبًا فیه کوصائِ,السلامة فیتخبر 

بفواته : ولابي یوسف - رحمہ الله- أن الأاصل فیه کوئہ تولیة ومرابحة ؛ ولهذا ِلد بقولہ : 

ولیتك بالشمن الاول : أو بعنك مرابحة علی الٹمن الأول ؛ إذا کان ذلك معلوسًا فلابذامن البناء 

علی الاول وذلك باخط ء غیسر أنه بحط في التولیة قدر ا حیانة سن راس الال ء وفی الرابحڈ'نہ 

ومن الربح ء ولابي حنیفة - رحمے الله - آنە لو لم بحط فی التولیة لا یبقی تولیة لأنە یزید علی 
الثمن الاول فیتغیر التصرف فتعین ا حط ؛ وفي المرابحة لو لم بحط تبقی مرابحة : 


وقیل : هو مذھب مالك -رحمہ الله- م: (وقال محمد -رحمه الله- بخیر فیھما) ش: یعني له 
الخیاں إِن شاء أخذہ بجمبع الٹمن وإن شاء ترکه وبە قال الشافعی -رضي الله علہ- فی قول م: 
(لحمد ۔رحمہ الله- أن الاعتبار للئسمیة) ش: لتعلق العقد ہالتسمیۃة م: (لکونہ) ش: أي لکون التسمیة 
م: (معلوما) ش: لنه بحسب ان یکون الشمن معلومً والعلم پحصل بالتسمیة م: (والتولیة والمرابحة 
ترویج وترغیب فیکون) ش: أي ذکر التولیة والمرابحة م: (وصقًا مرغوبًا ںیه کوصف السلامة) ش: أي 
کوصف سلامة الیع . 

فإدا فات الوصف ا مرغوب فیيه بظھور ا حخیانة کان ممنزلة العیب م: (فیتخیر بفوانہ) ش: کما لو 
وجد المبیع معیبام: (ولأبي یوسف -رحمہ اللہ - أن الأصل فیه) ش: أي في لفظ ا مرابحة والتولیة م: 
(کونہ)ش: أي کون ا معقد م: (تولیة ومرابحة) ش: لا التسمیة م: (ولھذا) ش: أي ولأجل کون العقد 
تولیة ومرابحة م: (ینعقد) ش: أَي المعقد م: (بقوله : ولیتك بالٹمن الأول : أو بستك مرابحة علی الثمن 
الاول إذا کان ذلك ) ش: أي الٹمن م: (معلوما) ش: واقتصر ھو علی التسمیة صح العقد والتسمیة 
کالنفسیر م: (فلابد من البناء علی الأول) ش: أي فلاہد من بناء العقد الثانی فی حق الثمن علی العقد 
الآول ء إذ الشاني فی حکم الڈول ء وقدر ا حیائة لم یکن اہنًا في العقد الأول فلا یکن إِثباتہ فيی 
العقد الثانيء فیحط ضرورۃ وھو معنی قولہ: م: (وذلك با خط) ش: آي بحط شيء من الشمن وهو 
مجھول فغبینه بقوله : م: (غیر أنە بحط في التولیة قدر ا حیانة من رأس الال) شض: وھو ظاھر . 

م: (وفي ا مرابحة منه) ش: أي ویحط في المرابحة من رأس ا ال م: (ومن الربح) ش: حتی لو باع 
ثوبا بعشرۃ علی ربح خمسة فظھر أن الثمن کان ثمانیة ؛ بحط قدر الحیانة وھو درھمان من الأصل 
فظھرت الحیانة في الکل ء فیظھر الاثر في الربح أَیضًا . 

م: (ولابي حنیضة آنە لو لم بحط فی التولیة لا بہقی) ش: أي العقد م: (تولیة لأنه یزیید علی الٹمن 
الاول) ش: لکن لا یجوز أن لا ییقی تولیة م: (فتغیر التصرف) ش: حینثذ فلا یجوز فإذا کان کذلك م: 
(فععین ا حط ء وفي ا مرابحة لو لم بحط تبقی مرابحة) ش: کما کانٹ من غیر تغیر التصرف : لکن 


۲٦ 


وإن:کان یتفاوت الربح فلا بسغیر التصرف : : ٹامکن القول ہالشخییر : فلعلك قبل أن یردہ أو 
حدث فيه ما بجنع الفسخ یلزمہ م جمیع الثمن في الروابات الظاہرة ء لآنه مجرد خبَاِ لا یقابله شیےء 

من الٹمن : کخیار الشرط والرؤیة بخلاف خیار العیب ؛ لأنه مطالبة بتسلیم الفائت فِىسقط ما 
یقابله عند عجسزہ . قال : ومن اشتری وبًا فساعہ بربح ٹم اشتراہ ء فان باعه مرابحة طرح غت× کل 
ربح کان قبل ذلك ؛ فإن کان استغرق الثمن لم یبعه مرابحة ء وھذا عند أبي حنیفة ء وقالا : بیھ 


مرابحة علی الئمن الآخیر . 


یتفاوت الربح م: (وإن کان یتفاوت الربح فلا پتغیر التصرف فامکن القول بالتخیبر) ش: لفوات الرضا 
م: (فلو ملك) ش: أي المبیع م : (قہل أن یسردہ أو حدث فی ما یمنع الفشسخ) ش: عند ظھور الحیائة م: 
مو جمیع الشمن فی الروابات الظاھرۃ) ش: احترز بە عما روي عن محمد -رحمه الله - في غیر 
روایة الأصول؛ آنه یفخ البیع علی القیمة ‏ إن کانت آقل من الشمن حتی یندفع الفسرر عن 
الشتري بناء علی حاصلء فی مسألة التحالف بعد ھلاك السلعة ء إنه یفسخ بعد التحالف دفعا 
للضرر عن ا مشتري ویرد القیمة ویسترد الثمن کذا هھنا . 

وقال الڑمام التمرتاشی -رحمہ الله- : من قال با خط لو ھلك البیع أو استھلکه أو انتقض 
فله ال حط وبە قال الشافعی -رضي الله عنه- قولاً واحدا أو إھا القولان لە فیما إذا کانت السلعة 
قائمة ء ومن قال بالفسح إذا امتنع لزمه جمیع الثمن . 

وفی (الکافي؛ : لو هلك المبیع قبل أن یردہ أو حدث به ما بینع الفسخ عند ظھور ا حیانة لزمه 
جمیع اللمن وسقط خیارہ عند أبي حنیفة -رضي الله عله-ء وھو اللشھور من قول محمد - 
رحمہ الله - م: (لانه مجرد خیار لا بقابله شيء من الٹمن کخیار الشرط والرؤیة) ش: وقد تعذر الرد 
بالھلاك أو غیرہ فیسقط خیارہ م: (بخلاف خیار العیب) ش: بحیث لا یجب کل الثمن بل ینقص منە 
مقدار العیب لأاجل العیب م: (لأنہ) ش: أي لأن خیار العیب م: (مطالبة ہتسلیم الفائت) ش: أي ا حزء 
الفائت م: (فیسقط ما یقابله) ش: أي ما یقابل العیب من الثمن م: (عند عجزہ) ش: أي عجز امشتري 
عن تسلیمه بھلاك المبیع و بحدوث ما یلم الفسخ . 

م: (قال) شض: أي محمد ۔ رحمہ الله - فی 8ا لحامع الصغیر؛ : '۳ (ومن اشتری ٹوا فباعه بربح 
ٹم اشتراہ فإن باعه مرابحة طرح) ش: أي طرح البائع الأول وھو الشتري الثاني م: (عنه) ش: أي عن 
ثمن ما اشتری م: (کل ربح کان قبل ذلك )ش: أي قبل الربح الذيی حصل في العقد الثاني م: (فإن 
کان) ش: أي فی الربح م: (استغرق الٹمن لم ییعہ مرابحةء وھذا عند أبي حنیفة ) ش: وبە قال أحمد - 


رحمه الله - و 


م: (وقالا : بىیعە سرابحة علی الئمن الأخیر) ش: في الفصلین؛ وبە قال الشافعي ومالك - 


پ۲۳ 


صورتہ إذا اشٹری ٹوپا بعشرۃ قہاعہ بخمسة عسشسر ٹم اشتراہ م٥ۃ‏ فإنه ببیعہ سرابحة 

بخمسة ویقول : ام علي بخمسسة : ولو اشتراہ بعشرۃ وباعه بعشرین مرابحّاٹم اشتراہ بعشرۃ 

لا بییصه مرابحة أصلاًء وعندھما یبیعہ مرابحة علی العشرۃ في الفصلین . لھما أن الْمَقّد الثانی 

عقد مسجدہ منقطع الاحکام عن الأول فیجوز بناء امرابحة علیے کما إذا تخلل ثالٹ ؤلابی 

حنیفضة أن شبھة حصول الربح بالعشد الثاني ٹابنة لانە یتأکد به بعدما کان علی شرف السقوظ 
بالنظھور علی عیب ؛ 


رحمھما الله- م: (صورته ) ش: ما ذکرہ محمد ۔رحمه الله- من المسألة م: (إذا اشتری وبا بعشرۃ 
فباعہ بخمسة عشر) ش: توضیحه رجل اشتری وبا بعشرۃ دراھم وقہض ثم باعه من غیرہ بخمسة 
عشر وسلم البیع وانتقد الثمن م: (ئم اشتراہ بعشرق فإنه یبیعہ مرابحة بخمسة) ش: عن الٹمن الثاني 
الدي ربح وھو خمسة ء فیبیعہ مرابحة علی خمسة عند أبي حنیفة -رضی الله عنه- . 

م: (ویقول : قام علي بخمسة)ش: ولا یقول: اشتریته بخمسة لثلا یصیر کاذبا م: (ولو اشتراہ 
بعشرۃ وباعہ بعشرین مرابحة : ٹم اشتراہ بعشضرۃ لا یبیعہ سرابحة اصلاً ) ش: عند أبي حنیفة -رحمه 
الله- یعني لا یبیعه مرابحة من غیر بیان ؛ بل یبیعه مساومة لأنە إذا حط عنە الربح لا بیقی الثمن 
: (وعندھما ) ش: أي عند أَبي یوسف ؛ ومحمد -رحمھما الله م: (یبیعہ مرابحة علی العشرۃ في 
الفصلین) ش: أي في الفصل الأول والثاني م: (لھما) ش: أي لأہی یوسف ومحمد -۔رحمھما الله. 

م: (أن العقد الثاني عقد متجدد منقطع الاحکام عن الأول) ش: وفي )المٰبسوط؟ء : إنہ شراء 
مستقل فلا یدخل فیه ما قبله من ربح و وضیعة وکل ما هو کذلك م: (فیجوز بناء اطرابحة عليه کما 
إذا تخلل ٹالٹ) ش: بأن اشتری من مشتریه ء توضیحہ باعه بعشرین ثم باعه الشتري إلی ثالٹ ء 
ٹم اشتراہ البائع الأول بعشرۃ تجوز ا مرابحة بعشرة. 

(ولأبي حنیفة أن شبهة حصول الربح بالعقد الثاني ثابتة) ش: یعني أن الربح الشاني الذي 
استفادہ بالعقد کان علی شرف السقوط بأن یرد بعیب: فإذا اشتراہ من ا مشتري تأکد وھو معنی 
قوله: م: (لانه یداکد بە) ش: أي لن الربح الذي کان علی شرف السقوط یتأکد بە أي بالعقد 
الثاني م: (بعدعا کان علی شرف السقوط بالظھور علی عیب) ش: وللتاکید في بعض المواضع حکم 
الإیجاب ؛ کما في شھود الطلاق قبل الدخولء إذا رجعوا یضمنون نصف الھر لتأکد ما کان علی 
شرف السقوط لاحتمال أنه یسقط بتقبیل ابن الزوج أو بالارتداد . 

فإذا اعتبرنا الاکید یصیر البائع في مسألتنا مشتریا بالعقد الثاني ثوبًا ورخمسة دراهم 
بالعشرۃء فیکون الخمسة بإزاء ال خمسة ویبقی الثوب با خمسة ؛ ویبیعه مرابحة علی خمسة احترازا 
عن شبهة الحیانة فإنھا حقیقتھاء وھو معنی قوله: 


۲۸ 


9097س ت0 جز المرابحة فَیمَاخذ بالصلح بشبہهة 
الحطیطة ء فیصیر کأنه اششری خمسة وثوبٔا بعشرۃ؛ فیطرح خمسة بخلاف لإذا تخلل الٹ ؛ 
لأن الناکد حصل بغیرہ . قال : وإذا اششری العبد الأذون لە فی النجارة وبا بمشرةوعليه دین 
بحیط برقبته فاعہ من المولی بخمسة عشر فإنہ یبیعہ سرابحة علی عشرۃ ء وکذلك إن کان المولی 
اشتراہ فباعہ من العبد ؛ لأن فی ھذا العقد شبھة العدم ؛ لوازہ مع النافي ؛ فاعتبر عدما 


م: (والشہۓة کا حقیة في بیع ا مرابحة احتياطًا) ش: أی لأجل الا حتیاط م: (ولھذا) ش: أي 
ولاجل ذلك م: ود تسس ا سردالدت ااھظی عز افشجرت 
فصالخ علی ٹوب أو عبدء فإنه لا یبیعھا مرابحة علی ألف لان الصلح بنا علی الشجوز 
والحطبطة: ولو وجد ا حخط حقیقة ما جاز المبیع مرابحة فکذام: (ہشبھة ال حطیطة) ش: وھی ما بحط 
من ٹمن السلعة م: (فیصیر کانه اشتری خمسة وثوبًا بعشرۃ فبطرح خمسة) ش: یعني إذا کان شبهة 
حصول الربح ثاہتة ء یصیر کأنه اشتری بالعقد الثاني خمسة دراہم وثوبا بعشرة ؛ فا حمسة بازاء 
الحمسة ء والٹوب بخمسة فیبیعه مرابحة علی خمسة ء وعورض بأنە لو کان كکذلك "ا جاز الشراء 
بعشرة فیما إذا باعه بعشرین ؛ لأئه یصیر فی الشراء الثاني کأنه اشتری ٹوبا وعشرۃ بعشرۃ فکان 
ثمنە شبھة الربا وھو حصول الثوب بلا عوض . 

وأجیب : بأن التأکید لە شبھة الإایجاب فی حق العباد واحترازا عن ا حیانة لا غي حق الشرع ؛ 
وشرعیة جواز ا مرابحة معنی راجع إِلی العباد فیؤثر التأکید في الرابحة ء وأما جواز البیع وعدمه 
فی شبھة الربا فحق الشرع فلا یکون التاکید فیه شبھة الإیجاب : کذا نقل من فوائد الإٴمام العلامة 
حمید الدین8 -رحمه الله- م: (بخلاف ما إذا تخلل ثالث) ش: أى بینھما م: (لآن التاکید) ش: أی 
تاکید الربح م: (حصل بضیرہ) ش: وھو الثالٹ فلم یستفد ربح المشتريِ الأول بالشراء الشاني ء 
فائتمفت الشہهة . 

م۰ (قال) ش: أيى محمد -رحمہ الله- فی ا جامع الصغیر): م: (وإذا اشتری العبد ا أذون لە في 
التحارۃ ثوبًا بعحشرۃ وعليه دین یحیط برقبته) ش 7> .ت2 
٭الٹھایةۂ إنما قید بە لأنه لو لم یکن علی العبد دین وباع من ا مولی لم یصح؛ لان ھذا البیع لا یفید 
للمولی شینًا لم یکن ئە قبل الیم لا یلک الرقبة ولا یلك التصرف ہ: (قباعہ من الولی بخمسة عشر 
فإه) ش: أُي فإن ا مولی م: (یبیعه مرابحة علی عشرۃ ء وکذلك إن کان اللولی ) ش: هو العقد الذي م: 
(اشتراہ فباعه من العبد ) ش: بخمسة عشر؛ باعه العید مرابحة علی عشرۃ م: (لآن في ھذا العقد ) 

ش: أي بیع العبد من ا مولی وعکسە م: (شبهة العدم) ش: أی شبھة عدم ا حواز لا حقیقة عدم الحواز 

م: ( نوازہ مع المنافيی) ش: أي حواز العقد + لقیام الدین مع وجود المنافي للجواز وھو کون العبد 
تس و کو سس کا سا : (فاعنبر عدمًا) ش: أي فاعتبر 


اخف 


رض مس ہی س یں تس العبد اشتراہ للمولیٰٗبعشرۃ في الفصل الاول, 


وکائه ییبعمه للمولی في الفصل الٹاني ؛ ذ فیسعتبر اللمن الأول . قال :وإذا کان ع الضارب عشرۃ 
برافی باففاشری رکا سطر دج واسام رت الال ہک و ہ فإنه پبیة)طرابحة ہائنمی 
عشر ونصف ؛ 


العقد کأن لم یکن م: (في حکم المرابحة )ش: لوجوب الاحتراز فیھا عن شبهة الجنایة . 

وإذا عدم البیع الثاني م: (وبقي الاعتبار للأول) ش: أي العقد الأول م: (فیصیر کان العبد اشتراہ 
للمولی بمشرۃ فی الفصل الأول) ش: أي فیما إذا باعه من مولاہم: (وکأنە یبیعه للمولی فی الفصل 
الثاني) ش: أي فیما إذا باعہ المولی من عہدہہ: (فیعتبر الٹمن الأول) ش: أي الثمن المذکور فی الفصل 
الاول فلا یبیعہ مرابحة علی الثمن المذکور فيه وإنما یبیعه علی الثمن المذکور فی الأول. 

وقال الكاکي : ذکر هذہ الٰ-ٗآلة وأحواتھا فی 9 المبسوط من غیر ذکر دین العبد فقال : وإذا 
اقری ًٌگابی ات آز اش آو راتی آزکاقٗت آ عبدہ : أو اشتری العبد ء أو اللکاتب من 
مولاہ آشیاء بثمن قد قام علی البائ ٹع باقل من ثمنە ء لم یکن لە أن یبیعه مرابحة إلا بالذي قام علی. 
البائع من العبد والمکاتب بالاتفاق ء لان بیع ا مرابحة علی ما یتیقن بخروجه عن ملکە ؛ لان کسب 
العبد مولاہ ء وما حصل من مکاتبه من وجه کان لە أَبضا . 

وللمولی في حق ا ملك في کسب ا لمکاتب وینقلب ذلك حقیقة ا مللك عند عجزہء فآما فی 
غیر المماليك من الاباء والاولاد والآزواج فکذلك ا جواب عند أبي حنیفة -رضي الله عنہ- ء وبه 
قال أحمد والشافعي -رحمھما الله- فی وجه . 

وقال أبو یوسف ومحمد والشافعي -رضي الله عنھم - فی قول : لە أن یبیعه مرابحة ا 
اشتراہ لتیاین الأملاك بینھما ۔ 

وقال الاترازي : قد اختلف نسخ شروح ۵ا حامع الصغیر؛ ء فقد قید فخر السلام دین العبد 
المستخرق۔ 

وقال الصدر الشھید : بعبد مأذون عليه دین محیط برقبته أو غیر محیط . وقاضی خان قید 
بائحیط أیضاء والعتابي قید با اذون فحسب: ولم یذکر الدین اصلاًء وقال فی اشرح 
الطحاوی؛ : لو اشتری من مالیکہ ومکاتبە وعبدہ ا اأذون الذی عليه دین أو لادین عليه فإنه یییعه بیعهہ 
مرابحة علی أقل الضمانین إلا أن یبین الأمر علی وجہ . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحمہ الله- في ا حامع الصغیر؛ م: (وإذا کان مع افضاربِ عشرۃ 
دراھم بالتصف ؛ فاششری ٹوبٔا بعشرۃ ء وباعہ من رب الال بخمسة عشر فإنه) ش: أي فان رب الال م: 
(یبیعہ مرابحة بالني عشر ونصف) ش: لان بیع ا مرابحة بیع أمانة یحترز فیھا عن الحخیائة وعن شبھتھا 


کی 


لآن هذا الببع ء وإن قضی بجوازہ عندنا عند عدم الربح خلافًا لزفر: مع آنە اشتری ماله بماله ا 
فی من استفادة ولایة الشصرف : وھو مقصود : والانعقاد یتبع الفائدة ففيیه شبهةالعدم : الا ری 
أنە وکیل عنه في البیع الأاول من وجے فاعتبر البیع الثانی عصدم في حق نصف الربح تال : ومن 


م: (لأن ھذا البیع ء وإن قضی بجوازہ عندنا عند عدم الربح خلاقًا لزفر) ش: فَإن عندہ لا یجوز بیعش 
ماله) ش: أي مع أن رب ا ال بشتري مال نفسه ببال نفسه ء لان رقبة ا ال له م: (لا فیه) ٹں: دلیل 
قوله : قضی بجوازہ وذلك ان ولایة التصرف انقطعت عن رب الال بتسلیم ا ال إلی الضارب ء 
ئم ما اشتری من الضارب استفاد ولایة التصرف وہو معنی قولە : ما فيه ء أي ما في ھذا العقد . 

م: (من استفادة ولایة التصرف) ش: أي ملك الید؛ لأن رب ا ال بالتسلیم إلی افضارب قطع 
ولایة العصرف عن مالەه : وبالشراء عن املضارب بحصل له ولایة التصرف ؛ ولھذالو صار مال 
الضاربة جاریة لا یبحل لرب ا ال وطڑھا وإن لم یکن فیٍھا ربح ء ذکرہ اللإمام التسرتاشي - 
رحمه الله . 

وللمضارب حتق التصرف ہ؛ ولھذا لا ِلك رب ا ال منع الملضارب عن التصرفء ذکرہ في 
الإیضاح م: ( وھو مقصود ) ش: أي حصول ولایة التصرف ہو المقصود م: (والانعقاد یتبع الفائدة) 
ش: أي انعقاد العقد یتبع الفائدة ء ولھذاإذا جمع بین عبدہ وعبد غیرہ واشترآھما صفَقة واحدة 
جاز ء ودخل عبدہ فی الشراء حصول الفائدة فی حق انقسام الثمن ثم یخرج . 

فکذا فیما نحن فيه ء لآن ا ال کا ملوك للمضارب فی حق التصرف ٠‏ وکغیر المملوك لرب 
الال فی حق التصرف ء ولا ِلك رب الال إبطال ھذا املك للمضارب إِلا بالشراء فجاز ذلك 
لحصول الفائدۂ . 

م: ( ففیه شبهة العدم ) ش: جواب قولە : وإن قضی بجوازہ ء أي عدم ا مواز : ئم أوضح 
الصنف-۔ رحم الله- ذلك بقوله: م: ( آلا تری آنە ) ش: أي أن الضارب م: ( وکیل عنه ) ش: أي 
عن رب الال م: ( في البیع الأول من وجه ) ش: لآئه یعمل لنفسه ولرب الال ؛ ولھذایکون الربحج 
لھمابخلاف الوکیل لأنه یعمل للموکل ہ ولھذایکون الربح لە م: ( فاعتبر البیع الثاني ) ش: یعني 
ما کان فیه شبهة العدم اعتبر البیع الثانی م: ( عدماآً في حق نصف الربح ) ش: لان ذلك حق رب 
ا مال . 
حق نصف الربح یستحقه الملضارب إِذ لا شہهھة فی هذا النصف أصلام: ( قال )ش: أي محمد۔ 


جک 


اشتری جاریة فاعورت أو وطٹھا وھي ٹیب یبیعھا مرابحة ولا یسین ؛ لَأَلهلم بحتبس عندہ شيء 
بقابله بمقابلة الٹمن ؛ لان الأوصاف تابعة لا بقابلھا الٹمن ء ولھذا لو فانت قب[ التسلیم لا یسقط 
شيء من الٹمن : وکذا منافع البضع لا یقابلھا الٹمن ء وا لمسالة فیما إذا لم ینقصھا الواظء . 


رحمه الله - فيە ا حامع الصغیرا ما ڑ ومن اشٹری جاریة فاعورت ) ش: أي بآفة سماویة أو ٹوا أو 
طعاماً ء فأصابه عیب عند المشتري بغیر فعل أحدم: ( آو وطٹھا وي ٹیب یییعھا مرابحة : ولا يِیینَْ 
3 أي لا یقول :إنھا سلیمة فأعورت في یدی م: (لأنہ لم یحتیس عندہ ) ش: أي عند اللمشتري ۔ 
وفي بعض النسخ لانه لم یحتبس بضفعله أي بفعل المششری م: ( شيء یابله بمضابلة الشمن ؛ لن 
الاوصاف تابعة ) ش: والغایة وصف م: ( لا بقابلھا اللمن ) ش: أي فلا یقابلھا شيء من البدل إذا 
جاءت بغیر صنع أحد ؛ وانما البدل کل مقابلة الأصل وھو باق علی حاله فیبیعه مرابحة بلا بیان . 

م: (ولھذا) ش: توضیح لقولہ : لانە لم یحتبس عندہ شيےء مقابلة الئمن م: ( لو فاتت ) ش: 
أي العین م: ( قبل التسلیم ) ش: إلی الشتري م: ( لا بسقط شيء من الثمن ؛ وکذا منافع البضع لا 
یقابلھا الثمن ) ش: لانھا لیست بال ء فإن قیل : بشکل علی قولە الخایة وصف لا یقابله شيء من 
الٹمن الاجل ء فإنه وصف وعليه أن یبیعه إذا اشتراہ بالأجل . 

قلنا : یعطي في مقابلة الاجل شيء عادة فیکون في مقابلة شيء من الشمن ء فیکون کا جحزء 
فیلزمه البیان ء فإن قیل : المستوفی من منافع البضع منزلة ا حزء وا جزاء إذا قصد إتلافہ کان لە 
قسط من الٹمن ء بدلیل آنه لو اشتری جاریة فوطٹھا : ثم وجد بھا عیباً لم یتمکن من الرد ٭ وإن 
کانت ھي ثیباً وقت الشراء ؛ وذلك باعتبار أن ا مستوفي بالوطء بنزلة إحباس جزء من البیع عند 
ااشترق : 

قلتا : عدم جواز الرد باعتبار ما ذکرت غیر مسلم ؛ بل معنی آخر ء وھو لا یخلو: إماأن 
بردھا مع العقد ولا وجه إليه ء لن العقد ما ورد علی الزیادة ء أو یردھا بغیر عقد ولا وحہ إلیه 
أیضا لانھا تعود إلی قدیم ملکە فیکون وطء الملشتري بلا ملك وذا لا یجوز م: ( واألة فیما إذالم 
ینقصھا الوطء ) ش: لانھا إذانقصھا فات الوصف بفعل قصديء ھذا فی الشیب لن الوطء لا 
ینقصھا فإنه یبیعھا ء مرابحة قبل البیان ء بخلاف البکر ء فإنه إذا وطٹھا : فأزال لعذرتھا لا یسعھا 
مرابحة قبل البیان لأئه حبس جزء من العین کما یجيء عن قریب . 

وغي الثیب ا مستوفی لیس مال فلا یقابله البدل ء فکان کالاستخدام : ولھذالو حدث بالمبیع 
عیب قبل القبض لا یسقط شيےء من الثمن غیر آن المشتري بخیر ہین أخذہ بکل الٹمن وترکه . 

وفي قول زفر إذا اأعورت بآفة سماویة لا یبیعھا مرابحة من غیر ببان لأنھا قد تغیرت عن 
حالھا التی اشتراہا بہ . 


۲٢ 


وعن أبی یوسف في الفصل الاول أنە لا یبیع من غیر بیان کما إذا احتہنعفعله : وھمو قول 

الشافعی : فاما إذا فقا عیٹھا بنفسه : آو فقاھا اجنبي فاخذ ارشھا لم یبعھا مرابحة تی پبین ؛ لانہه 

صار مقصودا بالإتلاف فیقابلھا شیء من الثمن: وکذا إذا وطٹھا وھی بکر لان العذرَةاجزء من 

العین فیقابلھا الثمن وقند حیس٘ھا . ولو اشٹری وبا فاصابہ قرض فار ء آو رق نار یبیعه منج 
من غیر ببان : ولو تکسر بنشرہ وطیہ لا یبیعه حتی یبین ء وامعنی ما بیناہ . 


قال الفقیه أبو اللیث -۔رحمہ الله - : وقول زفر أحوط ء ثم قال : وبه نأمحذ . 


م: ( وعن أبي یوسف في الفصل الاول )ش: وھو ما إذا اشٹری جاریة فاعورت م: ( آنە لا سیع 
من غیر بیان کما إذا احنبس بفعله ) ش: أي کما إذا احتبس الشيء الغائب بفعل ا مشتري م: ( وھو 
قول الشافعی ) ش: وھو زفر - رحمە الله - أیضاً ؛ لکنھما اختلفا في التخریح ء فعند زفر یجب 
البیان باعتبار أنه لو علم اللشتري أنە اشتراہ غیر معیب با سمی من البدل لم یلزم لە ربحاً علی ذلك 
مالم یعین بعدما تعیب . 

وأما الشافعی - رحمە الله - فیقول وجب البیان بناء علی مذھبه ان للاوصاف حصة من 
الٹمن ء وأن التعیب بآفة سماویة ء ویضع العباد سواء عندہەم: ( فاما إذا فقأعیٹھا ) ش: وفي بعض 
النسخ قلنا : إن فقأً عیٹھا ء وفی بعضھا : وأما إذافقاً . 

قال الأترازی - رحمہ الله - : هو الأصح ٠‏ وقال الأکمل : وفی بعض النسخ ٠‏ قلنا فیکون 
جواباً لقول أبی یوسف ء والشافعی -۔رحمھما الله ٠-‏ یعنی إذا فقأ للشتری عین ا حاریة م: ( بنفسه 
أو فقاما أجنبی فاخذ آرشھا لم ییعھا مرابحة حتی بین ؛ لأنه صار مقصوداً بالإتلاف فیقابلھا شيء من 
الئمن ) ش: وعبارۃ الصلف - رحم الله- تدل بالتنصیص علی أخذ ُرشھا وھو المذکور في لفظ 
محمد ۔ رحم الله - فی أصل ‏ ا حامع الصغیر؟ ؛ وقال فی الٹھایة ٤‏ : کان ذکر الارش وقع 
اتفاقاً ء لأنەما فقاً الأجنبی وجب عليه ضمان الارش ؛ وجوب ضمان الأرش سبب لأخذ الأرش 
فأخلذ حکمه . 


ٹم قال: والدلیل علی ھذا الإطلاق ما ذکرہ في ٦ا‏ مبسوط امن غیر تعرض لأآخذ الارش ؛ 

وذکر نقلہ البسوطہ کذلك م: ( وکذا إذا وطٹھا وھي بکر ) ش: لا یبیعھا مرابحة إلا بالبیان م: ( لان 
العذرة جزء سن العین : فیقابلھا الٹمن وقد حبس‌ھا ) ش: فلا بد من البیان ء ولو فقأت عین نفسھا 
بنفسھا فھو کالأاعور إذ لا یلزمه البیان کذا في! المبسوط) م: ( ولو اشتری ثوباً فآصابہ قرض فار ) ش: 
بالقاف ؛ من قرض الثوب بالمقراض إذا قطعه . ونص آبو الیسر علی أنه بالفاءم: ( و حرق نار 

یبیعه مرابحة من غیر بیان ) ش: لن الأوصاف تابعة لا یشابلھا الشمن م: ( ولو تکسر بنشرہ وطیه ا 
بیمه حتی ہہیںْ ) ش: لأنه صار مقصودا بالإتلاف م: (وامعتی ما بیناہ ) ش: یعنی في الدلیلین ؛ 


("۶۳۴ 


قال : ومن اششری غلامًا بألت درھم نسیٹة فباعہ بریح مائة ولم یبین :لیم الششري ء فإن شاء 
ردہ وإن شاء قبل ؛لان للڈاجل شبھا بامبیع . الا تری آنه یزاد في الٹمن لاجل الأنچل ء والشبھة في 
ھذا ملحقۃة با لحقَيَقَة نصا ر کأنه اششری شیئین وباع أحدھما مرابحة بٹمٹھماء ٠‏ وَالإٔقدام علی 
المرابحة یوجب السلامة عن مٹل هذہ الیانة ؛ فإذا ظھرت بخیر ؛ کما فی العیب ٠‏ وإن انٹھلکه 
ثم علم لزمہ بألف ومائة ؛ لآن الأاجل لا یقابله شیء من الشمن ء قال : فان کان ولاہ إیاء ولم بىْينٌ 
ردہ إن شساء ؛ لان ا حخیانة في الصولیة مثلھا فی المرابحة لأنہ بناء علی الٹمن الأول ء وإن کان 
استھلکە ٹم علم لزمہ بالف حالة ما ذکرناہ . وعن أبي یوسف أنە برد القیمة ویسترد کل الٹمن 


أحدھما في قرض الفار ء والآخر فی تکسر الٹوب . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فيە ا جامع الصغیر؟: م: ( ومن اشٹری غلاماً بالف 
درھم نسیئة فباعه بربح مائة ولم یبین ) ش: أنه اشتراہ نسیئة م: ( فعلم المشستري فإن شاء ردہ وإن شاء 
قبل)ش: وبە قال الشافعی وأحمد - رحمھما الله-. 

وقال الاوزاعي - رحمہ الله -: یثبت الأاجل م: (لان للاجل شیھآً با بیع ہ الا تری أنە یزاد فی 
الئمن لأاجل الأجل ء والشبهة فی هذا) ش: أي فی ھذا الباب م: ( ملحقة با حقیقة ) ش: أي بحقیقة 
البیع احتیاطأم: ( فصار کانە اشتری شیئین وباع أحدھما مرابحة بشمنھما ) ش: أی بشمن الائنین ء 
مار وہ رر سی ہر وہ پصرب ورای ہیں 
ا حیانة ) ش: فإذا لم یبین أنه نسیئة تظھر ا حیانة ء وظھورھا کالعیب فیکون لە ال خیار وھو معنی 
قوله م: ( فإذا ظھرت )ش ا أي الحبانةم: ( بخیر) ش: أي لە ا خیار بین الأآمخذ والترك م: (کما ٹي 
العیب ) ش: : أي کما لە ا خیار عند ظھور العیب في البیع م: ( وإن استھلکه )ش: أي وإِنِ استھلك 
اللشتري ا بیع المذکور بوجہه بأن باعه ؛ أو بوجه آخر . 

م: 2 ٹم علم لزمه )ش: أي ا بیع لزم المشتري لتعذر الفسخ م: ( بألف ومائة لآن الاجل لا یقابله 
شيء من اللمن ) ش: حقیقة ولکن فیە لشبھة المقابلة فباعتبار شبھة الحیانة کان لە أن یفسخ البیع إذا 
کان المبیع قائماً ء فأما أن یسقط من الثمن شيء بعد الھلاك بقابلة الأاجل فلا . 

م: ( قال )ش: اي محمد۔ رحمہ الله - م: ( فان کان ولاہ [یاہ ) ش: أي باعه بالتولیة م: ( ولم 
مر تو أنه اشتراہ بألف نسیئة شم علم اللشتری کان لە ا خیار م: ( ردہ إن شاء ؛ لآن ا حیانة فی التولیة 
مثلهسا في ا مرابحة ؛ لانە بناء علی الٹمن الأول ) ش: فلا زیادۃ ولا نقصان ء فلا کن ا حط ھنا لأن 
الئمن ھوالالف ولا زیادة ؛ فأي شي٭: یحط م: ( وإن کان استھلکە ٹم علم لزمە بالف حالة ما ذکرناہ) 

ش: أرادبه قولہ : لان الآجل لا یقابله شیء من الثمن م: ( وعن أبي یوسف) ش: فی 8 النوادر؛ أنه 
قال : م: ( آنہ )ش: أي آن المشتري م: ( یرد القیمة )ش: أي قیمة العین م: ( ویسٹرد کل الثمن وعو ) 


۲٤ 


وھو نظیر ما إذا استوفی الزیوف مکان ا جحیاد ء وعلم بعد الإنفاق : وسیأتیْكيمن بعد إن شاء الله 

تعالی . وقیل : یقوم بٹسن حال ویٹمن مؤجل ء فیرجع بفضل ما بیٹھما ہ ولفٴلمم یکن الاجل 

مشروطا فی العقد : ولکنە منجم معتاد قیل لابہد من بىآأنه لآن المعروف کالمشسروط ‏ وقیل : بیعه 

ولا یبینە لأن اللمن حال . ال : ومن ولی رجلاً شینًا با قام عليه ولم یعلم الشتري بکم قامعليه 

فالبیع ناسد سھالة الٹمن : فإن أعلمه البائع بلمنہ فی الجلس فھو بالشیار إن شاء أخذہ وإن شا 

ترکه ؛ لآن الفساد لم یتقرر : فإٰذا حصل العلم فی الجلس جعل کابنداء الممنقد وصار کتاخیر 
القبول إلی آخر الجلس : 


ش: أي اللذکور من ھذا ا حکم م: ( نظیر ما إذا استوفی الزیوف مکان ا حیاد ) ش: بأن کان لە علی آخر 
عشرۃة جیاد . 

فإذا استوفی زیوفام: ( وعلم بعد الإنفاق ) ش: برد زیوفاً مثلھا ویآخذ الحیادم: ( وسیأتيك من 
بعد إِن شاء الله تعالی ) ش: أي فی مسائل منثورۃة قبیل کتاب الصرف م: ( وقیل ) ش: قائله الفقیه 
ابو جعفر الھندوانی رحمه الله م: ( یقوم بلمن حال وہٹمن مؤجل فیرجع ) ش: أي الہائمم: ( بفضل 
ما بینھما ) ش: اي التفاوٹ الذي بین القیمتین م: ( ولو لم یکن الأجل مشروطاً في العقد ولکنه منجم 
معتاد ) ش: کعادۃ بعض البلدان یشترون بعقد وہسلمون الثمن بعد أشھر ؛ إما جملة أو منجمأم: 
( قیل : لا ہد من بیانە لان اللعروف کا مشروط ) ش: أي لن الثابت ہبالعرف کالمشروط بین العاقدین م: 
( وقیل : یسیعه ولا یبن ) ش: یعنی لا یجب بیانە م: ( لأن الشمن حال ) ش: لعدم ذکر الأجل ‏ 
والأصل ا حال فی الثمن . 

م: ( قال)ش: أي محمد -رحمہ الله - في؟ ال جامع الصغیر؛ م: ( ومن ولی رجلا شیئ٘اً با قام 
عليه ) ش: یعني إٰذا قال: ولیتك ھذامما قام علي ء یرید بە بجا اشتراہ به مع ما حقہ من المؤن 
کالصہغ والعقل وغیر ذلك ؛ م: ( ولم یعلم ) ش: أي وا حال أنه لم یعلم م: ( الشتري بکم قام عليه 
فالبیع فاسد لھالة الثمن ) ش: وبه قال الشافعی - رحمہ الله - في آصح الوجھین . 

والوجہ الثاني أنه لا یفسد البیع م: ( فإن أعلمه البسائع ہثمنہ ) ش: أي فإن أعلم المشتري البائع 
ہثمنە م: ( فی الجلس ؛ فھسو با حیار إِن شاء أخذہ وإن شاء ترک ؛ لان الفساد لم بشقرر ) ش: لأنه في 
مجلس العقد لا یتقرر لأن ساعات اللجلس کساعة واحدة ؛ دفعاللضرر وتحقیقاً للیسر م: ( فإذا 
حصل العلم فی الجلس جعل کابتداء العقد )ش: العقد لا یتقرر لان ساعات اللجلس کساعة واحدۃ 
دفعاً للضرر وتحقیقاً فی وجه ؛ وفي وج قال : لا ینقلب صحیحاً بعدما انعقد فاسدآم: ( وصار 
کتاخیر القبول إلی آخر الجلس ) ش: فإن التاخیر إلی آخر اللجلس عفو کتأخیر القبول فإن التآخیر 
فی آخر اللجلس یترابط بالڑیجاب . 


وبعد الافتراق قد تقرر فلا بقبل الاصلاح ونظیرہ بیع الشيء برقمے إِذَا لم في ذلك الجلس ء 
وإنما یتخیر لان الرضا لم یتم قبله لعدم العلم فیتخیر کما فی خیار الزّؤیة . 


وإِن تخللت بینھما ساعات فکذا العلم في آخر الجلس کالعلم ا حاصل في أولە فیضح علی 
تقدیر الابتداء م: ( وبصد الافتراق قد تشرر )ش: أي الفساد م: ( فلا بقبل الإاصلاح ) ش: وفی 
الکافيی) ھذافساد لا یحتمل الإصلاح م: ( ونظیرہ ) ش: أي نظیر ھذا ا حکم م: (بیع الشيء 
برقمہ) ش: بسکون القاف ؛ صورته أن التاجر یرقم الٹیاب ؛ أي یعلمھا بعلامة بأن ٹمٹھا کذا 
فیبیع بذلك الثمن الذي هو معلوم للبائع غیر معلوم للمشتري م: ( إذا علم ) ش: أي المشتری إذا 
علم قدر ذلك الٹمن ع: ( في ذلك انجلس ) ش: صح البیع ؛ وإن کان بعد القبول ء ویحصل کأنە 
علم وقت القبول ؛ ولو علم بعد الافتراق لا یصح م: ( وإنا بتخیر ) ش: اي المشتری م: ( لان الرضا 
لم یتم قبله )ش: أي قبل العلم بِقدار الٹمن کما ا یٹم بعدم الرؤیة م: (لعدم العلم فیتخیر )ش: أي 
الشتري م: ( کما فی خیار الرؤیة )ش: أي کما یتخیر فی خیار الرؤیة إذا رآہ إن شاء أخذہ وإن شاد 
ردہ ء لان ورود الشرع بإثبات ا حیار ٹمن ورد ھا هنا . 

فإن قیل : ینبغي أن لا یکون للمشتري ا حیار ما ذکرنا أن الوجود في آخر الجلس کالموجود 
فی أوله ۔ 


فلنا : لم یوجد الرضا في آخر اللجلس حتی یجعل کالموجود فی أوله فلھذا کان لە ا خیار . 


جار چو جا 


ہی 


ومن اشتری شسنًا مما ینقل ویحول لم یجز لە بیعه حتی یقبضءہ ؛ لانە -عليه السلامٌح نھی عن بیع 
مالم یقبض ؛ لن فیه غرر انفساخ العقد علی اعتبار الھلاك ء 


م: ( فصل) 

ش: أي هذا فصل في بیان مسائل غیر المسائل الي ذکرٹ قبله ٠‏ وإنما ذکرھا هنا استطرادذ 
باعتبار تقیدھا بقید زائد علی البیع الجرد من الوصاف کا مرابحة والتولیة م: (ومن اشتری شیتاً ما 
بنقل ویحول لم بجسز لە بیعه حتی بقبضه )ش: قید بالبیع ؛ ولم یقل لم یجز أن یتصرف فيه لتقع 
اللألة علی الاتفاق . 

وقال مالك -رحمه الله- : یجوز جمیع التصرفات فيه قہل القبض في غیر الطعام ء لأنہ - 
عليه السلام - خص الطعام ہالذکر عند الٹھي بقوله : من ابتاع طعاماً فلا یبیعه حتی یقبضه ؛ فدل 
علی تخصیص آ حکم وإلا فلیس لھذا التخصیص فائدة . 

قِلنا : التخصیص بالشیء لا یدخله علی نفي ا حکم فیما عداہ ٠‏ وقال أحمد -۔رحمہ الله -: 
ان کان البیع مکیلا و موزوناً أو معدودالم پجز بیعه قبل القہض وفي غیرہ یجوزم: ( لأنە علیہ 
السلام ) ش: أي لان النبي ا م: ( تھی عن بیع مالم یقبض ) ش: روی النسائی في سننه الکہری 
عن یعلی بن حکیم ؛ عن یوسف بن ماہك ؛ عن عبد الله بن عصمة ؛ عن حکیم بن حزام - 
رضي الله عنھم - قال :9 قلت یا رسول الله : إني رجل ابناع هذہ البیوع وآپیعھا ء فما یحل لي منھا 
وما بحرم : قال : لا تبیعن شیثاً حنی نقبضہ ؛ ورواہ أحمد -رحم الله- في (مسندہ ؛ وابن حہان في 
۰( 


جی- 


وروی الطحاوي بإسنادہ إلی حکیم بن حزام قال : کنت أشتري طعاماً فاربح فيه قبل ان 
أقبضه فسألت النبی َللٍ فقال : لا تبعه حتی تقبض م: ( لان فیه )ش: أي في النقول م: ( غرر 
انفساخ العقد علی اعتبار الھلاك ) ش: أي ھلاك ا بیع قبل القہض فیتبین حینئذ أُنە باع ملك الغیر 


)۴۱۳/٥( والبیھقي في الس‎ )۲۹٢/۲( والدارقطنی في البیوع‎ . )۳٣٤۹( صحیح : رواہ أبو داود في البیرع‎ )١( 
من طریق یعلی بن حکیم عن یرسف بن ماعك عن عبد الله بن عصمة عن حکیم بن حزام رضي الله عنہ‎ 
من طریق اہن‎ )۲۸٦ /۷( مرفوعاً . وعبد الله بن عصمة عذا ضعیف ء قال فيه الحافظ : مقبول ورواہ النسائي‎ 
جریج قال أخبرني عطاء عن عبد الله بن عصمة ا حُشمي عن حکیم بن حزام . ررواہ أہبضأً من طریق عبہد‎ 
. العزیز بن رفیع عن عطاء بن أبي رباح عن حکیم بن حزام‎ 

قلت : وھذا إسناد صحیح وذکر ا حافظ الزیلعي أن یوسف بن ماك سمعه من حکیم بن حزام مباشرةء وقال رواہ 
آہو یعلی رحممه الله ۔ 


۲ 


ویجوز بیع العقار قہل القبہض عند آبي حنیفة وأبی یوسف . وقال محمد - رحمے الله : لا 
یجوز؛ رجوعًا إلی إطلاق ا حدیث : واعتبارا بامنقول : وصار کالإجارة . ولهْٔما أن رکن البیع 
صدر من أھله في محله ء ولا غرر فیە ؛ لآن الھلاك فی المقار نادر بخلاف الظوْل ‏ 


بغیر إذٰنه ء وذلك مفسد للعقد . 
وفي (الإیضاح؛ کل عرض ملك بعقد ینفسخ العقد فیه بھلاک قبل القبض لم یجز التصرف 
فیهء کالمبیع والأجرۃ إذا کانت عیناء ویدل الصلح إذا کان معیناً وما لا ینفسخ العقد بھلاک 
فالتصرف فيه جائز قبل القبض کامھر وبدل الخلع والعتق علی مال وبدل الصلح عن دم العمد م: 
(ویجوز بیع العقار قہل القبض عند أبي حنیفة وأبي یوسف ء وقال محسد -رحمہ الله-: لا یجوز) ش: 
وبه قال زفر والشافعي رحمھما اللہ واحمد وأبو حنیفة رحمھما الله أولام: ( رجوعا ) ش: أي 
راجعاأو لاجل الرجوع م: (إلی إطلاق ا حدیٹ) ش: المذکور ٤‏ فان کلمۂ ما في ا خدیث للتعمیم 
فیما لا ینتقل ولم یلحقه خصوص فلا یجوز تخصیعّۃ بالقیاس م: (واعتبارا بالمنقول) ش: أي 
وبالقیاس عليه ؛ لأنه مبیع لم یقبض فلا یجوز بیعه کالمنقول م: ( وصار کالإجارۃ ) ش: فإنھا فيی 
العقار لا یجوز قبل القبض ہ والحامع اشتمالھما علی ربح لم یضمن . 
فان اللقصود من البیع والربح ؛ وربح ما لم بضمن نھي عنه شرعاً ء والنھي یقتضي الفساد 
فیکون البیع فاسداً قبل القہض لأئه لم یدخل في ضمانہ کما في الإجارۃ م: ( ولھما ) ش: أي ولاہی 
حنیفة وأبي یوسف۔ رحمھما الله- م: ( ان رکن البیع )ش: وھو الڑیجاب والقبول م: ( صدر من 
أھله ) شں: ای من العاقل والبالغ م: ( فی محله ) ش: وھو ا ال الململوك وھو یقتضی ا لحواز م: (ولا 
غرر فيه )ش: لنە لا یتوھم انفساخ العقد فی بالھلاك , 
م: ( لان الھلاك في العقار نادر ) ش: إما بغلبة ا ماء أو الرمل أو حوار بیت الغال والدادر لا 
یعتد بە م: ( بخلاف المنقول )ش: فإن الھلاك في غیرہ نادر . 
وقال بعض مشایخنا: في موضع لا یخفی عليه أن یصیر لجموار یغلب عليه الرمال ء فأما فی 
موضع لا یؤمن ذلك فلا یجوز ء کذا ذکرہ الإمام الحبوبي - رحمہه الله- فإن قیل : هذا التعلیل 
معارض لطلق الَلص ٠‏ فإن مطلقه یتناول العقار کما بینا ء قلنا الحدیث مخصوص فإن بیع عقد 
اھر وبدل ا خلع . والصلح عن دم العمد وا میراٹ ‏ والئمن قبل القہض یصح بالاتفاق ٭ فحینٹذ 
یجوز تخصیصۃه بالقیاس ہ والدلیل عليه ثبوت حق الشفعة قبل القبہض والشفیع یتملكء فلو کان 
العقار قبل القبض لا یحتمل الملك ببدل ما جاز للشفیع الأخذ ہالشفعة قبل القبض ۔ 
وللشافعي - رحمہ الله -في الآخذ بالشفعة قبل القبض وجھان : في وجه لا یصح وفي 
وجھ یصح ؛ وھو الأصح . 


۲۸ 


والفرر الٹھی عنه غرر انفساخ العقد : وا حدیث معمول بە : عملاً بدلائ لا طلبواز والإجارۃ . قیل 
علی ھذا ا خلاف : ولو علم في العقود علیه في الإجارة ا نافع وھلاکھا غَیرٴنادر . قال ومن 


فإن قیل : یٹوھم انفساخ العقد بالرد بالعیب ؛ وذلك غیر نادر ؛ قلنا :لا یتوھم الانفساخ 
بالرد حتی جاز البیع فی قبل القیض ء لأنه علی تقدیر جواز البیع قہل القہض یصیر لک 
للمشتری؛ وحینئذ لا بملك ا مشتري الأول الرد بالعیب فلا پتوھم الانفساخ فيه بالرد حینئذ ؛ کذا 
فی (الفوائد الظھیریة٢‏ . 
: ( والغرر الٹھی عنه غرر انفساخ العقد )ش: هذا جواب عما یقال : کیف قلت : ولا غرر 
کو الید ی ارت ٠‏ والغرر موجود أیضاً بعقد القہض بظھور الاستحقاق فأاجاب 
بقوله : والغرر الٰٹھی عنه فی الحدیث غرر انفساخ العقد الاول م: (وا خدیث )ش: أي ا حدیث 
الڈکور م: ( مصمول بە )ش: أي بغرر انفساخ العقد فیما قہل القبض بھلاك المعقود عليه فیکون 
مخصوصا با لمنقول ؛ الا تری أنە یجوز الإعتاق قبل القبض والوصیة قبلە م: ( عملأ بدلائل ا جخواز ) 
ش: أي جواز البیع من الکتاب والسنة والإجماع . 
أما الکتاب فقولہ تعالی : ٭ واحل الله البیع وحرم الرہا ہچ ( البقرة : الاّیة ۲۷۵) ء وآما السنة 
فقولہ - عليه السلام- : < یا معشر التجار إِن البیع بحضرہ اللغو وا خلف فشوہوہ بالصدقة ) ھکذا 
ذکرہ الأترازی -رحمہ الله- فی شرحہ ہ ثم قال : رواہ في السن قیس بن غرزة . 
قلت : ا حدیث أخرجہ أُصحاب السن الأربعة ء ولفظەه فیما ذکرہ الترمذي : 
حدثنا ھناد ء ثنا أبو بکر بن عباس ؛ عن عاصم ؛ عن أٌبي وائل ٭ عن قیس بن غرزۃ قال 
:خرج علینا رسول الله پل ونحن نسمی السماسرة فقال : ٭ یا معشر التجار إِن الشیطان والاٹم 
بحضران البیع فشوبوا بیعکم بالصدقة ٤‏ ء ثم قال الترمذي : : حدیث حسن صحیح۶. 
وقیس بن غرزة ء ہفتح الغین للعجمة ؛ والراء ٹم الزاىي ء غفاري نزل الکوفة ومات بھا . 
وأما الإجماع فإن النبي پَلا بعث والناس یتبایعون فلم ینکرھم علی ذلك بل قررھم عليهء 
وقد انعقد إجماع الأمة علی ذلك م: ( والإاجارۃ)ش: جواب عن قیاس محمد >رحمه الله - 
صورۃ النزاع علی الإجارۃ وتقریرہ ھا لا نصلح مقیساً علیھا ء لانھا علی الاختلاف وھو معنی 
فوله: م: ( قیل علی ھذا ال خلاف ولو علم في المعمقود عليه في الإجارة المنافع وھلاکھا غیر نادر ) ش: 
یعنی عند أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله- إجارۃ العقار قبل القہض جائزة . 
وقال فی ۃ٦الإیضاح)‏ : ما لا ہجوز بیعه قبل القبہض لا یجوز إجارته : لآأن صحة الإجارةۃ 


اہی 


اشضری مکیلا سکایلة ء أو موزوًا سوازنة فاکتالہ آو انزنہ ء ٹم باعہ مکَاَيلة و موازنة ء لم یجز 
للمششري منه آن یبیعہ ولا أن بأکلە حتی یعید الکیل والوزن ؛ لآن النبی علیلهالصلاة والسلام 
بھی عن بیع الطعام حتی یجري فیە صاعان صاع البائع وصاع ا مشتری : 


ملك الرقبة ؛ فإذا ملك التصرف فی الأصل وھو الرقبة ملك في ا منافع ؛ وقیل : لا یجواڑانلا 
خلاف وھو الصحیح ؛ لان ا نافع جنزلة النقول . 

والإجارۃ تمليك النافع فیمتنع جواڑھا لبیع المنقول م: ( قال )ش: أي محمد -۔ رحمہ اللە- 
في! ا جامع الصغیر؛ م: ( ومن اشٹری مکیلاً مکاثلة ) ش: یعلي رد الکیل م: ( أو موزوناً ) ش: أي آو 
اشتری ما یوژن م: ( موازنة ) ش: یعنی ہالوزن قید بالشراء لأنہ إذاملك مکیلا موزوناً أو معدوداً 
بھبة او وصیة أو میراٹ جاز لمن ملك ان یتصرف فيه قبہل القہض وقبل الکیل والوزن والعدد ء قید 
بقوله مکائله و موازنة ء یعني بشرط الکیل والوزن بأن اشتری ھذا الطعام علی أنه عشرۃ أقفزۃ ‏ 
أو ھذا ا خدید علی أنه کذا کذا من وقہضه لا بجوز لە أن یتصرف فيه قبل الکیل والوزن وبعد 
اللکائلة أ٘یضاً یخرج المجازفة ء فإنە إذا اشتراہ مجازفة وقہضه جاز التصرف فيِه قبل الکیل والوزن 
علی ما یجیء عن قریب إٰن شاء الله تعالی م: ( ناکتاله أو اتزنه ) ش: الاکتیال الأخذ بالکیل 
والاتزان الاخذ بالوزن ؛ یقال : کال العطي فاکتال الآخذ ؛ ووزن امعطی فاتزن الخذ . 


م: ( ئم باعه مکائلة أو موازنة )ش: أي باعه ا ملشتريی بشرط الکیل م: ( لم بجز للمشتری منە ) 
8 أي لم یجز للمشتري الثاني من ا مشتري الأول الذي اشتراہ مکائلة او موازنڈم: (أن یبیعە ولا أن 
یاکله حتی بعید الکیل والوزن ‏ لأن النبی علیه الصلاة والسلام تھی عن بیع الطمام حتی بصسري فیه 
صاعان : صاع البائع وصاع امشسعري ٠)‏ ش: مذا ا حسدیث رواہ ابن مساجة فی 9سننه4 عن اہر 
-رضي الله عله- ء رواہ أبو الزببر عنه قال : تھی رسول اللہ نا نحوہ ؛ ورواہ ابو ھریرۃ -رضی 
الله عزہ- أیضاً . آخرجه عنە البزار من طریق محمد بن سیرین - رحمہ الله - أن اللبی اات ‏ 
نحوہ. وزاد یه ء فیکون لصاحبه فيه الزیادۃ وعليه اللنقصان ء انتھی . 

وآراد بصاع البائع صاعہ لنفسه حتی یشتریه وبصاع ال مشتري ؛ صاعه لنفسه حتی یبیعه 
لإجماعھم ان البیع الواحد لە یحتاج إلی الکیل مرتین ء وبقولنا قال الشافعي رضی الله عنہ 


(رواہ ابن ماجة في البیوع (۲۲۲۸) والدارقطني (۸/۳) . ورواہ البزار فی مسندەقال : حدثنا محمد بن 
عبد الرحیم : ثنا مسلم ال جحرمي : نا مخلد بن حسین عن عشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أبي عریرۃ 
مرفوعاً . ثم قال : لا نعلمه یروی عن أبی ھریرۃ إلا من ھذا الوجه . 

قلت : إسناد ابن ماجة والدارقطني فیە محمد بن أبی لیلی وھو ضعیف . 

ورواہ ابن عدي في الکامل )٥١/٣(‏ من حدیث آنس ء ٹم قال ھا حدیث مثٹکر لا یرویه بھڈا الڑسناد غیر خالد 
ابن یزید ۔ ورواہ کذلك من حدیث اہن عیاس وفیه معلی بن ھلال وھو کذاب وضاع . 


۲٣ 


ولأنه یحتمل أن یزید علی المشروط وذلك للبائع ء والتصرف فی سال الْغیرٍ حرام فیسجب التحرز 
عنه : وبخلاف ما إذا باعه محازفة لان الزیادة لە ء 


ومالك وأحمد ۔رحمھما الله - وکما لا یِلك سائر التصرفات الملختصۃ با ملك اه والوصہة 
ونحو ذلك کذا فی ا مبسوط٤‏ ء وفي ٭ا جامع الصغیر؛ الحبوبي ولو قبضه بغیر کیل وأکله لا یقال 
إنه حرام لأنه أکل ملك نے إلا أنە یأئم لرد ما آمر بە من الکیل . 

وفی الفوائد الظھیریة : اللکیلان علی أقسام . 

الأول : ما یحتاج إلی الکیل مرتین وھو السلم علی ما یجيء في بابە ٠‏ وبیع العین اللکیل 
مکایلة بعدما اشتراہ مکائلة . 

والثانی : ما یحتاج إلی کیل واحد ؛ وھو ما إذا اشتری المسلم إليه حنطة مجازفة أو استفادھا 
زراعة أو أرشاً : أو استقرض حنطة علی أنھا کر ثم أدناھا رب السلم أو باعھا مکایلة احتج فیه 
إلی کل واحد وکذا فیما استفاد أُرشاً أو زراعة وکذا فیما استفادہ قرضاً بشرط الکیل ۔ 

والثالث : هو مالا یحتاج فيه إلی الکیل وھو ما إذا اشتری حنطة مجازفة ثم باعھا مجازفة 
فی انوادرہہ أنه یجوز ء واعلم أن الأموال ثلائة مقدارات کالکیلي والوزني فإن اشتراہ مجازفة 
وقہضه جاز تصرفە قبل الکیل والوزن علی ما یجوء ہ وإن اشتراہ بشرط الکیل والوزن فلا یجوز 
وقلد مر . 

وعددیات ا حوز والبیض ء فإن اشتراہ بشرط العد فقبضه فھل یجوز لە التصرف قبل العد 
انیاً؟ لم یذکر جوابە في الکتاب فقد ذکروا في اشرح ا مامع الصغیر؛ عند أبي حنیفة -رحمه 
الله- أنه أبطل البیع قبل العد ثانیاًکما فی الکیل والوزن لن العدد لمعرفة القدار ء ألا تری أنه لو 
اشتری جوازاً علی أنه مائة فزاد فالزیادة للبائع ولا یدخل في البیع ۔ 

وروی عنھما أنھما اُجازا العقد قبل العد لن العد یخالف الکیل والوزن ؛ ألاتری أنه 
یجری فيه الربا ولھڈا لو باع جوزۃ بجوزتین جاز ۔ ومذروعات کالثوب والعقارء ونحو ذلك ء 
فإن اشتری مجازفة أو بشرط الذرع بأن اشتری علی أنه عشرۃ أذرع مثلاً فقبضے لا یجوز لە 
التصرف فيه لأنه مال الخیر وھو حرام فیجب التحرز عنە قہل الذرع ء وقد مر في أول کتاب 
البیوع . 

م: ( ولأئە بحتمل أن یزید علی الشروط وذلك للہائع ء والتصرف في مال الغیر حرام فیجب التحرز 
عنه )ش: وھو بترك التصرف ء: ( بخلاف ما إذا باعه مسجازفة لان الزیادة ) ش: بعنی الکل م: ( لە ) 
ش: واعترض بأن الزیادة لا تتصور فی الجازفة وأجیب بأن من ال جحائز أنه اشتری مکیلا مکایلة 
واکتاله علی آنه عشرة أقفزة مثلاً ئم باعه مجازفة فإذا هو ائنا عشرفي الواقع فیکون زیادة علی 


ام 


وبخلاف ما إذا باع الثوب مذارعة لن الزیادة لە؛ إذ الذرع رصف فی الوب بخلاف القدر ء ولا 

معتبر بکیل البائع قبل البیع وإن کان بحضرۃ امشتري ؛ لأنہ لیس صاع البائع ألشتري وھوالشرط 

ء ولا بکیلە بعد السیع بغیبة اللششري لن الکیل من باب التسلیم ؛ لان به بصیر البنَيعمعلومًا ولا 

تسلیم إلا بحضرتە ء ولو کالە البائع بعد البیع بحضرۃ المشتري فقد قیل لا یکتفی بَلظاھر 

ا حدیث : فإنه اعتبر صاعین, وقیل : یکتفی بە وھو الصحیح ؛ لان المبیع صار معلومًا بکیل وٴالْخدِ 
وتحقق معنی التسلیم ‏ 


الکیل الذي اشتراہ ال مشتري الأآول کذا فی الکافی) . 

قال الاکمل : وفيه من الكمحل ما تری وقیل ا مراد الزیادة التی کانت في ذھن الہائع وذلك 
بأئەباع مجازفة ء وفي ذھنە أأنه مائة قفیز ٭ فإذا هو زائد علی ما ظده ٠‏ والزائد للمشتری م: 
(وبخلاف ما إذا باع الٹوب مذارعة لآن الزیادة لە ء إذ الذرع وصف فی الٹوب ) ش: ولیس فيه جھالق 
ولا اختلاط ا بیع بغیرہ م: ( بخلاف القدر ) ش: أي الکیل فإنه لیس بوصف ہء لأن بازدیاد القدر لا 
یزداد قیمة المقدر کخمسین من من ا حنطة إذا زاد عليه خمسون آخری لا یزداد قِیمة ا لحمسین 
الاولی . 

م: ( ولا معتبر بکیل البائع قبل البیع ) ش: الراد من البائع المشتري الاول  :۳‏ وإن کان ؛ بمحضرة 
الشتري ) ش: کلمة إن واصلہ ما قبلھا وذلك م: ( لأنه لیس صاع البائع واللشتري وهو الشرط ) ش: 
لان الکیل من باب الشسلیم لأن بە ) ش: أي بالکیل م: ( یصیر المبیع معلوماًء ولا تسلیم إلا بحضرتہ ) 
کن أي بحضرۃ المشتري إذ لا بد للتسلیم من مسلم حاضر ء فالتسلیم إلی الغائب لا یتحقق م: 
(ولو کاله البائع بعد البیع بحضرۃ المشتری ؛ فقد قیل: لا یکتفی بە )ش: أي بکیل البائع . 

م: ( لظاھر الحدیث فإنه ) ش: أي فان الحدیثم: ( اعتبر صاعین ء وقیل: یکتفی بە )ش: أي 
بکیل البائع م: ( وھو الصحیح ) ش: أي الاکتفاء بالکیل الواحد عو الصحیح ء م: ( لن البیع صار 
معلومسآً بکیل واحد وتحقق معنی النسلیم ) ش: وانتفی احتمال الزیادة قیل فی کلام اللصنف - 
رحمہ الله- إیھام التناقض وذلك لأنه وضع السألة أولاً فیما إذا کان العقد ان یشترط الکیل 
واستدل علی وجوب جربان الصاعین بالحدیثٹ . 


ٹم ذکر في آخر السألة أُن الصحیح أن یکتفی بالکیل الواحد ٠‏ وھو یقتضي ان یکون وضع 
1ال فیا كوق ع2ا ادا بشرط الکیل کما أن الاکتفاء بالکیل الواحد في الصحیح من 
الروایة ء إنھا ھو في العقد الثالث بشرط الکیل وأما إذا وجد العقدان بشرط الکیل ؛ فالاکتفاء 
بالکیل الواحد فیھما لیس بصحیح من الروایة ء بل ا حواب فيه علی الصحیح من الروایة وجوب 
الکیلن . 


۲٥٢ 


ومحمل الحدیث اجتماع الصضقتین علی ما نبین فی ہاب السلم إن شاء الله ىبالی ؛ ولو اشتری 
العدود عدً فھو کالمذروع فیما یروی عنھما ؛ لأنه لیس ببال الربا وکا موزون : فیعاٍیروی عن أٌبي 
حنیفة - رحمہ الله ۔ ؛ لأنه لا تحل لە الزبادة علی الملشروط . قال : والتصرف فی الثمن قبل القبعض 
خجا۶* 
جار 


وقال الأکمل- رحمہ الله - : ودفعه بأن یکو ا لمراد بالبائع في قوله : ولو کالە البائع : 
الشتري الأول أو بال مشتري هو الثاني وبالبیع الببع الثانيی ء ومعناہ ان المشتري إذا باع مکایلة وکاله 
بحضرۃ مشتریه یکتفی بذلك ء ویدل علی ذلك قولە: م: ( ومحمل الحدیث اجتماع الصفقتین ) ش: 
فإنه یدل علی أن فی ھذہ الصورۃ اجتماع الصفقتین غیر منظور إليه فکأنه یقول : ا حدیث دلیل 
علی وجوب الصاعین فیما اجتمعت الصفقتان کما في أول السألة . 

والأکمل غیر منفرد بھذا الکلام ء لآن السفناقی : ذکر ھذا وتبعه الکاکی- رحمہ الله - 
اأیضاًم: ( علی ما نبین فی باب السلم إِن شاء الله تعالی )ش: عند قوله : ومن أسلم فلأجل الاأجل 
اشٹری السلم إليه من رجل کر ء فأمر رب السلم بقہضه قضاء لم یکن قضاء: وإن آمرہ ان یقبضه 
لنفسه فاکتاله لە ثم اکتاله لنفسه جاز . 

قالوا : ا حدیث ورد فیما إذا وجد عقدان بشرط الکیل ء بأن یشتري ا مسلم إليه إلی آخر ما 
ذکرناہ ء فإنه اشترط فی صاعان ؛ صاع للمسلم إليه وصاع لرب السلم بکیله للمسلم إليه أولاٴئم 
بکیله لنفسه : لآأن ھا منا وجد عقدان بشرط الکیل فیشترط لکل کیل علی حدۂ . 

وفی (الکافی؟ قال أیه یضاً : إنمحمل الحدیث علی ا مسلم إليه فذکر تحوہ وقال: فإنه لا 
یصح إِلا بصاعین لاجتماع الصفقتین بشرط الکیل : ٠‏ إحداھما اشتری المسلم إلیە والآخری قبض 
رب السلم لنفسه وھو کالبیع ا حدید فإله یحتاج فيه إلی الکیلین م: ( ولو اشتری الصدود عداً فھو 
کالمذروع فیما یروی عنھما ) ش: أي عن أبي یرسف ومحمد ۔ رحمھما الله - وھو روایة عن أبي 
حنیفة - رحمہ اللہ -۔ . 

م: ( لأله لیس مال الربا) ش: ولھذا جاز بیع الواحد بالائنین نین فکان الملذروع وحکمے مرم: 
(وکالموزون فیما یروی عن أہی حنیفة - رحمه الله -)ش: وھو قول الکرخی - رحمہ الله - أیضاً 
وبە قال الشافعی - رحمہ الله - م: ( لأنہ لا تحل لە الزبادۃ علی الشروط) ش: ألا تری أنه من اشتری 
جزائٌاعلی أنە ألف فوجدھا آکثر لم تسلم لە الزبادۃ ولو وجدھا أقل یسٹرد حصة النقصان من 
البائع فلا بد لحواز التصرف من العدد کالوزن في اللوزون م: ( قال )ش: أُي القدوريی۔رحمه 

- : م: ( والتصرف فی الٹمن قبل القبہض جائز ) ش: بأن یآخذ من المشتري مکان الدراهم الثمن 
وہاً او غیرہ . 


۲)۳ 


لقیام الطلق ء وھو اللك ؛ ولیس فی غرر الانفساخ بالھلاك لعدم تميتھا پالسعیین بخلاف البیع . 
قال : ویجوز للمشتري أن یزید للبائع فی الثمن. ویجوز للہائع أن یزید الشثزقی في ا بیع ویجوز 
ان یحط عن الثمن : ویتعلق الاستحقاق بجمیع ذلك 


وکدا في سائر الدیون من اھر والأجرۃ وضمان ا لمتلفات ونحوما سوی الصرفؤالسلم 
جائز م: (لقیام الطلق ) ش: بکسر اللام م: ( وعو اللك ) ش: حتی لو باع إبلاً بدراھم أو بکر حَظة 
جاز لە ان یآخذ بە لە شیتاً آخرم: ( ولیس فيە ) ش: أي في التصرف في الشمن م: ( غرر الائفساخ 
بالھلاك ) ش: أي انفساخ العقد بھلاك الثمن م: ( لعدم تسینھا بالتعیین بخلاف المببع ) ش: أي من 
النقود ء وإذالم یفسخ یبقی الئمن علی ذمة المشتري : م: (قال ) ش: أي القدوری - رحمہ الله -: 
م: ( ویجوز للسشتري أن یزید للبائع في الثمن ) ش: قال تاج الشریعة - رحمہ الله- : شرط صحة 
الزیادۃ في الشمن في ظاعر الروایة بقاء المبیع وکون المبیع محلاً للمقابلة فی حق المشتري حقیقة؛ 
ورري عن محمد - رحمه الله - ان شرط صحتة الزیادۃ کون المبیع قابلاً للمقابلة فی نفسە لا فيی 
حق ا مشتري حقیقة ء فعلی ذہ الروایة تصح الزیادة في الثمن بعدما باع المشتري أو وھب وسلم 
أو تصدق ء لان البیع بقي محلاً للمقابلة فی نفسه . 

وفي ظاھر الروایة لم یصح ؛ لآنه لم ییق محلا للمقابلة فی حق ا مشتري : وقال الأترازی : 
الزیادة في الٹمن إنا تصح إإذا کان العقود عليه قائماً ء أما إذا لم یکن فلا بصح وإن کان اٹھلاك 
حقیقة أو حکما : أما حقیقة کما إذامات وأما حکماً کما إذا اشتری الرجل من الرجل جاریة 
بالف درھم فقبضھا الشتري فأعنقھا أو دبرھا آو کاتبھا أو کان استولدھا ء ٹم إن اللشتري زاد فی 
ٹمنھا فالزیادة لا تصح ‏ وکذلك لو باعھا آو وهبھا من غیرہ وسلمھا إليه . 

وقال فی شروح الحامع الکبیر؛ ولو رھنھا أو أجرھا أو قطعت یدھا صحت الزیادة لأن 
العقود عليه قائم والنصرانیان إذا تبایعا خمرا ٹم أسلما لم یجز الزیادة في الثمن لأنه کالھلاك فيی 
حق ا مسلمء ولو زاد في الثمن بعد ھلاك الشاة لم یجز لآن الحل لیس بقابل م: ( ویجوز للبائع أن 
یزید المشتري فی ا یع وبجوز أن بحط عن الئمن ) ش: زیادة الہائع للمشتري في البیع جائزۃ ما دام 
البیع قائماً لان اللعقود عليه ما دام قائماً کان العقد قاثماً لقیام أثرہ وھو الملك المستفاد فی العین فإذا 
ملك لم تصم الزیادۃ لان العدم لا یصح تغییرہ بخلاف اللحط فإنہ بصح بعد ھلاك ا معقود عليه ء 
فإنه لو آمکن ان یجعل تغیی را للعقد بأن کان العقد قائماً جعل تغیبراً وإن لم یکن جعله تغییراً کما 
في حالة الھلاك جعل بر ءا عن الدین فصح الحط في ا حالین . 

م: (ویتعلق الاستحقاق بجمیع ذلك )ش: آو بالمزید والمزید عليه فإن للبائع أن یحبس ال بیع ما 
لم یستوف المزید وامزید علیہ من الشمن إذا کان الثمن حالاً : ولیس للمشتري أن یمنع الزیادة بعد 
ذلك لاتھا استحقت بأصل العقد . 


۲٥٤ 


فالزیادۃ واحط بلتحقان باصل العقد عندنا ء وعند زفر والشافعی لا بصحانعلی اعتبار الالتحاى 

ہل بیصحان علی اعتہار ابتداء الصلۃ . لھما أنە لا ِکن تصحیح الزیادة لمت لاہ بصیر ملکه 

عوضر, ملکه ء فلا یلتحق بأصل العقد ؛ وکذلك امحط لان کل الٹمن صار مسابلا بَکِل البیع فلا 

بمکن إخراجه فصار برءَا مہتدأ . ولنا أنھما با خط والزیادة یغیران العقد ء من وصف مشروع إلی 

وصف مشروع ؛ وھو کونە خاسرً آو رابحًا آو عدلاً ء ولھما ولایة الرفع ء فاولی ان یکون لھما 

ولایة التغییر وصار کما إذا أسقط ا حیار أو شرطاہ بعد العشد : ثم إذا صح یلتحق بأاصل العقد ؛ 
لأن وصف الشیء یقوم بە لا بنفسه بخلاف حط الکل ؛ 


وكذلك اللشتري لیس لە مطالبة البائع بنسلیم ا بیع مالم پسلم ا مزید وا لمزید عليه من الثمن ٠‏ 
وکذلك اللشتري یرجع علی البائع بجمیع ذلك ؛ أعني بالأصل والزیادة إذا استحق المبیع . 

وفی صورۃ ال حط للمشتري مطالبة البائع بتسلیم المبیع إذا سلم ما بقي من الشمن بعد ا خط ء 
وکذلك الشفیع یستحق المبیع با بقي بعد ا خط م: ( فالزیادة وا خط یلتحقان باصل العقد عندنا : وعند 
زفر والشافعی لا یصحان علی اعتبار الالتحاق ) ش: بعنی بأصل العقد م: ( بل بصحان علی اعتبار 
ابتداء الصلة ) ش: أي الھبة بالزیادۃ عندھما فی الشمن والشمن هھبة ابتداء لا یٹم إلا ہالشسلیم م: 
(لھما) شض: أي لزفر والشافعی - رحمھما الله -م: (انہ لا کن تصحیح الزیادة ئمنأ ) ش: آیشن 
حیث کونە ثمنا م: ( لأنه بصیر ملکه ) ش: أي ملك المشتریي م: ( عوض ملکه ) ش: لآنه ملك البیع 
بالعقد اللسمی ثمناً . فالزیادۃ في الشمن تکون في مقاہلة ملك نشغے وھو ا بیع ٭ وذلك لا یجوز 
فحینئذ م: ( فلا یلتحق بأصل العقد ؛ وکذلك ا حط لن کل الثمن صار مقابلا بکل المبیع فلا بمکن 
إخراجه )ش: عن ذلك م: ( فصار برءآ مبندأ ) ش: یعني ابتداء غیر داخل في شيء . 

م: ( ولنا أٹھما ) ش: أي البائع واللشتري م: ( با حط والزیادة بغیران العقد )ش: لتراضیھمام: 
(من وصف مشروع ) ش: وھو أصل العقد م: ( إلی وصف مشروع وھو کونە خاسرا ) ش: فی الحط 
م: ( أو رابحاً) ش: فی الزیادة م: ( آو عدلاً ) ش: یعني لا خسارۃ ولا ربح ء والزیادة فی المبیع آو 
الئمن أو ا حط یغیرہ إلی ھذہ الأوصاف ولا یرفع أصله کما شرع باتاً وانحیازام: ( ولھما ) ش: أْيٍ 
وللبائع والملشتريی م: ( ولایة الرفع )ش: أي رفع العقد بالإقاله م: ( فاولی أن یکون لھما ولایة التغبیر) 
ش: من وصف إلی وصف : والتصرف فی وصف الشيء أھون من التصرف في أصله ؛ فالذي 
ِلك التصرف فی الأصل أولی بأن یِلك التصرف في الرصف ه: ( وصار کما إذا أسقط ا حیار ) ش: 
أي وصار کما إذا کان للعاقدین أو لأحدھما خبار الشرط فاأسقطه . 

م: ( آو شرطاہ بعد العقد ) ش: أی أو شرطا الخیار بە ء أي وصار کما بعد إمام العقدم: ( ٹم 
إذا صح ) ش: أي الحط آو الزیادۃ م: ( یلتحق بأصل العحقد ) ش: أی بأاصل العقدم: ( لان وصف 
الشیء یقوم بە لا بنفسه ) ش: أي لا یقوم بنفسە م: ( بخلاف حط الکل ) ش: ھذا جواب عما یقال : 


ك۲ 


لانه تبدیل لأصلە لا تغییر لوصفه فلا بلتحق بە ء وعلی اعتبار الالْتضَاق لا تکون الزیادة عوضا 

عن ملکه : ویظھر حکم الالتحاق في التولیة والمرابحة حتی یجوز علی الکل'قی الزیادۃ ء وہہاشر 

علی الباقي في ا حط وفي الضسفعة حنی باخذ ما بقي في ا حط : وإما کان للشضیخ:أنِ پأاخذ بدون 
الزیادۃ لا فی الزیادۃ من إبطال مق الثابت فلا ملکانه ٹم الزبادۂ لا تصح بعد ملاك الع ٤‏ 


لو کان حط البعض صحت لکان حط الکل کذلك اعتباراً للکل بالبعض ؛ فاجاب بقولە بخلاف 
حط الکل حیث لا یصح م: ( لأنە ) ش: أي لان حط الکل م: ( تبدیل لأاصله ) ش: أي تغییر لأأصل 
العقد م: ( لا تغییر لوصفه )ش: لان عمل ا حط في إخراج القدر اللحطوط من أن یکون ثمناً . 

فالشرط فيە قیام الشمن وذلك في حط البعض لوجود ما یصلح ثمناً : وأما حط ا حمیع 
فتبدیل العقد لان إما أن یبقی بیعاً باطلاً لعدم الثمن حینٹذ ؛ وقد علمنا أنھما لم یقصدا ذلك أو 
بصیر هبه ود کان قصدھما التجارۃ في البیع دون الھبة م: ( فلا بلشحق بە ) ش؛: أي بأصل العقد 
لوجود امائع ؛ فلا یلزم من عدم الالتحاق مائع عدمہ لا مائع فیلحق حط البعضی بأصل العقد . 

۴ ( وعلی اعتبار الالتحاق ) ش: ھذا جواب عن تعلیل زفر والشافعی -رحمھما الله - أن 
بالزیادۃ یصیر ملکه عوض ملکه فاجاب بقولە : وعلی اعتبار الالتحاق یعنی إذا اعتبرنا الالتحاق 
م: ( لا تکون الزبادۃ عوضاً عن ملکه ) ش: أي عن ملك المشتري لن الزیادۃ ما التحقت بأصل العقد 
صارت کال مو جودۃ عند العقد فلا یلزم حینثذ ما قالاء . 


م: ( ویظھر <کم الالتحاق في التولیة وا مرابحة حتی یجسوز علی الکل فی الزیادة ء ویباشر علی 
الباقي فی ا حط ) ش: فإن البائم إذا حط بعض الٹمن عن ا مشتری : والمشتری قال الآخر ولیتك ھذا 
الشيء وقع عقد التولیة علی ما بقي من الٹمن بعد ء فکان ال حط بعد العقد ملتحقاً باصل العقد 
وکات الثمن في ابتداء العقد هو ذلك المقدار وکذلك فی الزیادة . 

ع: ( وفی الشفعة )ش: أي یظھر حکمە أیضاً فی الشفعة م: ( حتی یأخذ ) ش: أی الشفیع م: 
(بما بھی فی المحط ) ش: دون الزیادة ما فیه من إبطال حقه الثابت بالٹمن الآول فلا ِلکان إبطاله م: 
(وإنما کان للشفیع ) ش: ھذا جواب سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال : لو کانت الزیادۃ ملتحقة باصل 
العقد لاآخذ الشفیع بالزیادة کما لو کانت فی ابتداء العقد وتقریر الجواب إنما کان للشفیع م: ( آن 
بأخذ بدون الزیادة ) ش: لآن حقه تعلق بالعقد الآأول فإذا آخذ ہالزیادة ببطل حقه الذي تعلق بالعقد 
وھو معنی قوله م: ( ما في الزیادۃ من |بطال حقے الثابت ) ش: أي الثابت لهە بالعقد الأول ولیس لھا 
ولایة علی إبطال حق الغیر ‏ تراضیھما وھو معنی قولە م: ( فلا بملکاله ) ش: أي التصرف بالزیادۃ 
فیما یرجع إِليه الشفیع لانه إضرار بە فلم تظھر الزیادة فی حقہ م: ( ٹم الزیادۃ ) ش: اي فی الٹمن م: 
(لاتصح بعد ھلاك المبیع ) ش: لان الزیادة تغیر العقدین من وصف یستدعی قیام العقد وقیامہ بقیام 


علی ظاھر الروایة ؛ لان المبیع لم یبق علی حالة یصح الاعتیاض عنە : والشیء بثبت ٹم پستند ‏ 

بخلاف الحط ؛ لأنہ بحال بھکن إخراج البدل عما یقابله فیلتحق بأصل العقد اسان ۔ قال : ومن 

باع بٹمن حال ٹم آجلہ اأجلا معلومًا صار مؤجلا ؛ لأن الثمن حقه فله أن یؤخرہ تیسَورَ علی من 
عليه ء الا پری أنه ببلك إبراءہ مطللًا ء فکذا مؤقتًا . 


اللعقود عليه ع: ( علی ظاہر الروایة ) . 

ش: احترازًعما روي عن ا حسن عن أبي حنیفة - رحمہ الله - فی غیر روایة الأأاصول أن 
الزیادة تصح کا حط ؛ وأشار إلی وجه ظاھر الروایة بقوله: م: ( لان البیع لم یبق علی حالة یصح 
الاعتیاض عنه ) ش: إذ الاعتیاض إنھا یکون في موجودم: ( والشيء یٹبت ٹم یستند ) ش: فلُم پستند 
الزیادة لعدم ما یقابله فلا پستند ۱ 

وذکر في الشامل؛ في روایة ؟النوادر؛ : ویجوز الزیادۃ بعد الھلاکك کاحخط م: (بخلاف احخط) 
ش: حیث بیصح بعد الھلاك م: ( لأئه بحال کن |خراج البدل عما یقابله )ش: لکونه اِسقاطاً 
والإ‌سقاط لا یستلزم ثہوت ما بقابلہ فیثبت الحط فی ا حال م: ( فیلتحق بأصل العقد استناداً ) ش: أي 
من حیث الأآستناد . 

وقال تاج الشریعة : قول: بحال یکن إخراج البدل إلی آخرہ فإن الھلاك لا قیمة لە . 
فاخراج البدل عما یقابله ملائم لە ولا کذلك الزیادۃ في الٹمن بعد ھلاك ا مبیع ونظیرہ ما ذکر فيی 
کتاب الطلاق إذا قال لام رآته : آنت طالق واحدۃ فمائت الرأۃ بعد قولە: أنت طالق قبل قوله 
واحدۃ لا یقع الطلاق لآن العدد إذا قرن بالطلاق کان المعتبر هو العدد ء وحین قال واحدۃ مایثیت 
المرأة محلا للطلاق فیہطل . 

ولو قال : أنت طالق إن شاء الله ء فماتت بعد قوله أنت طالق قبل قولہ : إن شاء الله لا 
مقابلته ولا یلائم جعل الْسٰيء بقاہلته فلھذا یصح ا حط ولا تصح الزیادة . 

م: ( قال)ش: أي القدوري - رحمہ الله - : م: ( ومن باع بثمن حال ٹم أجلە أجلاً معلوماً صار 
مؤجلاً ) ش: وقال الشافعي وزفر -رحمہ الله -: لا یصیر مؤجلاً حتی یجوز لە أن یطالبه فی 
الحالء لآأن ھذا وعد ء وکذا خلافہ فی کل دین حال إذا أجل فعندنا پصیر مؤجلاً وبه قال مالك إلا 
القرض فإن تأجیله لا یصح ٭وعند مالك- رحمه الله - ؛ یصح ما یجیء عن قریب . 

م: ( لان الٹمن حقه فله ان یؤخرہ تیسیرآعلی من عليه )ش: لن التاجیل براءة مؤقته إلی حلول 
الاجل ء وھو مِلك البراءة الملطلقة بالإہراء عن الٹمنٰ فلآن بملك البراءة اللؤقته أولی وھو معنی 
قوله: م: ( ألا یری آنه ملك إبراءہ مطلقاً نکذا مؤقتاً ) ش: أي فکذا ِلك إہراءء مؤقتا بل هو بطریق 


۲ 


ولو أجله إلی أجل مجھول إن کانت الحھالة متفاحشة کھبوب الریح لا بجوژنء وإن کانت متقاربة 

کاخصاد والدیاس ؛ یجوز لُأنه بمنزلة الکضالة ء وقد ذکرناہ من قبل . وکل دَبْؿ حال إا أجله 

صاحبه صار مؤجلا ما ذکرنا إلا القرض ء فإن تأجیلە لا ہصح لانہ إعارۃ وصلة فی الابتداء حتی 

بصح بلفظ الإصارۃ ولا بلکە من لا ملك التبرع کالوصی والصي ؛ ومعاوضع فی الالتھاء ء 
فعلی اعتبار الابتداء لا یلزم الناجیل فيه کما فی الیعارۃ إذ لا جبر فی التبرع . 


الأولی . 

م: ( ولو أجلە إلی اجل مجھول إن کانت ا حھالة متفاحشة کھبوب الربح )ش: ونزول الطر 
وقدوم ا حاج وقدوم رجل من سفرہ م: ( لا یجوز وإن کانت ) ش: أي ا حھالة م: ( متقاربة کالحصاد 
والدیاس ) شض: أي حصاد الزرع ودیاسه : والحٰذاذ والنیروز وا مھرجان والمیلادم: ( یجوز لانە بمنزلة 
الکفالة )ش: فإن الأجل لم یشترط فی عقد المعاوضة فیصح مع اليھالة لیسیرہ بخلاف البیع . م: 
(وقد ذکرناہ من قبل ) ش: یعنی فی آواخر البیع الفاسد . 

م: (وکل دین حال إذا أجله صاحبه صار مؤجلا ا ذکرنا ) ش: أنہ حقه فله ان یؤخرہم: ( إلا 
القرض فإن تأجیله لایصح لأنه ) ض: أي لن القرض ہ: ( إعارۃ وصلة في الابنداء ) ش: فبھذا الاعتبار 
من التبرعات م: ( حتی یصح بلفظ الڑإعارة ) ش: حتی لو قال : أعرتك ھذہ ا"ائة مثلاً فیکون قرضاً 
م(ولایلکه)ش: أي ولا يلك القرض . 

م: (ھن لا عِلك التبرع کالوصي ) ش: فإنه لا یجوز لە أن یشقرض مال الم غیر م: ( والصبي ) 
ش: فإنه لا ِلك التصرف فضلاًعن القرض الذي هو التبرع م: ( ومعاوضعه ) ش: أي القرض 
معاوضةم: ( فی الانتھاء ) ش: لن الواجب بالقرض دون اٹل لا رد العین م: ( فعلی اعتبار الابتداء 
لا یلزم التأجیل فیه کما فی الإعارة ) ش: أي کما لا یلزم فی الإعارة م: ( [ذ لا جبر في التبرع ) ش: لن 
الأجل لو لزم فيه لصار ال تبرع ملزماً علی ا متبرع وھو اللکث علی ا مطالبة إلی مضي الأجل وذاتیاً 

قال الله تعالی : ش ماعلی الحسنین من سپیل ۹ لو ثبت ا حبر لتحقق السبیل وفی اشرح 
الأقطع ؛ لو شرط الأجل في ابتداء القرض بطل الشرط وصح القرض : وکذلك إذا شرطاہ في 
ینبغیي أن یصح من الوارٹ علی قول البعض ہ وفال واحد من الفقھاء : رأیت في النتقی ان 
الله - : التاجیل فی بدل المستھلٹ صحیح سواء کان اللستھلك دراہم أو دنانیر أو غیر ذلك وعند 


۲٥۸ 


وعلی اعتبار الانتھاء لا بصح لانە یصیر بیع الدراھم ہالدراھم نسیثة وَهْتَق ربا ء وھذا بخلاف ما 
إذا أوصی أن یقرض من ماله آلف درھم فلاًا إلی سنة : حیث بلزم الورثة منْ لم أن یقرضوہ ولا 
یطالبوہ قبل ا مدة ؛ لانہ وصیة بالتبرع بمنزلة الوصیة بالخدمة والسکنی فیلزم حقا للمیصی . 


زفر -رحمہ الله- لا یصح وا حیلة في تصحیح تاجیل القرض أن یحیل المستقرض المقرغنعلی 
آخر بدینە واجل المقرض ذلك الرجل فحینئذ یصح ؛ کذا في 8فصول٤‏ الأستروشي ۔ 

م: ( وعلی اعتبار الانٹھاء لا بصح لانه یصیر بیع الدراهم بالدراھم نسیئة وھو ربا ) ش: والمعول 
علی النکتة الأولی لا علی النکتة الثانیة لأن علی النکتة الثالیة یلزم أن لا یصح القرض أصلاً وھو 
جائز بالإاجماع وکانە انتفع بالعین وردھام: ( وھذا)ش: أي ھذا الذي ذکرنام: ( بخلاف ما إِذا 
أوصی أن بقرض من ساله لف درھم فلاناً إلی سنة : حیث یسلزم الورثة من ثلله أن بقرضسوہ ولا یطالبوہ 
قبل ا مدة ؛ لأنه وصیة بالتسرع ؛ بمنزلة الوصیة بالخدمة والسکنی ) ش: في کوئھما وصیة بالتبرع با منافع 
ویلزم في الوصیة ما لا یلزم فی غیرھا ألا تری أنە لو أوصی بثمرۃ بستانه إلی فلان صح ولزم وإن 
کانت معدومة وقت الوصیة فلذلك یلزم التاجیل فی القرض . 

وھو معنی قوله : م: ( فیلزم حقاً للموصی )ش: حتی لا یجوز للورثة مطالبة اللوصی لە 
بالاسترداد قبل السنة حقآله . 


جو عو ج٦‏ 


۲۰۹ 


باب الربا 


قال : الربا محرم فی کل مکیل أو موزون |إذا بیع بجنسه متفاضلاء فالعلة عندنا الکیل مع ا ەخنسء 
أو الوزن مع ا حنس ؛ قال : ویقال : القدر مع ا جنس وھو أشمل ء والاصل فیه الحدیث:الشھور 


م: ( باب الربا ) 


ش: أي هذا باب في بیان أحکام الربا ء ولا فرغ من بسان أبواب البوع التي أمر الشارع 
بباشرتھا بشولہ تعالی : ل وابنضوا من فضل الله مع اُنواعھا صحیج٘ھا وفاسدھا شرع في بیان 
أبواب البیوع التي نھی الشارع عنھا بقوله تعالی : ٭* یا أیھا الڈین آمنوا لا تأکلوا الربا 4 ء یقال : ربا 
ا مال یربو رب و إذازاد وارتفع والاسم الربا مقصور وفي الشرع فضل مال بلا عوض في معاوضة 
مال بمال . 

وإذا ئسب إليه یقال : ھذا مال ربويی بکسر الراء والفتح خطاً ء وفی (المبسوط :٤‏ الربا فضل 
خال عن العوض ا مشروط في البیع . 

وقال علماؤنا : ہو نوع بیع فيه فضل مستحق لاحد ا متعاقدین خحال عما یقابله من عوض 
شرط فی ہذا العقدء وعلی ھذا سائر أنواع البیوع الفاسدۃ من قبیل الربا ء وفيی جمیع ا معلوم 
الربا شرعًا عبارۃ عن عقد فاسد وإِن لم یکن زیادة . 

لان بیع الدراھم بالدراهم نسیئة رہا : وإن لم یتحقق فيیه زیادة ء وعند الشافعي >رحمه 
الله- : البیع هو التصرف المشروع بحدہ ء والرہا اسم جعل علم علی تصرف یفید العقد لا علی 
الحد اللشروع ٤‏ انتھی . 

ولیس امراد مطلق الفضل بالإجماع ء وإن فتح الأسواق في سائر بلاد المسلمین للاستفضال 
والاسترباح وإنا المراد فضل مخصوص وھو فضل مستحق لاحد المتعاقدین خال عما یقابله من 

العوض . 

م: (قال) ش: أي القدوری ۔رحمہ الله-: م: (الرہا محرم في کل مکیل أو موزون إذا بیع بجنسه 
متفاضلاً ) ش: أي حکم الربا وھو ثہوت ا حرمة حاصل في کل مکیل بجنسە أو کل سوزون بیع 
بجنسے : إذاوجد علة تحرم التفاضل کما إذا باع مکیلا ء أي مکیل کان بجنسه یحرم الفضل ء 
وکذلك إذاباع الموزون : أي موزون کان بجنسە پحرم الفضل م: (فالعلة) ٴش: أي علة الربا 7 
(عندنا الکیل مع ا لحنس ء و الوزن مع ا حنس )ش: ھذا لفظ القدوري -رحمہ الله- م: (قال) ش: أي 
الصنف >۔رحمے الله- : م: ( ویقال القدر مع ا حجنس وھو أشمل) ش: لأنه پتداولھما ء ولیس کل 
واحد بانفرادہ یتناول آخر م: (والاصل فبه) ش: أي في باب حکم الربام: (الحدیث الشھور ) ش: 
وھو الذی تلقتہ المة بالقبول ولشھرتە ظن بعض العلماء -رحمھم الله- أنه متواتر . 


۲٣‌٘٠٢ 


وھو قوله عليه السلام : االحنطة ہا حنطة مثلاً بھثل ؛ ید بید والفضلربا ٤‏ . 


ولیس کذلك لأنه لا بہصدق عليه حد الشواتر ء ولکنہ مشھور تجوز الزیادة بە علی التب ؛ وقال 
ا حصاص : ہذا ا حدیث یقرب من ا تواتر لکثرۃ رواته م: (وھو قوله عليه السلام )ش: أي)قول 
النی ٹل : (الحنطة با حنطة مثلاً بھثل ید بید والفضل رہا) ش: الحدیث ورد فی ھذا الباب مروی غزذ 
جماعة من الصحابة . 

وقال الکكاکي : ومدارہ علی أُربعة نفر من الصحابة : عمر -رضي الله عنہ- وعبادة بن 
الصامت ؛ وأبو سعید الخدري -رضي الله عنھما- ومعاویة بن أہی سفیان -رضي الله عنہ- ولم 
یقل شیٹا غیر ذلك . 

قلت: روي أیضاعن بلال ؛ وأبي ھریرۃ : ومعمر بن عہد الله ؛ وأبی بکر ء وعثمان : 
وھشام بن عامر ؛ والبراء ء وزید بن أرقم : وخالد بن آأبيی عہید ؛ وأہی بکرۃ؛ وابن عغمر ؛ 
وأبي الدرداء -رضي الله عنھم - فھؤلاء اٹنا عشر نفرا غیر الأربعة الذین ذکرھم الکاکی فا حمیع 
ستة عشر نفرآ من الصحابة -رضی الله عٹھم۔ . 

ما حدیث عمر - رضي الله عنه - فرواہ الأئمة الستة من روایة مالك بن وس -رضي الله 
عنە۔ ن رسول الله قلٍِ قال  :‏ الورق بالورق ربا إلا ہاء وھاء : والبر بالبر إلا عاء وعاء ء والشعیر 
بالشعیر إلا عاء وعاء : والتمر بالئمر إلا ھاء وھاء). 

وأما حدیث عبادة بن الصامت فأخرجہ ا لجماعة غیر البخاري : واللفظ للترمذي عن أبيی 
الأشعث عن عبادۃ بن الصامت عن النبی پل قال : ڈالذڈھب بالذھب مثلاً بمثٹل ؛ والفضة بالفضة مثلاً 
مثٹلء والتمر بالتمر مثلاً بمثل: والبر بالبر مثلاً بھثل: والملح با ملح مثلاً بمثل: والشعپر بالشعیر مثلاً مثٹل 
فمن زاد أو استزاد فقد آربی : وبیعوا البر بالشعیر کیف ششتم یا بید ٤‏ . 
رسول اللہ 8ڑ : * الذھب بالذھب : والفضۂۃ بالفضۓة ء والبر بالہر ؛ والشعیر بالشعیر : والئمر ہالتمر : 
واملح بالملح مثلاً بمثل ید بید فمن زاد أو استزاد فقد آرہی الآخذ وامعطی فیه سواء ‏ . 

وأما حدیث معاویة صریحًا فلم أقف عليه ء وإما ذکر فی حدیث أبي الدرداء أخرجە 
النسائي : حدثنا قتیبة عن مالك عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار ان معاویة باع سقایة من ذھب 
و ورق آکٹر من وزنھا ي فقال آبو الدرداء -رضي الله عنہه- سمعت رسول الله ینھی عن مثل 
ھذاإلا مثلا مثل . 


وأما حدیث بلال -رضي الله عنه- فعند الطحاوي والطہرائی وفيه فال قال رسول الله 


کش 
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لا : ۃالنمر بالتسر مثلاً بمٹل ؛ وا خنطة با حنطة مثلاً بھٹل؛ والڈھب بالذھب وزنتا بوزنووالفضۂ بالفضة 


رگاس روہ لافااشلت اما کا رای رالود ۷گ 


وأما حدیث أبي ھریرۃ -رضی الله عنه - فعند مسلم عن أبي زرعة عنه قال : قالازشضول 
اللہ لا : التمر بالتمر: والحنطة باحنطة ؟ ا حدیث . 

وأما حدیث معمر بن عبد الله رضي الله عنه- فعند مسلم في أفرادہ وفيه : کنت اُسمع 
رسول الله يَلللیقول : ۸ الطعام بالطعام مثلاً بمثل ... ٢‏ الحدیث . 
بکر الصدیق -رضی الله عنه۔ بقول : سمعت رسول الله 8 بقول : !الذھب بالدھب والفضة 
بالفضة مثلاً ببٹل الزائد واائستزید فی النارہ '''ٗ , 

وُما حدیث عشمان -رضي الله عنه- فعند مسلم : والطحاوي ء عن سلیمان بن یسار أنه 
سمع مالك بن أبي عامر یحدث عن عثمان بن عفان -رضي الله عنه- ان رسول الله قل تال : 
الا تبیعوا الدیتار بالدیٹارین ؛ ولا الدرھم بالدرھمین ٢‏ . 


وأما حدیث هشام بن عامر ‏ فعند الطہرانی باسنادہ عنہ ٦‏ وھ : ۷ ھی رسول الله پل عن 
)۳ 


وأما حدیث البراء وزید بن آرقم فعند البخاري ومسلم -رضي الله عنھما - وفيه کلاھما 
وأما حدیث فضالة بن عبید -۔رحمہ الله- ء فعند أبی داود -رحمەے الله۔ والطحاری - 
بالذھب إِلا وزنا بوزن؛ٗ 


)١(‏ حدیث بلال : رواہ الہزار والطبراني فی الکبیر : فإذا ا ختلف النوعان فلا باُس واحد بعشرة ۔ ورجال البزار 
رجال الصحیح إلا أنه من روایة سعید بن ا سیب عن بلال ولم یسمع سعید من بلال ۔ الجمع (۱۱۴/4) . 
)٢(‏ قال الھیشمی فی الجمع :)۱۱٥/١١(‏ رواہ آہو یعلی والہزار: وفی إسٹاد البزار حغص بن أبي حقص فال 
الذھبی : لیس بالقوي ؛ وفي إسناد أبي یعلی محمد بن السائب الکلبي نعوذ بالله ما نسب إليه من القبائج . 

. رواہ أحمد وأبو یعلی ورجال اأُحمد رجال الصحیح‎ : )۱۹٤١/٤١( قال الھیٹمي غي امجمع‎ )١( 

)٤(‏ رواہ أبوداود (۳/ ٤٣۱)ھ‏ باب فی حلیة السیف تباع بالدراہم ہ من طریق أبي شجاع سعید بن یزید عن خالد 
ابن أبي عمران عن حنش الصنعاني عن فضالة بن عبید ؛ وأاخرجه من طریق ابن أبي جعفر عن ا حلاح أبي 
کثیر حدثئی حنش الصنعانی عن فضالة بن عبید . وإسنادہ صحیح . 

۲۹۲۳ 


وعد الأشہاء الستۂة ء اخنطة والشعیر والتمر والملح والذعھب والفضة على:ھذا امثٹال ‏ ویروی 
ہروایتین ء بالرفع (مثل) وبالنصب (مثلاً ) ء ومعنی الاول ببع التمر ومعنی الثاني'بیٔعوا التمر ‏ 


وأما حدیث أبي بکرۃ فعند النسائی والطحاوي قال : نھانا رسول الله لا آن نبیع الفْضة 


بالفضة إلا عینا بعین سواء بسواء ولا نبیع الس التپ إلا لان سوا سر3 


وأما حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما - فعند الطحاوي والحاکم فی مستدرکە وفيه ان ابن 
عمر -رضي الله عنہ- قال : الدیار بالدینار والدرھم بالدرھم لا فضل بینھماء ھذا ما عھد نبینا 
إلینا وعھدنا إلیکم . 

وأما حدیث أبی الدرداء : فقد مضی عن قریب . 

ئم اعلم أن الصنف قال : فال رسول اللہ پل : ا لحنطة با حنطة ؛ بدأ با حنطہة ؛ ولیس في 
الاأحادیث ال مذکورۃ الابتداء با حنطة کما رأیتء ولکن الحنطة مذکورۃ فی أثناء ا حدیث : ولکنھ 
ذکر ما ذکر فی ٦المبسوط٢‏ فإله قال فيه : بدأ أحمد- رحمہ الله۔ الکتاب بحدیث رواہ عن أبی 
حنیفة - رحمہ الله - عن عطیة العوفی عن أبی سعید ا خدریي ععمن رسول الله اي قال : الحنطۃة 
بالحنطة ... ؟ ا لحدیٹ . 

ٹم قال الصنف -رحمہ الله - م: (وعد الأشیاء الستة) ش: أي وعد النبی پل فیما فیە رہا ستة 
أشیاء م: (الحنطة والشعیر والتسر والملح والذھب والفضة علی ھذا الال ) ش: أي مثلاً بجٹل بدا بید فی 
جمیع ذلك م: (وبروی )ش: یعني بروی قوله مثلاً بمٹل م: (ہروایتین ہالرذع سثل : وبالنصب مثلاً 
ومعنی الأول) ش: أي الرفع م: (بیع التمر) ش: اي بیع التمر بالتمر مثل بمثل؛ فعلی ھذا یکون ارتفاع 
مثل علی آنه خبر للمبتدأً وھو قوله : بیع التمر فإنه مرفوع بالابتداء . 

م: (ومعنی الٹانی ) ش: أي النصب ۰ : (بیعوا التمر) ش: فالمعلی علی هذا بیعوا التمر بالتمر 
حال کونە مثلاً بھثل : فقوله : التمر منصوب علی ا لمفعولیة ء ومثلاً نصب علی ا خحالء والتقدیر 
حال کونھما متمائلین ء وأما وجه الرفع واللصب في قوله : دا بید فما نعرض إليه الصنف ولا 
غالب الشراح غیر أُن الأترازي قال ؛ قوله يد بید ؛ مثلاً ببٹل ء حال أي قابضًا دا بید . 

قلت: فيه ما فیه لأن علی تقدیرہ یکون انتصاب بدا علی الملفعولیة لا علی ا حال؛ ولا یکون 
ا حال إلا قوله قابضاء والکلام في أن نفس یا هو حال فكأنه ا علم أن من شرط ا حال أن یکون 
من ا مشتقات ولفظ ید غیر مشتق؛ فقدر ھذا التقدیر فوقع فیما ینوب عله ۔ 


والقاعدۃ غي وقوع ا حال في غیر المشتقات ان یژول با مشتق فأولوا قوله : بدا بید علی معنی 


۱ آخرجہ النسائي(۷/ ۲۸۰) من طریق عبد الرحمن بن أپي بکرۃ عن أبیہ‎ )١( 


۲۳ 


وا حکم معلول بإجماع الشائسین ء لکن العلة عندنا ما ذکرناہ :ء وعتیّدِ الشافعی الطعم فی 
الطعومات: والثمنیة فی الأئمان ؛ وال حنسیة شرط : وا مساواۃ مخلص : والأضّل هو ا حرمة عندہ 
لأآنہ نص علی شرطین : التقابض وا ماثلة ‏ وکل ذلك بشعر بالعزۃ والخطن 


متناجزین م: (والحکم) ش: وھو حرمة الفضل م: (معلول بإجماع القائسین) ش: وھم الائمة الاربعة 
وأصحابھم ۔رحمھم الله - واحترز به عن أھل الظاہر فإئھم ینفون القیاس ویقولون : لا یکوتا 
الربا إلا فی الأشیاء الستة التی ذکرھا رسول الله قٌ وخصھابالذکر؛ وھر أَيضًا منقول عن 
طاووس وقتادة وعثمان الہتی: وأہی سلیمان . قلنا: إنما ذکر ھذہ الأشیاء لتکون دلالة علی ما فیه 
۳ ئکپی۶ًیٔفٰ "۰") 


م: (لکن العلة عندنا ما ذکرناہ) ش: وھو قولە : القدر مع ا جنس ؛ وعدوا مذا ا حکم إلی کل 
مکیل أو موزون قوبل بجنسە حتی أئیتوا ھذا ال حکم في ا حص والنورۃ ونحوھمالوجود الکیل 
وأثبتوہ فی ا حدید والنحاس والرصاص ونحو ذلك لوجود الوزن . 

م: (وعند الشافعي الطعم) ش: أي العلة فی الربا الطعم م: (في الطعومات والشمئیة) ش: أي 
کونھا ثمنام: (في الاثمان) ش: وعدي ھذا ا حکم إلی کل ما صار ثمنا بالاصطلاح کالدراهم 
المنقوشۃ والفلوس الرائجة ؛ وقیل بالكمنیة المطلقۂ لا تشعدی إلی الفلوس والقطارفة کذا في 
الختلف؛ وفی الروضة : والمراد بالملطعوم ما یعد للطعم غالبًا تقوتًا أو تأدمًا ء أو تفکھا وغیرھاط 
فیدخل فيه الفواکہ والحبوب والبقول والتوابل . ٰ 

ویدخل الثمنیة والتبر ول ملضروب وا حلي والأواني من الذهب والفضة في تعدي ا حکم إلٰی 
الفلوس إذا راجت ؛ وجه . والصحیح أنھا لا رہا فیھا لانتفاء الثمنیة الغالیة ولا یتعدی إلی غیر 
الفلوس من ا حدید والنحاس والرصاص وغیرھا قطمٰاء وبقول الشافعي -رضي الله عنه- قال 
أُبو ثور ء وابن ا لمنذر -رضی الله عٹھما- : م: (والجحنسیة شرط) ش: أي شرط العمل العلة علیھا 
حتی لا تصل العلۂ اللذکورۃ عندہ إلاعند وجودا جنسیة ؛ وحینٹذ لا یکون لھا آثر في تحریم 
النساء ؛ فلو أسلم هرویٔا فی ھروي جاز عندہ ؛ وعندنا لا یجوز . 

م: (واللساواةۃ مسخلص) ش: بضحح الیم وسکوں اخساء أي مسوضع الخسلاص ؛ یعلي 
یتخلصر با مساواۃ عن ا حرمة م: (والأاصل هو ا حرمۂة عندہ) ش: أي عند الشافعي -رضي الله عنە- 
وکان حق الکلام أن یقال : والأصل ہو ا حرمة عندہ والمساواة تختلص أي عند ا حرمة . 

م: (لآنہ) ش: أي لن الشارع م: (نص علی شرطین) ش: أحدھما هو قولە م: (التقابض) شض: 
یفھم من قوله : ید بید والآخر هو قولە م: (والماللة) ش: یفھم من قوله : مثلا بثل م: (وکل 
ذلك)ش: أي وکل من الشرطین م: (یشعر بالعزة وا خطر) ش: أي عند الشافعي -رضي الله عله- 


۲۱ 


کاشتراط الشھادة في النکاح فیعلل بعلة تناسب [ظھار ا خطر والعزة ء وه:الطعم لبقاء الإنسان 

بە والثمنیة لبقاء الأموال التی ھی مناط اللصالح بھا ولا اثر للجسیة فی ذلك ؛فطْحعلناہ شرطا ء 

وا حکم قد یدور مع الشرط . ولنا أنه وجب الماثلة شرطا فی الببع : وھو القصود بسوّقه تحقیغًا 
لعنی البیع ء إذ هو ینبئ عن التقایل ‏ 


۔م: (کاشٹراط الشھادۃ فی النکاح ) ش: فإن اشتراط الشھادۃ فی عقد النکاح لأجل إظھار خطرھا 
وعزتھا دون سائر ا لمعاملات م: (فیعلل) ش: أي إذا کان الشرطان یشعران بالعزۃ وا خطر فیعلل 
الربام: (بعلة تناسب إظھار ا خطر والعٰۃة وھو الطعم ) ش: فی المطعومات م: (لبقاء الونسان بہ ‏ 
والثمنیة لبقاء الأموال التيی ھی مناط الصالح بھا)ش: أي تعلق مصالح الانسان بالأموال والمناط 
مصدر میمی من ناط الشیء ینوطه نوطا أي علقه . 

م: (ولا آثر للجنسیة في ذلك )ش: أي فی إظھار الخطر والعزة م: (فجعلناہ) ش: أي جعلنا 
ا حنس م: (شرطا )ش: لاعلة م: (وا حکم قد یدور مع الشسرط)ش: بیان هذا ان العلة إغا تعرف 
بالتائیر وللطعم والثمنیة أثر کما ذکرنا ولیس للجنسیة أثر لکن لا تکمیل إلا عند وجود ا ججنس 
فکان شرطا لأن ا حکم یدور مع الشرط وجوذا عندہ لا وجوہا بہ . 

وقال الکاکی ۔-رحمہ الله - : قولە : وا حکم قد یدور لدفع شہھة ترد علی جعلە الطعم عله 
أو الثمنیة علة ؛ وھو آن ا حکم یدور مع ا حنسیة کمایدور مع الطعم والثمنیة عندہ فلم بمجعل 
ا حسیة علة کما جعلھا خصمك علة الربا . 

نفاجاب عنھا فقال : نعم کذلك إلا أن العلة للوصف الذي لە أثر فی استجلاب ذلك ا حکم 
لا لجرد الدوران فإن ا حکم قد یدور مع الشرط ؛ کالرجم مع الحصان مع الزنا فإنه یدور معه 
وجودا وعدم ولا یدل علی کونەعلة ؛ وقال تاج الشریعة -رحمہ الله- : ولانہ ۔عليه السلام- 
ذکر من الطعومات أربعة : وھی أصول الطعم فإن ا حنطة أصل لقوت بني آدم: والشعیر 
للدواب: والتمر من الأاصول تفکھا: وا ملح أصل لتطیب الاأطعمة ۔ 

فتبین بذلك ان العلة هي الطعم ء أما إذا جعلت القدر مع ا جلس یتمحض ذکر عذہ الاأشیاء 
تکرارً إذ صفة القدر فیھما لا یتنوعء وحمل کلام الشارع علی ما یفیدہ فائدة زائدة اولی م: (ولنا 
أنه) ش: أي أن ا حدیث المذکور آو ان النبی پل م: (أوجب الماثلة شرطا في البیع) ش: بقولە : مثلاً 
بل 0-+- 7‌‌یس 0 بسوقە)ش: أي وجوب الممائلة هو 
القصود بسوق ا حدیث لأحد معان ثلائة . أشار إلی الأول بقولہ م: (تحقیکًا لمعنی البیع) ش: أي 
لاجل تحقیق معنی البیع م: (إذ ھو) ش: أيی لان البیع م: (بنب عن التقابل) ش: لآأن البیع مبادلة امال 
با مال لآن ما کان من باب المفاعلة یقتضي مقابلة کل جزء وو شی سو بے ہے 
فضل أحد العوضین خُخلی ذلك الفضل عن العوضی فلا یتحقق معئی التقایل فلا تتحقق المعاوضة 

۵ 


وذلك بالتماٹل : آو صیانة لأموال الناس عن الئوی : أو تتمیمًا للفائدَة'پاتصال التسلیم به ء ٹم 
یلزم عند فوته حرمة الربا ء والمماثلة بین الشیئین باعتبار الصورۃ والعنی : 


بل یکون استحقاقًا لذلك القدر . 
وذا خلاف قضیة المعاضة م: (وذلك) ش: أي التقایل بحصل ء: (بالتمائل) ش: لأنە لویان 
أحدھما أنقص من الآحر لم یحصل التقایل من کل وجه ؛ وأشار إلی ا معلی الثانی بقوله م: (اوٰ 
صیانة لأموال الناس عن التوی) ش: أو صیانة عطف علی قولە : تحقیقًاء أى أو لأجل صیانة أموال 
الناس عن التوی أي الھلاك والتلف . لأن أحد البدلین إِن کان اأُنقص من الآخر کان الحہادل 
مضیعًا لفضل ما عليه الفضل؛ یوضحہ إذا کان الزائد خالیاعن العوض ؛ وفیے تلف الزائد 
فاشترطت ا لمماثلة حتی یتعین أموال الناس . 
وإليه آشار اللبی گلا بقوله : اوالفضل ربا ؛ أي الفضل علی ال تمائثلین رباء یعنی أن الذي 
نطق بە القرآن بقوله : ٭وحرم الربا 4 المراد بە ھذا الفضلء وأشار إِلی ا معنی الشالٹ بقولہ : م: 
(أو تتمیما للفائدة) ش: أي لأجل التتمیم لفائدة البیع وھو ملك الرقبة قبل القہض وملك التصرف 
بعدہ م: (باتصال التسلیم بە) ش: أي ہالتماثل: یعنی أن فی النقدین لکونھما لا بتعینان بالتعیین 
شرطت الماثلة قبضنا بعد مماثلة کل منھما للآخر ولتتمیم فائدة البیع وھو ثبوت الللك . 
وفي (الٰبٍسوط؛ : صاحب الشرع وجب ا لمماثلة فی ا جنس الواحد تتميمًا للفائدۃ فی حق 
التعاقدین ؛ إذ لو کان أحد الملعوضین أقل من اللآخر تکون الفائدة تامة فی حق أحد المتعاقدین 
دون الآخر وفي إیجاب ا لمماثلۂ إتمام الفائدۃ لکل واحد مٹھما م: ٹم یلزم عند فوته) ش: أي عند 
فوت التمائل الذي هو شرط الجواز م: (حرمة الرہا) ش: لقوله - عليه السلام- : ٭والفضل ربا ۰ ءم: 
(والمماثلة بین الشیٹین باعتبار الصورۃ والمعنی )ش: ھذا ہیان عليه القدر وا حنس لوجوب الماثلة : 
لان المائلة بین آلشیئین إِنما تکون باعتبار الصورۃ والمعنی ٭ لن کل محدث موجود بصورتہ 
ومعناہ ء وإنما تقوم المماثلة بھما فالقدر عبارة عن التساوي فی المعیار فیحصل بە ا ممائلة صورة ء 
وا جنس عبارۃ عن التشاکل في ا لمعاني فتثبت بە المماثلة معنی . 
فان قیل : حکم النص وجوب الماثلة فأي أثر للکیل وا جنس في وجوب الماثلة؟ بل أثرھما 
فی الوجود . 
قلنا : الراد القصود من الوجوب الوجود ولا بیکن الابتداء بالإبجاد إلا بالوجوب لان 
الوجود یفضی إلی الوجوب ولا یکن إیجاد المماثلة إلا بالقدر وا حجنس فیکون لھما أثر فی وجود 
اللماثلة وأضیف إليه لأن حکم الخص إیجاب ا لمماثلة ء وحرمة الفضل عند فوتھعا کذا في 9جامع 
قاضی خان٤‏ . 


۲۷٦ 


والمعیار یسوي الذات ہ وا حنسیة نسوي ا لعنی ء فیظھر الفضل علی ذلك فَبَتقق الربا لان الربا؛ 
هو الفحضل الستحق لاحد ا لمتعاقدین فی املماوضۂة اخالي عن عوض شرط فی ء ولا بعشبر 
الوصف لأنہ لا بعد تفضاوتًا عرفًا : أو لان فی اعتبارہ سد باب البیاعات أو لقوله عليهإلسلام : 


اجیدعا وردیٹھا سواء ) ؛ 


م: (والعیار یسوي الذات) ش: قال ا جوھري فرظ رت کا لئ 2ن 
وعارت یعنی ء ومعنی العیار یسوی الذات أي الصورة ء فإن کیلاً من البر مال کیل من الذرة 
من حیث الصورة دون المعنی لعدم ا جنسیة م: (وا حسیة تسوي العنی )ش: فإن کیلاّ من بر یساوي 
کیل من بر من حیث الصورۃ والمعنی ‏ أما صورۃ فظاہر وأما معنی فللجنسیة . 

والقفیز من ا حنطة یساوي القفیز من الشعیر من حیث الصورۃ والمعنی ء فإذا کان كذلك م: 
(فیظھر الفضل علی ذلك ) ش: أی علی التساویي من حیث الصورۃ والمعنی م: (فیتحقق الربا ؛ لان 
الربا هو الفضل اللستحق لأحد التعاقدین فی اللعاوضة ا حالي عن عوض شرط فيه) ش: فولە ا خالي 
صفة للفضلء قولە : فيه أي فی العقد م: (ولا بعتبر الوصف) شں: هذا جواب عما یقال : إڈا 
کانت المماثلة شرطّاعلی ما قلتم ؛ فکیف أھدر اللفاوت في الوصف وھو ا حودة في أحد البدلین 
دون الخ فاجاب بقوله : ولا یعتبر الوصف أي وصف ا حودۃ والرداءۃ م: (لألہ) ش: أي لان 
الوصف ء: (لا بعد تفاوتًا عرفًا ) ش: أي من حیث العرف فإن الناس لا یعدون التفاوت فيه معتبر 
العلة ء ولھذا تصرف الأًموال بالعدد دون الوصف فیقال : لە مائة درھم أو دینار من غیر اعتبار 
التفاوت بین الحید والردیء . قال الأکمل >رحمہ الله- : وفيه تأمل: لآنە لو کان كکذلك ا 
تفاضلا فی القیمة في العرفء انتھی . 

قلت: الکلام فیە من حیث الوصف لا من حیث الذات؛ والتفاضل في القیمة یرجع إلی 
الذات م: (أو لان فی اعتبارہ ) ش: أي في اعتبار التفاوت فی الوصف م: (سد باب البیاعات) ش: ففي 
ھذہ الأشیاء ء وھو مفتوح لأن بیع هذہ الأشیاء لا ہجوز متفاضلا ولا مجازفة فلم یبق إِلاً حالة 
التساوی ء ولو اعتبر الساواۃ فی الوصف تسد بیاعات ھذہ الأشیاء بجنسھا لآن ا حنطة لا تکون 
مثل حنطة آخری فی الوصف لا محالة : والبیاعات بکسر الباء جمع بیاعة ؛ وإنما جمعوا 
الصدر علی تأویل الأنواع م: (أو لقوله عليه السلام ) ش: أي ولا یعتبر الوصف لقول النبي ڈچ : 
م: (جیدھا وردیٹھا بس2 ۱ 


)١(‏ قال الحافظ الزیلعی )٢١۹/(‏ : غریب ؛ ومعناہ یژخذ من إطلاق حدیث أہی سعید المتقدم فی ا حدیث 
الاول +انتھی . 
قلت : حدیث آأبی سعید ا مشار إليه رواہ مسلم فی صحیحه . 


نکش 


والطعم والثمنیة من اعظم وجوہ اللنافع : والسبیل فی مثلھا الإطلاق بابلغ الوجوہ لشدۃ الاحتیاج 

إلیھا دون التضبیق فيە ء فلا معتبر بھا ذکرہ ء إذا ثبت ھذا فنقول: إذا بیع الكَيْلْٰأُو الوزون بجده 

بد بید مثلاً بمثل جاز البیع فیه لوجود شرط ال مواز وھو الممساثلة فی المعیارالاتریٰإلی ما یروی 
مکان قولہ ٢‏ مثلاً بھٹل ٤‏ : کیلاً بکیل ‏ 


ش: وھذا ا حخدیث غریب ومعناہ یژخذ من إطلاق حدیث أبی سعید اسجدری ۔رضی الله 
عنه- وقد مر فی هذا الباب ٠‏ 


وذکر الاترازی -رحمه الله- وغیرہ ھذا ا حدیث وسکتوا عله م: (والطمم واللمنیة من اعظم 
وجسوہ المتافع) ش: هذا جواب عن جعل الشافعي - رحمہ الله- الطعم والثمنیة علة للحرمة ٣‏ 
تقریرہ أن ذلك فاسد لأنھما یقتضیان خلاف ما أضیف إلیھما لأٹھما ا کانا من أعظم وجوہ 
المنافع کان الطریق فیه الإطلاق وو معنی قولە : 

1 (والسبیل فی مثلھا) س: أي في مثل هذہ الأشیاء التي تتعلق بھا أعظم وجوہ المنافع ٦‏ 
(اللإطلاق) ش: أي التوسعة م: (بابلغ الوجوہ لشدۃ الاحتیاج إلیھا دون التضییق فیه) ش: فإن السنة 
الإلھیة جرت فی حق الإنس وسائر ال حیوانات : إنما کان الاحتیاج إلیھا أکثر فکان أمرہ في 
الوجود وإطلاق الشرع آوسع کاماء والھواء وعلف الدواب ؛ وإذا کان کذلك کان تعلیله ما 
پروخت اضق قضللا شبباد الوضع م: (فلا سعتبر مھا ذکرہ) ش: أي با ذکر الشافعی ۔رحمه 
الله- لا أنه علل بعلة وقعت فاسدۃ فی مخرجھا. 

فان قلت: الشافعي -رحمہ الله - استدل بقوله ۔عليه الصلاۃ والسلام۔ : ٢لا‏ تبیعوا الطعام 
بالطعام .٢‏ 

قلے: قالواعذا خبر لا یعرفه هو ولا ذکرہ أحد في کتاب مسند وإا ا مروي : 2اللعام 
بالطعام سثلاً ببٹل کہا بکیل ٠'٢‏ ء وھذا لا یتناول إلا ما یکال بعینە کذافي اشرح مختصر؛ 
کان آو غیرہ م: (فنقول: إذا بیع الکیل أو اللوزون) ش: أي لو بیع الموزون م: (ہجنسه بد بید مثلاً ھثل 
جاز البیع فیه لوجود شرط ا خواز) ش: أي جواز البیع . 

ما(اوھو)ش: أي شرط ال واز م: ( الماثلة فی العمیار لا تری )ش: توضیح الٰمالله فی 
العیار ء فان قوله: کیل بکیل مِنزلة التفسپر لقوله : مثلاً مثلء إذ کلام الشارع یفسر بعضه 
بعضا م: (إلی ما بروی مکان قولہ : مشلاً بھٹل کیلاً بکیل) ش: أشار به إلی ما قلنا : إن قوله کیل 
بکیل بممنزلة التفسیر إلی آخرو. 


اش 


وفي الذھب بالذھمب وزنا بوزن . وإن تفاضلا لم بجز لشحقق الرہا “ولا یجوز بیع ا حید 

بالرديء ما فیه الربا إلا مثلاً بٹل ؛ لڑھدار السفاوت ہالوصف . ویجسوز ہبع الحفِنة با صفنتین : 

والتفاحة بالتفاحتین لأن الساواة بالمعیار ء ولم بوجد فلم یتحتق الفضل : ولھذا گآن:مسضمولا 

بالقیمة عند الڑتلافءوعند الشافعی -رحمہ اللہ۔ العلة ھی الطعم ء ولا مخلص وھو الشاواۃة 

فیحرم : وما دون نصنف الصاع فھو فی حکم الحفنة لأنه لا تقدیر في الشرع با دونە ء ولو تبانفا 
مکیلاً أو موزولًا غیر مطعوم ہجنسه متفاضلا کا لص 


م: (وفي الذھب) ش: أي جاز ا بیع أيضًا فی الذھب إِذا بیع م: ڈبالذھب وزثا بوزن) ش: أي 
من حیث الوزن یعني متساویین م: (وإن تفاضلا لم یجز لتحقق الربا) ش: یفضل أحدھما علی: 
الآخر م: (ولا یجوز بیع ال حید بالرديء مھا فيه الربا) ش: أي ما یتحقق فيه من الأشیاء الربویة م: (إلا 
مشلاً بمثل) ش: یعنی متمائلین متساویین م: (لإھدار التفاوت في الوصف) شں: أي لأاجل إھدار 
التفاوت فی وصف ال حودۃ والرداءة شرع وعرقّام: (ویجوز بیع ا خفنة) ش: هي ملء الکف . 

فال الأترازی -۔رحم الله- : وقال ا حجوھری : ا حفنة ملء الکفین من الطعام م: (بالحفنتین ء 
والتفاحة) ش: أي بیع التفاحة م: (ہالتفاحتین لن المساواۃ بالمعیار) ش: یعني ا مساواۃ بالکیل شرط م: 
( ولم یوجد ) ش: لأنە لا کیل فی الحفنة وا حفنتین م: (فلم یتحقق الفضل) ش: لآن تحققه مہني علی 
الساواۃ بالمعیار . فإذا لم یتحقق الفضل فلا یکون ربا واستوضح ذلك بقولە م: (ولھذا) ش: أي 
ولاجل آن الحفنة والحفنتین لا تدخل تحت المعیار الشرعي م: (کان مضمولا بالقیمة عند الوتلاف) 
ش: إذ لو کان داحلا تحت المعیار کان مضمواا بامٹل عند الإتلاف کسا فی سائر الکیلات 
والموزونات: لن الکیلات وا موزونات کلھا فی ذوات الآامثال دون القیم م: (وعند الشافعي-رحمه 

الله۔ : العلة )ش: أي علة الربا م: (ھي الطعم) ش: فلا یجوز بیع ا حفنة با حفنتین لوجود الطعم م: 
(ولا مخلص وھو الساواۃ فبحرم) . 

ش: وفي ہشرح الطحاوي؛ : ولو باع البطیخة بہطیختین أو تفاحة بتفاحتین أو بیضة 
بیضتین أو جوزۃ بجوزتین یجوز عندنا لعدم الکیلء وعندہ لا یجوز لوجود الطعمء وکذلك إذا 
باع حفنة بحفنتین أو حبة بحبة أو تفاحة بتفاحة یجوز عندنا وعندہ لا یجوز م: (وما دون نصف 
الصاع فھو فی حکم الحفنة ؛ لأنە لا تقدیر فی الشرع ہا دونه) ش: أي ما دون نصف الصاع بخلاف 
النصف لان الشرع ورد بالتقدیر فیه کما فيی صدقة الفطر وغیرھا. 

وفی قالمبسوطۃ : ھذا إذالم یدخل کل واحد من البدلین تحت النصفء أما إذا بلغ أحدھما 
النصف والآخر لم یبلغ أو اکٹر من النصف حتی لو باع حفنة بقفیز لا یجوزء وفي ل الآأسرار؟ : 
ما دون الحبة من الفضة لا قیمة لە م: (ولو تبایعا مکیلاً آو موزوتًا غیر مطعصوم بجدے متفاضلاً کاچ ص 


کش 


وا حدید لا بحجوز غعندنا لوجود القشدر وا حنس : وعندہ بحوز لمدم الطعم'وٰاللمنية . قال : وإذا 

عدم الوصفان ا حنس وامعمنی الضموم إليه حل التفاضل والنساء لعدم العلة للخخرمة . والأصل 

فیه الزإبىاحة ء وإذا وجدا حرم التفاضل والنساء لوجود العلة الحرمة وإذا وجد أحذَھما وعدم 

الآخر حل التفاضل وحرم النساء ء مثل أن یسلم ھرویان في ھروي أو حنطة فی شعیر ہ فخزمة 
ربا الفضل بالوصفین : وحرمة النساء بأاحدھماء 


سکس ویسجچتھپرڈچووچھ وئسھکھپٹھیزسڑووہوییھوییسستوسسئاسسسسویسھسھڑتسسترتھتھڈ 
والحدیبد لا یجوز عندنا لوجود القدر وا لحنس : وعندہ) ش: أي وعند الشافعی -۔رحمہ الله- م۰ (یحوز 
لعدم الطعم والشمنیة) ش: وه قفال مالك >۔رحمه الله- فی روایة: ولو تہاعیا وزنًا بوزنین وھو 
مأکول أو مشروب کالدھن : والزیت والرب وا حل لا یج وز إلا وزنًا بوزن عند الکل لکن 
باختلاف التخریج آما عندنا فلوجود ا حنس والوزن؛ وأما عند الشافعی وأحمد -۔رحمھما الله - 
في روایة لوجود الطعم . 

جو 


کرو 
7 


وأَمأعَتّذ مالك ۔رحمہ الله - فلوجود الادخار ء لأن عندہ علة الرہا الادخار والاقتیات . 

م: (قال)شض: أي القدوری-رحمہ اللہ- م: (وإذاعدم الوصفان ا حنس والعنی الضموم) ش: 
العنی اللضموعم هو القدر م: (إلیے) ش: أی إلی ا جنس کہیع ا حنطة بالدراھم أو الشیاب م: (حل 
التفاضل والنساء) ش: بفتح النون وا مد وھو البیع إلی اُجل م: (لعدم العلة الحرمة) ش: معناہ أن علة 
حرمة الربا القدر وا جنس فلما انعدم لم تشبت ا حرمة وحل التفاضل والّساء ہ لأن ا حخل هو 
الأصل لقوله تعالی : '٭ واحل الله البیع وحرم الربا . 

فإن قیل : عدم العلة لا بدل علی عدم ا حکم . 

قلنا : الأصل جواز البیع مطلقًا والإباحة ء إِلا أن الشرع اعتبر التحریم بوصفه ۰ فإذا وجد 
هذا الوصف قلنا بالكتحری وإلا نعمل بالأصل وہو معنی قولہ م: (والأصل فرے الإباحة) ش: أيی 
الاصل في البیع الإباحة إلا عند اعتبار الشرع التحرج م؛ (وإذا وجدا) ش: أي الوصفان م: (حرم 
التفاضل والنساء لوجود العلة الحرمة وإذا وجد أحدھما) ش: أي أحد الوصفین م: (وعدم الآخر حل 
التفاضل وحرم النساء مٹل آن یسلم ھروبان فی ھروي) ش: أي الثوب الھروی . 

وفي بعض النسخ : مرویان في مرري:؛ وفیه عدم القدرۃ الذي هو أحد الوصفین: ویجوز 
فیه التفاضل بأن یباع واحد باثنین ؛ ولا یجوز أن یباع ہالنسیئڈ م: (أو حنطة فی شعیر) ش: أي آو 
أسلم حنطة في شعیر وفیه عدم الجنس؛ فیجوز فیه الثفاضل ولا یجوز النساء کما إذا أسلم 
اُحدھما في الآخر م: (فحرمة ربا الفضل بالوصفین) ش: القدر وا جنس م: (وحرمة النساء بأحدھما) 


ك٠‎ 


وقال الشافعی : ا حنس بانفرادہ لا یحرم النساء لان بالنقدیة وصدھھا لا یت إلا شبھة الفضل : 

وحقیقة الفضل غیر مائع فیىە حتی یجوز بیع الواحد بالائئین فالشبهة أولی "لیا آأنه مال الربا من 

وجہ نظرٗ إلی الشدر أو إلی ا جنس ؛ والنقدیة أوجبت فضلاً في ا مالیة فتحقق شّھة الربا وي 
مانعة کا حقیقة : 


م: (وقال الشافعي والحنس بانفرادہ لا بحرم اللساء لان بالندیة) ش: أي فيی جسانب م 
(وعدمھا) ش: أي فی جائب آخر م: (لا یثبت إِلا شبهة الفضل) ش: لان النسیئة عبارۃ عن تآخیر 
الطالبة وھی لیست حقیقة الفضل إلا أن فیھا تفاوت ا الیة حکمٔاء والتفاوت في ا الیة حقیقة 
اکثر تأثیرًا فی التفاوت في االیة حکماء ولا أثر لە في المنع من جواز العقد حتی یجوز بیع ٹوب 
بثوبین ء فالتغاوت حکما أولی . کذا قاله تاج الشریعة - رحمه الله- ‏ ویفھم منه معنی قوله: 


مانعة ؛ ہیانه علی وجه الإیضاح : أآن حقیقة الفضل غیر مائع في الحجنس حتی جاز بیع الھروي 
بالھرویین: والعبد بالعبدین والشبهة أولی . 

وقال الأکمل ۔رحمہ الله- : قیل : لیس فی تخصیص ال جحنس بالذکر فی عدم تحری النساء 
زیادۃ فائدۃ فان القدر عندہ کلذلك : فإلەیجوز إسلام الملوزونات في ا موزونات کا حخدید 
والرصاص . 

ویکن أن یقال : إنما خصه بالذکر لآن ا حکم وھو حرمة النساء إنمالم توجد عندہ في 
صورة ا جنس وأما ثی صورۃ القدر فقد توجد: فإنه لم یجوز بیع الذڈھب بالفضة نسیئة ء وکذا 
بیع الحنطة بالشعیر وإن کان علة ذلك عندہ غیر القدر وهو أن التقابض شرط في الصرف وبیع 
الطعام عندہ م: (ولنا أله) ش: أي ان بیع النسیئة م: (نان ال ریا من وج نظرا لی الْفئر)شن: آي لی 
القدر وحدہ کما فی ا حنطة مع الشعیر م: (أو لی ا جنس) ش: أي أو نظرا إلی ا حنس وحدہ 
کالثوب الھروي مع الھروي . 

م: (والنقدیة أوجبت فضلاً في الالیة فتحقق شبھة الربا) ش: لان الفضل من حیث النقدیة فضل 
من حیث العنی ء والنقد خیر من النسیئة فمن الوجھ الذي ھو مال الربا ظھر الفضصل من حیث 
النقدیة فی أحدھما ٠‏ وذلك شبھة الرہا م: (وھی) ش: أي شبهة الربا م: (مانعة) ش: عن ا جحواز م 
(کا حقیقة) ش: قال الأکمل فيی بحث من وجھین : 

أحدھما : ما قیل أُن کونە من مال الرباا من وجه شبہة ؛ وکون الشبھة أوجبت فضلاً شبہة 
فصار ہشبهة الشبھهة ؛ والشبھة هي ا معتبرۃ دون النازل عنھا . 

والثانی: ان کونھا شبھة الربا کالحقیقة إما أن یکون مطلقًا أو فی محل ا حقیقة ء والاآول 
منوع والثاني مسلم لکٹھا کانت جائزۃ فیما نحن فيه ؛ فیجب أن تکون الشہھهة کذلك . 


۲۱۹ 


کک ھک کک کے وھ ےووہ وھ فا 66ا ادا فادددادا×ا اداد داوف ++۴۳وودوددبممیو+ووودد وم تٹگرتدھی+جیید+ومیییعمیدمد+دیوب+ەہ 


وا جواب عن الأول : أن الشبھة الاولی في الحل والثانیة فی ا حکم ؛ وئمةشمهھة أآخری ‏ 
وھي التي في العلة ٭ وبشبھة العلة والعمل یثبت شبهھة ا حکم لا شبھة الشبهة ؛ وعنالٹانی : 
أن القسمة غیر حاضرۃ بل الشبھة مانعة في محل الشبھة کما أن الحقیقة مانعة فی مَحَانَاإذ 
وجدت العلة بکمالھا. 

فإن فیل: بعض الشراح استدل للشافعي -رحمہ الله- تماروی عن عبد الله بن عمرو بن 
الصاص -رضي الله عنہه- ذو شر امو چی پہ ہے ھر' 
قلائص الصدقة ؛ فکان یأخذ البعیر بالبعیرین إلی إہل الصدقة٤'‏ رانا اود 

واستدل لأصحابنا با رواہ أبو داود -رحمہ الله۔ أَيضًا من حدیث ا حسن عن سمرۃ أن 
النبي گل تھی عن بیع ال حیوان نسیئة' ء ورواہ بقیة الأربعة . 

وقال الاکمل -رحمہ الله- : فإن قیل : ماقال الصنف لم یستدل للجانبین بھذہ 
الاحادیث؛ ثم قال : فالجواب أن جھالة التاریخ وتطرق التأویلات منعاء عن ذلك . قلت: قیل : 
ا جواب عن حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص - رضي الله عنھما - أنه کان في دار الحرب وقد 
أآخذ عبد الله من أہھل ا حرب ولا رہا بینھما عندنا . 

وقیل : إنه کان قبل تحری الربا ء وقیل : حدیث عبد الله بن عمر - رضي الله عنه- فی 
طریق ابن إسحاق بطریق بقیة وھو مدلس فلا یحتج بە . 

ولا آخرج الترمذي - رحم الله ۔ حدیث سمرة قال : حدیث سمرة حسن صحیح ؛ 
وسماع ا حسن عن سمرۃ صحیح ؛ ھکذا قال علي بن المدیني وغیرہ ء والعمل علی ھذا عند أکثٹر 
أھل العلم من أصحاب النبي قكِ وغیرھم في بیع ا لحیوان با حیوان ئسیشة وھو قول سفیان 
الثوري؛ وآھل الکوفة ‏ وبە یقول أحمد -رحمہ الله۔ انتھی کلام الترمذي - رحمه الله - ۔ 


)۱۲۸۸ /٥(يقهھيبْلا حسن : رواہ أبو داود (۳/ ۰ء رقم (۴۳۴۵۷) وفیه محمد بن إسحاق وقد عنعن ورواہ‎ )١( 
_ من طریق ابن جریچ أن عمرو بن شعیب أخیرہ عن أببه عن عبد الله بن عمرو بن العاص - نحوہ‎ 

فلت : وإسنادہ حسن : 

)١(‏ رواہ أبو داود (۳/ ٤٠‏ والنسائی (۷/ ۲۹۲) ورواہ الترمذيی(۳/ )٣۴۸‏ وابن ماجة (۲/ )۷٦۳‏ من طریق 
فتادة عن ا- حسن عن سمرة مرفوعاً, 

قلت : وقدعنعن فتادة والحسن وھما مدلسان فضلاعن ا خلاف في سماع ا حسن من سمرۃ . 

ورواہ ابن ساجة من طریق حجاج عن آبي الزبیر عن جابر ان رسول اللہ یی قال : ٭ لا ہس با حیوان واحداً 
بائنین یداً بید ٤‏ ء وکرعە نسیئة ۔ قلت : وفیه ا لحجاج بن أرطاۃ وھو ضعیف ومدلس وقد عنعن . 


۲۲ 


إلا أنه إذا أسلم النقود فی الزصفران ونحوہ یجوز : وإن جمعھما الوزن ؟“لآأنھما لا یتشقان في 
صفة الوزن ء فإن الزعفران یوزن بالأمناء وھو مٹمن یتعین بالتعیین ؛ والئقود توژن بالسنجات 


وروي عن ابن عہاس وجاہر وابن عمر في ھذا الباب أَيضا فحدیث اہن عباس أشرجه 
الترمذي في کتاب العلل اللفرد من حدیث عکرمة عن ابن عہاس أن النبي إَلل تھی عن بیغ 
الحیوان با حیوان نسیثة''ٴء وحدیث اہن عمر <رضی الله عنه- رواہ الترمذي في العلل نحوہ 
وحدیث جابر رواہ ابن ماجة بلفظ : 4 لا ہاس با حیوان واحد ہاثنین بدا بید ٤‏ وکرہ نسیئة . 

م: (إلا ألہ) ش: استثناء من قوله ؛ وحرم النساء فی قولە : فإذا وجد أحدھما وعدم الآخر 
حل التفاضل وحرم اللساء ؛ إلا ان الرجل م: (إذا أسلم النقود في الزصفران ونحوہ) ش: کالقطن 
وا حدید م: (یجوز وإن جمعھما الوزن) ش: بیانە أن قوله : وحرم النساء بإطلاقه پتناول أن کل ما 
یوجد فيه اأحد وصفي الرہا من ا جنس والقدر لا یجوز إلا إسلام أحدھما بالآخر وھھنایجوز 
إسلام النقود بالزعفران ونحوہ مع وجود أحد الوصفین وھو الوزن . 

فقال الصنف : م: (لآنھما) ش: أي لآن النقد والزعفران م: (لا یتفقان فی صفة الوزن : فان 
الزعفران یوزن بالامناء) ش: وھو جمع النا مقصور: والتثنیة منوانء وقال ا جوھري : النا الذي 
یوزن بە م: (وھو) ش: أي الزعفران م: (شمن بتعین بالدعیین) ش: ولھذا إذا اشتری الدنانیر أو 
الدراھم موازنة وقبض کان لە أن یبیعه موازنة ہدون إعادۃ الوزن . 


وفی الزعفران ونحوہ بشترط إعادۃ الوزن إذا اشتری موازنة ثم باع موازنةءوھذا اختلاف 
بینھماحکمّاء فإذاوجد الوزن فی کل وجه یحرم النساء لوجوذ أحد وصفی علة الربا ء لأنه 
حصل شبھهۂ الربا وإذا وجد الاتفاق في الوزن من وجه دون وجه نزلت الكشہهۂ إلی شہیة 
الشبهة + وا لمعتبر هو الشبهة لا شبهھة الشبهة م: (والنقود توزن بالسنجات) ش: ہتحریيك النون جمع 
سنجة ء وھو ہالفارسیة سنك ترازو ء وعن درید ہن السکیت : لا یقال بالسین ہل هي بالصاد 


: ضعیف : رواہ البیھقي من طریق معمر عن یحبی بن أبي کثبر عن عکرمةعن ابن عباس مرفوعأء ثم قال‎ )١( 
رواہ داود بن عبد الرحمن العطار عن معمر موصولاً وکذلك روي عن أبي أحمد الزبیري وعبد اللك بن عبد‎ 
الرحمن الذماري عن الثوري عن معمرء وکل ذلك وھم والصحیح عن معمر عن یحبی عن عکرمة عن النبي‎ 
مرسلاً ء تم أورد الطریق ا مرسلة من طریق سفیان عن معمر - فذکرہ مرسلا وقال این خزیة: الصحیح‎ 8 
عند أھل المعرفة بالحدیث ان ھذا الخبر مرسل لیس ممثصل . فال الشافعی: وأما قوله : أنه تھی النبيی ڑ2 عن‎ 
. )۲۸۸ /٥( بیع ا حیوان با حیوان نسیئة فھذا غیر ثابت عن رسول الله پل . انظر سان الببھقی‎ 
قال صاحب ا حوهر النقی : أآخرجہ البیھقی فی المعرفة وقال : تفرہ به محمد بن دیٹار الطاحي وسٹل ابن‎ )١( 
معین عله فمال : ضعیف انتھی ؛: ٹم قال : وند ذکر الذھہی فی الکاشف ابن دینار هذا وقال : حسرا‎ 
. حدیله ء وفی الیزان قال أبو زرعة : صدوق وقال النسائي : لیس بە ہأس؛ وقال ابن عدي ؛ حسن ا لحدیث‎ 


(۷۳ 


وھو ثمن لا بتعین بالنعیین . ولو باع بالنقود موازنة وقبضھا صح التصرَفِ فبھا قبل الوزن ؛ وفي 

الزعفران وأشباهه لا یجوز ء فإذا اختلضا فیه صورة ومعنی وحکمّا لم بجنخھہما القدر من کل 

وجه : فتنزل الشبھة فیه إلی شبهة الشٰبھة وھی غیر معتبرۃ . قال : وکل شيء نص نول اللہ ہی 

علی حریم التفاضل فیه کیل فھو مکیل أبًا ؛ وإن شرك الناس الکیل فيه سٹثل الحنطة ٴوٗالشٔمیر 
والتمر والملح : 


وعن الفضراء : السین أفصح : والکر القبتي السین اأصلاً : قلت : الصواب مع الفراء لا 
یعرفه إلا من یعرف اللعة الفارسیة م: (وھو) ش: أي النقود علی تأویل ما یوزن بالسنجات م: 
(ئمن لا یتعین بالشعیین) ش: لن النقدین لا یتعینان بالعیین وقد مر غیر مرة م: (ولو باع بالنقود 
موازنة) ش: أي لو باع الزعفران بالنقود؛ وفي بعض اللسخ ٴ ولو باع النقود موازنة بلا صرف 

م: (وقبضھا صح التصرف فیھا قبل الوزن ء وفی الزعضران وأشہاهه لا یجوز) ش: وقد أوضحنا 
عن قریب م: (فإذا اختلفا) شض: أ٘ي النقود والزعفران م: (فیہ) ش: أي فی الوزن م: (صورۃ ومعنی 
وحکما) ش: ھذا علی طریق اللف والنشر ؛ فقوله : صورۃ یرجع إلی قولەه : یوزن بالامناء: 
وقوله : معنی یرجع إلی قوله : یتعین بالنعیین ء وقوله : وحکما یرجع إلی قوله : لا یجوز أي 
التصرف فیھا لا یجوزع: (لم یجمعھما القدر من کل وجە)ش: أي لم یجمع النقود والزعفران 
القدر وھو الوزن من کل وجه ہء بل من وجه دون وجه ؛ فإذا کان كذلك م: (فتنزل الشہہة فيه إلی 
شبهة الشبھة) ش: فإن ا موزونین إذا اتفقا کان املع للشبھةء وإذا لم یتفقا کان ذلك شبهھة الوزن 
والوزن وحدہ شبهة فکان ذلك شبھة الشبهة م: (وھی) ش: أى شبهة الشبهة م: (غیر معتہرة) ش: 
لان الشبھة هي ا لمعتبرة ؛ ألا یقال : لم یخرجا بذلك عن کونھما موزونین فقد جمعھما الوزن 
لن إطلاق اللفظ علیھما حینثذ بالاشتراك اللفظی لیس إلاء وھو لا بفید الاتحاد بینھما ء وصار 
کان الوزن لم یجمعھما حقیقة . 

وقال الاأکمل ۔رحمہ الله- : وفي عبارۃ الصنف تسامح ء فإنه قال : إذا اختلفا صورۃ ولم 
یختلفا صورۃ ولھذا قال شمس الأائمة -رحمہ الله- : بل نقول: اتفاقھما في الوزن صورۃ لا 
معنی ؛ وحکما إلا إذا حمل قوله : صورۃ علی أن معناہ حقیقة فافھم . 

م: (قال) ش: أي القدوری -رحم الله-: م: (وکل شيء لص رمسول اللہ لا علی تحریم 
التفاضل فیه کیل فھو مکیل أبدا : وإن ترك الناس الکیل فی مثل ا حنطة والشعیر والشمر والملح) ش: 
حاصلء ان ما کان مکیلاً علی عھد رسول الله قلُ لا بغیر بدا عن ذلك ہل یعتبر ما کان مکیلا فی 


۲۷ 


وکل ما نص علی تحریم التفاضل فيه وزنا فو موزون ابدا : وإن ترك الكّاِس الوزن فیسە مثل 

الذھب والفض ؛ لن النصاأقوی من الصرف والأقوی لا یترك بالأدنی : وماالیم ینص عليه 

فھومحمول علی عادات الناس لأنھا دالة : وعن أبی یوسف أنه بعتبر العرف علق)‌خلاف 

النصوص عليه أُِضًا لان اللص علی ذلكك لکان العادۃ فکانت ھی النظور إلیھا وقد ہتلتآتؤ 

فملی هذا لو باع ال حنطة بجنسھا متساویًا وزنًا آو الذعب بجنسہ متماثلاً کیلاً لا یجوز عندھما 

وإن تعارفوا ذلك توھم الفضل علی ما ھو ا معیار فيه کما إذا باع مجازفة : إلا أنه یجوز الوسلام 
فی الحنطة ونحوھا وزنًا لوجود الإسلام في معلوم . 


عھدہ . 


ویشترط فيه التساوي بالکیل ولا بلتفت إلی التساوي في الوزن دون الکیل حتی لو 
تساوی ا حنطة با حنطة وزنًا لا کیلاً لم یجز م: (وکل ما نص) ش: أي رسول اللہ پا م: (علی 
تحریم الشفاضل فیە وزنًّا فھو موزون أَبدّا ؛ وإن ترك الناس الوزن فيه مثل الذھب والفضة) ش: كذلك 
یعتبر فيه التساوي بالکیل دون الوزن حتی لو تساوی الذھب بالذھب کیل لا وزتّا لم یجز ۔ 

وكکذلك الفضة بالفضة وذلك لأن طاعة النبی ا واجبة علینا م: (لان النص أقوی من 
العرف)ش: لکون النص حجة علی من تعارف وعلی من لم یتعارف؛ والمعروف لیس بحجة إِلا 
علی من تعارف بە م: (والاقوی لابترك بالادنی : وما لم ینص) ش: من ابی ا م: (عليه فھو 
محمول علی عادات الناس لأنھا دالۃ) ش: أي لن العادات دالة علی جواز ا حکم فیما وقعت عليه 
العادۃ لقولہ پل : ه ما رآہ اللسلمون حسنًا فھو عند الله حسن ٤‏ : وقولہ قّلا : ٭ لا تجتمع آمتیي علی 
الضلالٰه٤‏ ۔ 

م: (وعن أبي یوسف أنە بعتبر العرف علی خلاف المنصوص عليه أیضا لان النص علی ذلك ) ش: 
أي علی الکیل فی ا مکیل والوزن في ا موزون في ذلك الوقت إنما کان م: (لکان العادة) ش: فيه م 
(فکانت ) ش: أي العادة م: (ھي النظور إلیھا) ش: في ذلك الوقت م: (وقد تبدلت) ش: أي تلك 
العادۃ فیجب أن یکون ا حکم علی وفاق ذلك . 

م: (فعلی ھذا لو باع الحنطة بجنسھا منساویا وزنًا أو الذھب) ش: أي أو باع ذھبام: (بجنسه 
متمائثلاً کیلاً لا بجوز عندھما )ش: أي عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- م: (وإن تعارفوا 
ذلك) ش: وکلمة إن واصلہ ما قبلھاء وعند آبی یوسف -رحمہ الله - : یجوز إذا تعارفوا ذلك م: 
(لتوھم الفضل) ش: من دلیلھمام: (علی سا هو العیار فیه کما إذا باع مجازفة إلا أنە یجصوز) ش: 
استثناء من قوله : لا یجوز عندھما أي لکن یجوزم: (الإسلام في الحنطة ونحوها وزنًا) ش: علی ما 
اختارہ الطحاوي -رحمہ الله - م: (لوجود الإسلام في معلوم) ش: فان الماثلة لیست مبعتہرۃ فیەء 


۷/۵ 


قال : وکل ما ینسب إلی الرطل فھو وزني ؛ معناہ ما یباع بالأواقی لأَنَھاقدرت بطریق الوزن 
حتی بحدسب ما یباع بھا وزنّاء بخلاف سائر الکابیل : وإذا کان موزوتًافلو بیع مھکیال لا 
یبعرف وزنە بمکیال مثلە ؛ لا 


م.ے۔مے ےم.مےمہ ہو رت ے۔ ےے ۔ ‏ ہحےہ ‏ ے۔ے غ __ے 
بذکر الوزن ؛ ؛ذکر في2 التتمةہ أنه ذکر في ‏ الجردہ عن أصحابنا أنە لا یجوز فکان فی الله 
روابتان 7 


ِ۰ (قال) ش: أي محمد -رحم الله - في ۵ا مامع الصغیر٤:‏ 1 (وکل ما ینسب إلی الرطل) 
ش: بکسر الراء وفتحو' : قال ا جوھري -رحم الله - : الرطل نصف منا مقصورہ ثم قال: هو 
الذي یوزن بەء وقال فی کتاب یوحنا بن سرافیون : الرطل ائنتا عشرۃ أوقیةء وقال أیضا : 
الرطل عشرون آستارا والأستار ستة دراھم ودانقان ؛ أو قال : أربعة مثاقیل فعلی هذا فیما قیل 
إن الأوقیة أربعون درهمًا نظر . 

وقال أبو عبید : وزن الرطل سائة درحم وثمائیة ومشرون درحماوزن سبعة: وفی 
الرب؟ : الرطل الذي یوزن بە أو یکال بە م: (فھو وزنی) ش: خبر ا مبتدأ أعنيی قولە ‏ وکلما 
دخلت الفاء فيه لتضمنه الشرط قال الصنف ۔-ر حممه الْلہ- 1 (معناہ ما یباع بالاواتقي) ش: وکذاقال 
فخر الدین قاضی خان ۔رحمہ الله۔ . 

تفسیرہ أن ما یباع بالاواقی فھو وزنی م: (لأتھا)ش: أي لان الأواقی م: (قدرت بطریق الوزن 
حتی یحتسب ما یباع بھا وزنا ) ش: حتی لو بیع شيء منھا بجنسە متساویٔا کیلاً یجوز لجواز 
وعاء؛ وفي وزن کل وعاء نوع خرج فاتخذ الرطل لذلك . 

والاواقي؛ جمع أوقیة بالتشدید وھي أربعون درهمًا وهي أفعولة من الوقایة لأنھا تقی 
صاحبھا من الضرر ء وعند الاطباء : الأوقیة وزن عشرۃ مثاقیل وخمسة أسباع درھمء وھو 
انکا رفا انار 

وفي کتاب العین؛ : الأوفیة وزن من آوزان الدھن وھی سبعة مشاقیل م: (بخلاف سائر 
الکابیل) ش: متصلاً بقوله : لنھا قدرت یعني أن سائر الکاییل لم تقدر بالوزن فلا یکون للوزن 
فيه اعتبار . 

وقال تاج الشریعة ۔رحمە الله۔ : قولە : بخلاف سائر الکابیل یعني أن ھا منا القدر 
بالوزن فیجوز البیع بالأوقیة ؛ وإن کانت الأوقیة کیل لأنھا قدرت بالوزن م: (وإذا کان موزوتًا ) 
ش: یعني إذا ثبت أن ما ینسب إلی الرطل وزني م: (فلو بیع بھکیسال لا یعرف وزنه بمکیال مثلہ لا 


۷٦ 


یجوز لتوھم الفضل في الوزن : بنزلة الجازفة . قال : وعقد الصرف ما وقععلی جنس الانمان 

بعتبر فيه قبضر عوضيه فی الجلس لقوله عليه السلام : ٢‏ الفضۂة بالضضة ماء ہام ۰ء معناہ ید 

بیدء وسنبین الله فی الصرف إن شاء الله تعالی . قال : وما سواہ ما فيه الرسا بعتبرفنه التعیین 

ولا یعتبر فیه التقاہض ہء خلاًا للشافعی ۔ رضی الله عنه - فی بیع الطعام بالطعام . لە قولۂعليه 
الصلاۃ و السلام فی الحدیث ا معروف : ٭ بد بید .٤‏ 


یجوز) ش: ولو کان سواء بسواء م: (لتوھم الفضل غي الوزن منزلة الجازفة) ش: إنما قید بقوله : لا 
یعرف وزنه بکیال مثله لأنہ إذاعرف وزنە جاز م: (قال) ش: أي القدوري ۔رحمہ الله- في 
مخٹتصرہ؟ م: (وعقد الصرف ما وقع علی جنس الالمان) ش: وھي النقود . 

وقوله : وعقد الصرف کلام إضافي مبتداً ء وقوله : ماوقم خبرہ> وقولە م: (یعتبر)ش: 
خبراً بعد خبر أي یجیب : (فيه قبہض عوضیه فی انجلس لقولە عليه السلام ) ش: أي لقول النبي 
لا م: (الفضة بالغضة عاء وھاء) ش: ھذا ا حخدیث أخرجه محمد بن ا حسن فی الأصل عن أبي 
صالح عن أبي سعید ا خدري -رضي الله عنهہ - قال : أشہد آنيی سمعت رسول اللہ قل یقول : 
7 الذهب بالذھب : والفضة بالفضة إلا ھاء وھاء فمن زاد فقد آربی). 

وروی اس حماعة في کتبھم عن عمر بن الخطاب -رضي الله عنہ- عن اليی ہے : ڈالذمب 
بالورق ربا والبر بالبر إلا عاء وھاء: والشعیر بالشعیر ربّا إلا ھاء وھاء ء والمر بالتمر ربا إلا ھاء 
وھاء؛. 

قوله : ھاء مدود علی وزن ھاع ومعناہ خذ ؛ أي کل واحد من المتعاقدین یقول لصاحبه 
فیتقابضان ؛ وفسر الصنف بقولە م؛ (معناہ با ببد) ش: وکذا قال الترمذي -۔رحمہ الله- بعد أن 
روی حدیث عمر -رضي الله عنه - : معنی قولە : إلا ماء وھاء بقول : یدابید وقال تاج 
الشریعة >رضی الله عنه - : قولە ید بید أي قبضا بقبض کنئی بالید عنه لکونه آلة القبض ء 
ویقال : معنی یدا بید عینَا بعین ؛ وکذا وقع فی حدیث مسلم عن عبادة وفیه :إلا سواء بسواء 
وعينًا بعین م: (وسنبین الضه في الصرف إِن شاء الله تعالی) ش: ھذہ حوالة رابحة تأتي في باب 
املصرف . 

م: (قال) ش: أي القدوری -رحمہ اللہ -: )۶ (وما سواہ نما ئیه الرہا) ش: أي ماسوی عقد 
الصرف ما یجري فیه رہا کالملکیلات وا موزوناٹ غیر الذھب والفضة م: (یعتبر فيە التعیین ولا بعتبر 
فیە التقاہض) ش: أي قبل السشرق بالابدان م: (خلاثًا للشافعی -رضی الله عنه- في بیع الطعام 
بالطعام) ش: فان عندہ التقابض في اللجلس شرط فیه إِن اتحد للجلس أو لم یتحدء کان باع کر 
حنطة بکر حنطة أو بشمن فافترقا من غیر قبض فإنه لا یجوز عندہ؛ وبە مال مالك م: (له) ش: أي 
للشافعی -رضی الله عنه - م: (قوله علیے الصلاۃ والسلام فی ا حدیث ال معروف: بل بید) ش: سواء 


٢۷۷ب‎ 


ولانه إذا لم یقبض فی انجلس بتعاقب القبض ؛ وللنقد مزیة فتصتحقق شبھکالرہا . ولنا أنە مبیع 

متعین فلا بشترط فيه القبہض کالثوب ء ومذا لآن الفائدۃ اللطلوبة إنا هو المکنمن التصرف : 

ویٹترتب ذلك علی الشعیین ؛ بخلاف الصرف لان القبض فبہ لبنعین بە ء ومعنی قوله ا : ٠‏ بدا 
بید عینا بعین ٤‏ کذا رواہ عبادة بن الصامت . 


بسواء م: (ولانه إذالم یقبض فی الجلس یتعاقب القہض وللنقد مزیة) شض: علی غیرھام: (فتتحقق شهة 
الربا) ش: وھي کا حقیقة فی باب الرہا. 

م: (ولنا آنہ) ش: أن ما سوی عقد الصرف ما یجري فیه الربام: (مبیع متعین) ش: وکل ما هو 
متعین قد تعین بالتعیین م: (فلا بششرط فیە القبض کالٹوب) ش: والعبد والدابة وغیرھا م: (وھذا) 
ش: أي عدم اشتراط القہض فیما بتعین م: (لان الفائدة المطلوبة) ش: بالعقد م: (إنما عو الٹمکن من 
التصرف ویترتب ذلك علی التعیین) ش: فلا بحتاج إلی القہض م: (بخلاف الصرف) ش: جواب عما 
یقال : لو کان الأمر کما قلتم ما وجب القبض فی الصرف؟ فأجاب بقوله : بخلاف الصرف 
حیث یشترط فيه القہض م: (لآن القبض فیه) ش: أي فی الصرف م: ( لیتعین بە ) ش: أي بالقبض 
لآن النقود لا تتعین . ٣‏ 

م: (ومعنی قولہ ڑل )ش: ھذا جواب عن استدلال ا خصم با حدیث ؛ أي معنی قول النہي تل 
م: (يدً بید عینًا بعین) ش: تقریرہ ان العنی إذا کان عينًا بعین یعنی معینًا بعین یدل علی أن ا مراد منہ 
التعیین ء إلا آن التعیین فی الصرف لا یتحقق قبل التقاہبض فلاجل ھذا اشترط التقابض . 

م: (کذا رواہ) ش: اي کذا روی عینا بعین م: (عبادة بن الصامت )ش: حاصلہه أن الروایئین 
اعني ید بید وعينًا بعین کلتیھما وقعتا فی حدیث عبادة -رضی الله عنه- غیر أن روایة عینّا بعین 
وقعت فی روایة مسلم عله وقد مضی کما ینہغی ء ثم اشتراط التعیین والتقابض جمیعا اللدلول 
علیھما بالروایتین منتف بالإجماع المرکب : أما عندنا فلأن الشرط هو التعیین لا القہض ہ وأما 
عند الشافعي - رضي الله عنه- فبالعکس فحینئذ لابد من حمل اأُحدھما علی الآخر . 

وقوله : یدابید پحتمل أن یکون ا مراد بە القہض لن الید آلتہ : ویحتمل أن یکون ا مراد 
التعیین لأنه إنغا یکون بالإشارة بالید . 

وقوله : عینا بعین محکم لا بحتمل غیرہ فیحمل الملحتمل علی ا حکم . 

فإن قیل: یلزمکم علی ھذا العمل بعموم المشترك و ا مع بین ا حقیقة والمجاز لأىکم جعلتم 
یلا بید بجعنی القہض في الصرف ؛ ویعنی التعبین فی بیع الطعام . 

قلنا : لا نسلم ذلك لان امراد فی کلتا الصورتین التعیینء إلا ان التعیینٰ فی کل موضع 


ام ۲۷ 


وتعاقب القبض لا بعصبر تفاونًا فی ا مال عرقًا بخلاف النقد والمؤجل . قَال: ویجوز بیع البیضة 
بالبیضتین والتمرۃ بالتمرتین والحوزۃ با لحجوزنین لانعدام المعیار ؛ فلا بتحقق الربا 


یختلف بحسب حاله ففی الدراھم والدنائیر التعیین لا یکون إلا بالقہض إِذ ھما لا یتعَتدان فيی 
المعقود والفسخ فکان القہض ھناك فيی ضرورة وجوب التعیین . 

أما الطعام فما یتعین بالتعیین ثمنا کان أو مثمنّا فلم یحتج فی تعیینە إلٰی القہض . 

فإِن قیل: یشکل با إذا باع إبریق فضة بجنسه فإله یشترط القہض مع أنه یتعین بالتعیین . 

قلنا : التعیین في الإبریق بعارض الصفة فاعتبر فیما یرجع إلی الاحتیاط الأصل وو 
الثمنیة وعدم التعیین ؛ والشبهة فی الرہا کال حقیقة فاشترط القہض دفعًا لھا . 

وال الأکمل -رضی الله عنه- : واعترض بأن ما ذکرع إنما هو علی طریقتکم في ان 
الأئمان لا تتعین ء وأما الشافعي -رضي الله عله- فلیس بقائل بە فلا یکون ملزمًا۔ وا خواب : 
أئه ذکرہ بطریق البادي هھنا للہوتە بالدلائل الملزمۂة علی ماعرف في موضعہه وقال تاج 
الشریعة- رضی الله عله۔- : 

فإن فلت: روي ضا فی روایة فی حدیث عبادة -رضي الله عنہه- قبضا بقبض وھذا صریح 
فی الباب . 

قلت: ھذہ روایة شاذۃ فلا بترك ا حدیث اللشھورء وھو قوله : ا حنطة با حنطة : مثلا بمٹل 
عینًا بعین بھذہ الروایة . 

م: (وتعاقب القیض) ش: جواب عن قوله : إذالم یقہض في الجلس یتعاقب القبض فاجاب 
بقوله: وتعاقب القہض بوجھیه أن تعاقب القہض الانع الذي یعد تفاوًا في ا مالیة وھھنا لیس 
کذلك لآن التعاقب هھنا م: (لا بعتبر تفاونًا فی الال عرقًا) ش: فإن التجار لا یفصلون بین ا مقبوض 
وغیرہ بعد أن یکون حالاً فلا یتحقق فضل أحدھما فیجوز م: (بخلاف اللقد) ش: أي اللحال م 
(واللؤجل) ش: فإن فیھما التعاقب یعد تفاونًا لأنھم یفصلون فیھما . 

م: (قال) ش: أي محمد -رضی الله عنہ۔ فی ا حامع الصغیر؛ م: (ویجوز بیع البسضة 
بالبےضتین والتمرۃة بالتمرتین وا حوزۂ با حوزتین) ش: قال الأترازي ۔رحم الله۔ : إغاکرر دہ 
اللألة لأتھا من مسائل ‏ ا جامع الصغیر ۲ء وقد علم حکمھا قبل ذلك ؛ وکان القیاس أن پذکرھا 
عند قوله : ویجوز بیع ا حفنة با حفنتین والتفاحة ہالتفاحتین م: (لانعدام المعیار) ش: وھو الکیل م: 
له وھذاالحل لا یقبله فلم یشترط التساوي فیە فبقی علی الأصل وھو الإباحة . 


۲۹ 


والشاقعی- رحمے الله - یخالفتا فی لوجود الطعم علی ما مر . قَال: ویجوز بیع الفلس 

بالفلسین بأعیاتھما عند أپی حنیفة وأبی یوسف - رحمھما الله -. وقال صحمٰ3ے رحمہ الله : 

لا یجوز لآن الشمنیة ثبت باصطلاح الکل فلا تبطل باصطلاحھما ء وإذا ہقیت ألماٹاالا تتعین : 
فصار کما إذا کانا بغیر أعیائھما : وکبیع الدرھم ہالدرممین 


وقال الإمام الشمرتاشی -رحمہ الله- : هذا إذا کان البدلین نقدین : أما إذا کان کلاھما أو 
أحدھما نسیئة لا یجوز لن ا جنس بانفرادہ یحرم الْنْسَاء. 

فإن قیل: ا چوز والبیض في ضمان المستھلکات مثلیین فینبغي ان لا یجوز بیع الواحد 
بالائنین لشبهة الربا . 

قلنا : لا مماثلة بینھما حقیقة للتفاوت صغرٔ وکبرا إلا أن ال اس اصطلحوا علی إھدار 
التفاوت في حق ضمان العددان فیعمل ذلك في حقھم دون الربا الذي هو حق الشرع ؛ کذا في 
9الذ خی رۃ .٤‏ 

م: (والشافعي -رحمہ الله - بخالفنا فیه) ش: أي في بیع البیضة ہالبیضتین ونحوھا م: (لوجود 
الطعم علی ما مر)ش: من أصله ان علة الربا عندہ في اللطعومات الطعمء وفی 9شرح الطحاوي٤:‏ 
لو باع بطیحة ہہطیختین أو تفاحة بتفاحتین أو بہضة ببیضتین أو جوزۃ بجوزتین أو حفنة من 
ا حنطة بحفنتین یجوز عندنا لعدم الکیل: وعند الشافعی ۔رضی الله عنه - لا یجوز لوجود 
الطعم ۔ 

وكکذلك إذاباع حفنة بحفلۂ أُو حبة بحبة أو تفاحة بتشاحة یجوز عندنا وعندہ لا یجوز م: 
(قال)ش: أي القدوري -۔رحمہ الله- : م: (ویجوز بیع الفلس ہالفلسین بأعیاٹھما) ش: قید بأعیانھما 
احترازا عما إذا باع بغیر عین أحدھما أو کلاھما فإنه لا یجوز بالاتفاق لأن غیر ا معین إن کان کلا 
البدلین یلزم بیع الکالئ بالکالئ . 

وإن کان أحدھما یلزم النساء . وا جنس بانضرادہ یحرم الشساءم: (عند أبي حنیسفة وأبي 
یوسف-رحمھما الله-) ش: استحساًا وبه قال الشافعی - رضي الله عله- في ول م: (وقال 
محمد- رحمہ الله- : لا یجوز) ش: وبه قال الشافعی - رضی الله عنه- فی وجه م: (لآن الثمنیة) 
ش: في الفلوس م: (ثبت باصطلاح الکل) ش: أي کل الناس م: (فلا تبطل باصطلاحھما) ش: لعدم 
ولایتھما علی غیرھمام: ( وإذا بقبت اثماًا لا تتعین ) ٴش: بالاتفاق م: (فصار) ش: حکمە م: (کما إڈا 
کانا بغیر أعیاتھما) ش: حیث لا یجوز ہالاتفاق م: (وکبیع الدرهم بالدرھمین)ش: أي وصار أیضا 
حکمه کحکم بیع الدرھم بالدرهمین حیث لا یجوز بالاتفاق . 

ولھذا تبین أن الفلوس الرائجة ما دامت رائجة لا تتعین بالتعیین حتی لو قوبلت بخلاف 


۸۰ 


ولھما أن الثمنیة فی حقھما تثبت باصطلاحھما ء إذ لا ولایة للغیر عليھَما فتبطل باصطلاحھما_ 

وإذا بطلت الثمنیة تتعین بالتعیین ؛ ولا یسود وزنیا ؛ لہقاء الاصطلاح علی العدا إذ في نقضه في 

حق العد فساد العقد ؛ فصار کال حوزۃ با حوزتین : بخلاف النقود لاٹھا للٹمنیة خلقف وبخلاف 
ما إذا کانا بغیر أعیانھما لأنە کالی بالکالئٔ وقد تھی النبی لا عنه ‏ 


جنسھا : کما إذا اششری ٹوب ہالفلوس معینة فھلکت قبہل التسلیم لم یبطل العقد کالذھب 
والفضة م: (ولھما) ش: أي لأہي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمھما الله۔ م: (ان الشمنیة) ش: ففي 
الفلوس م: (فیي حقھما نثبت باصطلاحھما) ش: لا باصطلاح الناس م: (إذ لا ولایة للغیر عليھما 
تبطل) ش: أي الثمنیة م: (باصطلاحھما ) ش: یعنی إذا ثبت الثمنیة فی حقھما باصطلاحھما کان 
لھما أن بنقضا ذلك الاصطلاح باصطلاح آخحر , 

م: (وإذا بطلت الشمنیة نتعین بالتعیین) ش: لأنه عاد مشمنًا کما کان م: (ولا یعود وزنیا لہقاء 
الاصطلاح) ش: أُي اصطلاحھما م: (علی العد) ش: تصحیحًا لتصرفھما . 

وقال الکاکی -رحم الله- ؛ قولە : ولا یعود وزنیا جواب لڑشکال ذکرہ في (المبسوط؛ 
فقال : فان قیل : تحت ھذا الکلام فساد عظیم فإنه إذا حرج عن أن یکون متا فی حقھما کان 
ھذاقطعة صفر بقطعتی صفر وذلك لا یجوز فی الوزني مجازفة فلم یکن في إبطال وصف 
الكمنیة تصحیح ھذا العقد ء قلنا: الاصطلاح في الفلوس کان علی صفة الثمنیة والعد وھما 
اعرضا فی ھذہ البالغة عن اعتبار صفة الثمنیة وما أعرضا عن اعتبار صفة العد فیھا رولیس مخ 
ایر وپ و اوس تپ بی 
فإله عددي ولیس بثمنی 

ہصح مس یرت بقوله م: (إذ فی نقضه) ش: أي ئي 
نقض الاصطلاح م: (ني حق العد نساد العقد) ش: وا حال أنھما قصدا صحة العد ولا صحة إلا 
بقاء العد م: (فصار کال حوزۃ با لجوزتین) ش: هذا بیان لانفكاك العددیة عن الثٹمئیة . 

وبع ا جوزۃ با جوزتین یجوز لانعدام العیار فلا ربا فیه م: (بخلاف النقود) ش: جواب عن 
قول محمد -رحمە الله- کہیع الدرھم بالدرھمین م: (لأتھا) ش: أي لان النقود م: (للئمنیة خلقة) 
ش: أي من حیث ا خلقة لا من حیث الاصطلاح فلا تبطل الثمنیة باصطلاحھما م: (وبخلاف ما 
إذا کانا بغیر أعیانھما) ٹں: جواب عما قال محمد -۔رحمہ الله- کما إذا کانا بغیر أعیانھما فإن ذلك 

م: ( لانہ کالئ بکالئ ) ش: أي لأن هذا العقد نسیئة بنسیئة ؛ وھو منھي عنە ؛ وھو معنی 
قوله م: ( وقسد نھسی الب لٹ عنه ) ش: ھذا رواہ ابن أبي شیبة وإسحاق بن راھویه والبزار - 


۲۸۱ 


وبخلاف سا إذا کان أحدھما بغیر عینه لان ا جحنس بائضرادہ بحرم النساَٗقیال : ولا یجوز بیع 
ا حنطة بالدقیق ولا بالسویق ؛ 


پمسشیےےےمے ےےے م3مم _ مب م.. ظر... ہے 
رحمھم الله- في مسانیدھم من حدیث موسی بن عبیدۃ عن عبد الله بن دینار عن ایر - 


رضي الله عنھما - قال : نھی رسول الله ول أن یباع کالئ بکالئ؛ یعنی دینًا ہدین'٭ . 

ورواہ ابن عدي في ٢‏ الکامل ؛ وأعله ھوسی بن عبیدة ونقل تضعیفه عن أحمد ۔رحمه 
الله- قال: قیل لاحمد : إن شعہة یروي عنە قال: لو رأی شعبة مارأینا منە لم یرو عنه ء وقال 
ابن عدي : والضعف علی حدیله بین . 

ورواہ ابو عبیدۂ فی کتاب اغریب ا حدیث٤‏ عن زید بن الحباب عن موسی بن عبیدۃ إلٰی 
آخرە نحوء ٦‏ وقال ابو عہیدة ٠‏ ھو النسیئة باللسیئشة ٦‏ وقال فی (الضائق؛ کل الدین کلوءا فھو 
کالئ إذا تآخر ‏ وذکرہ ا جوھری -۔رحم اللہ۔- ٠‏ فی المھموز: وفال : وکان الاأصمعی پھمزہ 
وینشد : 

وإڈا تباشرك الھمسو م فإنھا کالئ وناجز 

أي منھا ما هو نسیئة ومنھا ما هو نقد . 

وقال آبو عبیدة : تکلأت أي استدسأت نسیئة ؛ وکذلك استکلأت کل بالضم وھو من 
التآخیرء وقال آبو زید - رحمه الله - : کلأت الطعام تکلیّا أو کلات أکلتھا إذا أسلفت فیه وما 
أعطیت في الطعام نسیئتة من الدراھم فھو الکلاءة بالضم م: (وبخلاف ما إذا کان أحدھما بغیر عینہ) 
ش: ھذا جواب عما إذا کان اُحدھما غیر عین م: (لآن ا نس بانفرادہ یحرم النساء ) . 

ش: واعلم أن بیع الفلس بجنسە متفاضلاً علی أربعة أوجه : بیع فلس بغیر عینە بفلسین 
وبیع فلس بعینه ہفلسین بأعیانھما والکل فاسد سوی الوجه الرابع ففيه الخلاف ال مذکور ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحمە الله- : م: (ولا یجوز بیع اخنطة بالدقیق ولا بالسویق) ش: 
لا متساویا ولا متفاضلاً ولا بالکیل ولا بغیرہ ء وبه قال الشافعي - رحمہ الله - وأحمد - 


)١(‏ رواہ ا حاکم )٢۷/٢(‏ والدارقطني الہیوغ (ص :۹) من طربق موسی ہن عقبة عن نافع عن ابن عمر رضيی 
الله عنھما مرفوعا وغلطھما البیھقي وقال : ٹا ھو موسی بن عہیدۃ الربذڈی قالء ۔الھیثمي في الجمع 
() : رواہ الیزار وفیه موسی بن عبیدة وھو ضعیف . 

قال الزیلعي : رواہ ابن ابی شیبة وإِسحاق بن راھویە والہزار فی مسائیدھم من حدیث موسی بن عبیدة عن 
عبد الله بن دیناررعن ابن عمر - مرفوعاً . ورواہ ابن عدي في الکامل وأعله بەوسی بن عہیدۃ )۳٣٣ /٦(‏ 
وآخرجه عبد الرزاق وفیە إبراعیم بن أبي یحیی الأسلمی وھو ضعیف . 


۸۲۳ 


لآن الحانئسة باقیة من وجه ؛ لأنھما من اجزاء ا حنطة والمعیار فبھما فبھما الکَیّل لکن الکیل غیر مسو 
بینھما وہین ام حنطة لاکتنازھما نیہ وتخلخل حبات ا حنطة فلا یجوز وإن کانػِیْلا بکیل : ویجوز 
بیع الدقیق بالدقیق متساویا کیلا 


نے ضے یشسیے۔ مع ےب ےہ و بے ٥ے‏ 
رحمہ الله - فی روایة ء وھو قول الثوري أَیضًاء ونقل عن الشافعي وأحمد -رحمھما الله ٭ فی 
رای لہ جو یع اخطة بلدقیق منساوبً ‏ ویہ قال مالك واحمد ۔رحمھما الله۔ فی أظھنز 
القولین؛ إلا أن مالکا یعتبر الکیل ء وأحمد - رحمہ الله - یجوز بالوزن فقالا : الدقیق نفس 
الحنطة إلا أن أجزاءھا قد تفرقت فأشبه بیع حنطة صغیرۃ ا لحبات بحنطة کبیرۃ الحبات . 

وکذا ا خلاف فی بیع ا حنطة بالنخالة م: (لآن الجانسة باقیة من وجه) ش: لن بالطحن لم 
پوجد إلا تضریق الأجزاء م: (لأنھما) ش: أي لان الدقیق والسویق م: (من اجزاء ا حنطة واللعیار 
فیھما الکیل : لکن الکیل غیر مسو بینھما) ش: أي لکن بین الدقیق والسسویق م: (وبین الجحنطة 
لاکتنازھما)ش: أي لاجتماعھما م: (فیه) ش: أي في الکیل م: (وتخلخل حبات الحنطة) ش: یقال: 
اجزاؤہ متخلخلة أي فی خلالھا فرج فإذا کان كذلك صار کالمجازفة فی احتمال الربا م: (فلا 
یجوز وإن کان کیل بکیل) ش: لعدم إشارۃ لأنه من جنسه من وجه وإن حص باسم ا حر . 

00 شر ویو راہ و ا ححنطة فیتحقق 
متساویا نصب علی ا حال ؛ وکیلاً نصب علی التمییز أي حال کونە متساویا من حیث الکیل . 

وقال الکاکی - رحمه الله - : متساویًاحال: وکذا کیلاً حال ؛ والعامل في منساویا بیع 
وفی کیلاً لفظ متساویٔا ء وقال الأکمل - رحمە الله - : قیل : متساویا وکیلا حالان متداخلان 
لأن العامل فی الأول بیع وفي الشاني متساویا ء هذانقله من کلام الكاکي - رحمہه الله - ٹم 

قلت: الصواب هو الذی قلته لأن من شرط ا حال أن یکون من امشتقات ‏ وکیلا اسم غیر 
مشتق لأن امراد بە ھی الله التی یکتال بھا لا الکیل الذيی ھو مصدر کال یکیل کیل ۔ 

ولئن سلمنا وقوع ا حال من غیر اللشتقات لکن حینئذ یژول بالمشتق وھھنا کیف یژؤول فلا 
یتأتی من لفظه . 


۸۳ 


لتحصقق الشرط : وبیع الدقیق بالسویق لا یجوز عند أبی حنیفة متضاضّلٌولا منساویاء لأنہ لا 

یجوز بیع الدقیق بالمقلیة ء ولا بیع السویق بالحنطة ء فکذا بیع أجزائھما لقیام اڈجانسة من وجہ . 

وعندھما یجوز ؛ لأنھما جنسان مختلفان لاختلاف المقصود . قلنا : معظم الملقصود وو التفذي 
یشملھما ء ولا یبالي بفوات البعض کالقلیة مع غیر المقلیة 


حىسےىًتےے۔م س تىىتے۔_ےےےےےے ہر ٤۹ت>-ے-.-تمسصسصسصسمممبںر_ے۔ ‏ _ےے ات 

م: (لتحقق الشرط) ش: وھو المساواۃ في الکیل فیما هو مکیلء والکیل معیار شرعي فی 
اللکیل: وعن الإمام الفضلي : أنه یجوز إذا تساویا کیل إذا کانا مکبوسینء وفی الدقیق بالدقیق 
وزنًا روایتان . وفی الشامل : والدقیق بالدقیق ء وا لمقلي بالمقليء في روایة یجوز متساویا 
وا مقلي بغیر المقلي لا یجوز لانعدام التساوي بینھما . وفي ٭شرح الأقطع٤:‏ یجوز بیع الدقیق 
بالاقیق إذا کانا علی صفة واحدۃ من النعومة ۔ وفی ۃخلاصۃ الفتاويی؟ : سواء کان أحدھما 
آحسن آو أدقء وکذا بیع النخالة بالنخالة: ۱ 

م: (وبیع الدقبق بالسویق لا بجوز عند أبی حنیفة متفاضلاً ولا متساویا ؛ لأنہ لا یجوز بیع الدقیق 
بالمقلیة ولا بیع السویق با حنطة ء فکذا بیع اجزاٹھما) ش: أي أجزاء المقلیة وھی السویق وأجزاء 
ا حنطة وهي الدقیق م: (لقیام اللجانسة من وجهہ) ش: لان السویق آجزاء حنطة مقلیة ‏ وبقول أبی 
حنیفة -رحمه الله- قال الشافعي . 

م: (وعندھما) ش: اي عند أبی یوسف ومحمد م: (یجوز لآھما) ٹش: أی لآن دقیق ال‌نطة 
وسویقھام: (جنسان مختلفان) ش: لا ختلافھما فی الاسم والھیئة والمعنی م: (لاختلاف المقصود) 
ش: لان اللقصود من الداقیق اتحاد ال خبز والعصائدء ولا یحصل شيء من ذلك فی السویق؛ بل 
القصود منە أن یلت بالسمن أو العسلء او بشرت تالاء وکان التفاوت بینھما أظھر من التفاوت 
بین الھروي والمروي . 

وآشار إلی ا جواب عن ھذابقولە : م: (قلنا: معظم اللقصود وھو التغذي یشملھما) ش: أي 
یشمل الدقیق والسویق . فقوله : معظم القصودمبتداً : وقوله : یشملھماخبرہ. وقوله: وھو 
التغذي جملة معترضة بیٹھمام: (ولا یبالي بضوات البعض) ش: أي بعض ا لقصود م: (کالمقلیة مع 
غیر المقلیة) ش: یعنی لا یجوز لأنھما اعتبرا جنسا واحداء ون فات بعض القاصدہ لأن معظم 
القاصد باق: والمقلیة : الشویة من قلی یقلي إذااشوی؛ وقد طعنوا علی محمد -رحمہ الله- في 
ھذا اللفظ ء لانە لا یقال إلا مقلوہ ؛ وا لمقلبة البعضةء وطعنھم عليه خطأً ء لأن محمد کان من 
الفصحاء في اللغة ء وھذا اللفظ جا یائیٔا وجاء واویا ء یقال: قلیت السویق واللحم فھو مقلي 
وقلوت فھو مقلو لغة . کذا قال ا چوھري : : غایة ما فی الباب أن محملاً ذکر الباء لأنه کان ھذا 
امعروف عندھم . 


۲۸٤ 


والعلکة با مژىس8وسۃة ۔ قال : ویجوز ؛ بیع اللحم ہا حیوان عند أبي حنیفة وابي یوتتب . . وقال محمد ۔ 

حم ج و ہیں سی اناو و سی ور میں سے سا 

سا فے من اللحم : والباقي مقابلة السقط ؛ إذ لو لم یکن كذلك یتحقق الربا من حَیث زیادة 

الستقط ؛ أو من حیث زیادۂ اللحم ؛ ٠‏ فصار کا حل بالسمسے . ولھما آنە باع الملوزون بالیس 
ھوزون ء لآن الحیوان لا پوزن عادةء 


م: (والعلکة با لسوسة) ش: یعني لا یجوز أيضاء والحنطة العلکة - ہفتح العین الھملة وکسر 
اللام- ا جیدة . وقال ابن درید : طعام علك تبین الضغة وھي التي تکون کالعلك من صلاہتھا 
بتمدد من غیر انقطاع ء والحنطة الملسوسة ا مدودۃ یقال : سوس الطعام إذا دود من السوس:؛ وھو 
الذي یقع في الصوف والٹیاب والطعام ؛ یقال : حنطة مسوسة بکسر الواو المشددۃ . 

وفی االکافی) : بیع ا حنطة امقلیة بغیر القلیة لا یصح في الأصح لعدم التساوي بیٹھما 
لاکتناز أحدھما وتخلخل الآخرء وبیع العلکة بالسوسة یجوز لوجود تساوي بیٹھما ۔ وفي 
٭الذخیرۃ٤:‏ بیع القلیة با مقلیة یجوز متساویا للسجانسة بیٹھما في کل ذمةء ولکن ذکر في 
االٰبسوط١ٴ‏ أنه لا یجوز والله أعلم بصحتہ . 

م:(قال : ویجوز بیع اللحم با حیوان عند أبي حنیغفة وآبي یوسف) ش: قال اللزني وقال 
الشافعيی؛ ومالك وأحمد : لا یجوز ہیع اللحم با حیوان لا بطریق الاعتبار ولا بغیرہ م: (وقال 
محمد -۔رحمہ اللہ- : إذا باعه) ش: أي إذا باع اللحم م: (ہلحم من جنسه لا یجوز) ش : قید بہ لآنہ 
إذا باع اللحم بلحم من غیر جنسه ؛ کما إذا باع حم البقر بلحم الشاة ء فإنه یجوز بالجماعج من 
غیر اعتبار القلة والکٹرۂ . 

م: (إلا إذا کان اللحم الفرز اکٹر) ش: أي اللحم الخالص الصافي آکٹر من اللحم الذي في 
الشاة م: (لیکون اللحم) ش: الذي هو الفرز م: (مشابلة ما فیه) ش: أي في ا حیوان م: (من اللحم 
والباقي مقابلة السقط) ش: بفتح السین والقاف؛ وھو ما لا بنطلق عليه اسم اللحم کاجحلد واذکرش 
والأمعاء والطحال م: (إذ لو لم یکن کذلك) ش: أي وإن لم یکن اللحم المفرز أکٹر م: (پتحقق الربا 
من حیث زیادة السقط) ش: مذاعلی تقدیر أن یکون اللحم الخالص أقل م: (أو من حسیث زیادةۃ 
اللحمء فصار کا خل) ش: بفتح ا حاء امھملة وتشدید اللام: وھو من السمسم فلا یجوز بیعه م 
(بالسمسم)ش: بالاتفاق إذا کان ا حل اکثر من الدھن الذي في السمسم. 

م: (ولھما) ش: أي لأہي حنیفة وأبيی یوسف ۔رحمھما الله۔ م: (آله) ش: أي أن البائع م 
(باع الوزون) ش: وھو اللحم م: (ما لیس بموزون) ش: وھو الشاۃ ؛ فصح کبیع السیف بالحدید م: 
(لان ال حیوان لا بوزن عسادة) ش: لآن الملوزون حقیقة ما یکن معرفة مقدار ثقله بالوزنء وھذالا 


٢۸۵ 


ولا یکن معرفة ثقله بالوزن ؛ لأنہ یخفف لفسم مرۃ ء ویثقل آخریكیخلاف تلك الالة ؛ لان 

الوزن في ال حال یعرف قدر الدھن إذا سیز ببنە وہین الشجیر ویوزن الثَْز قال : ویسجوز بیع 

الرطب بالتمر مثلاً بمٹل عند أبي حنیفة وقالا : لا ہجوز لشوله عليه الصلاة وٴالِسلام حین سٹل 
عنہ: أو ینقص إذا جف ؟ فقیل : نعم : ثقال عليه الصلاة و السلام : < لا إ6 


پتحقق في حم الشاۃ ا حیة ؛ وھو معنی قولەم: (ولاِکن معرفۃ ثقله بالوزن: لأالہ) ش: أيٴان 
ا حیوان م: (یخفف نفسە مرۃة وبٹقل آخری) ش: باختصاصه ہبضرب قوۃ فيهء فلا یدری أن الشاۃ 
خففت نفضھا أو ألقلت . 

م: (بخلاف تلك المسالة ) ش: أشار به إلی مسأَلة ا حل ہالسمسم م: (لان الوزن فی ا حال بعرف 
قدر الدھن إذا میز بینە وبین اللجیر ) ش: بفتح الثاء الثلثة وکسر ا حیم وسکون الیاء وآخر ا حروف 
الراء ؛ وھو تفل کل مابعصرں کذا فی! الجمل) م: (ویوزن الٹجیر) ش: فیقع التمییز بیئه وبین 
الدھن . 

م: (قال)ش: أي القدوري فی ۃمختصرہ) م: (ویجوز بیع الرطب بالدمر مشلاً ببٹل عند أبي 
حنیفة) ش: تفرد بە أبو حنیفة بالقول با جوازء لأن البافین من اأھل العلم لا یجوزون ؛ وفیھم آبو 
بوسف ومحملد آشار إليه بقوله م: (وقالا : لا یجوز) ش: وأأجمعوا علی أُن بیع الرطب بالتمر 
متفاضلاً لا یجوز م: (لقوله عليه الصلاة والسلام) ش: أي لقول النبی پا م: (حین سٹل عند) ش: أی 
عن بیع الرطب بالتمر م: (آو ینقص إذا جف ؟ فقیل : نعم ؛ فقال عليه الصلاة والسلام : لا )6٥(‏ ش: 
مذارواہ مسالك في الموطاً والأئمۃ الأربمة في سننھم عن زید بن أبي عیاش عن سعد بن أبي 
وقاص >رضي الله عنه- قال : سمعت رسول اللەقل یسل عن اشتراء التمر بالرطب؛ فقال 

رسول اللہ ولا : ٭ أینقص الرطب إذا ییس؟ ؛ فقالوا: نعم ؛ فنھاہ رسول الله عن ذلك!''. 

فان قلت: قال الخطابي - رحم الله - :ود تکلم بعض الناس فی إسناد ہذا الحدیث؛ 

وقال : زید : آبو عیاش مجھول.. 


قلت : لیس کذپئك : فإن ابا عیاش ھذامولی لہنی زھرۃ معروف ؛ وقد ذکرہ مالك ۔ 


)۳۳٣۹( حن : رواہ مالك قي اللوطا پي الیىیسوع . باب مایکرہ من بیع الصسمر ( صں٢٥۲) ورواہ ابو داود‎ )١( 
من طریق مالك عن عبد الله بن یزید مولی‎ )۲۲٦٢( واہن ماجة‎ )۱۲٢۸( والشرمذي‎ )٦٢٣٢( والنسائي‎ 
الاسود بن سفیان عن زید بن أبي عیاش عن سعد بن أبي وقاص مرفوعاً ورواہ ا حاکم في امستدرك ہ ہاب‎ 
التھيی عن بیع الرطب بالتمر ہ وفال الذھبي في التلخیص : رواہ السفیانان عن إسماعیل بن أمیة عن عبد الله‎ 
ابن زید وقال ا خاکم : وقد تابعھما یحیی بن أبي کثئیر علی رواینه عن عہد الله بن زید . غلت : وزید بن‎ 
. عیاش صدوق‎ 


۲٦ 


ولە أن الرطب تمر لقولہ عليه الصلاة والسلام حین أهدي إليه رطبًا : ہ أو کلٴئمر خر مکذا؟؛ 
سماہ تمراء وبیع الشمر بثله جائز ما روینا : ولانہ لو کان تر جاز البیع باول ا حیث . وإن کان 
غیر تر فبآخرہء وھو قولہ عليه الصلاة والسلام : ١‏ إذا اختلف النوعان فبیعوا کیف:شژتم ٤ء‏ 


(2090002200ت7تت  -‏ 0 9 9 9ب رض 
رحمه الله - فی الموطاً . وأخرج حدیلہ مع شدۃ تحریە في الرجال ونقدہ ونتبعه لأحوالھم ٠‏ فلا 

ورواہ أحمد فی امسندہا ء وابن حبان -رحمہ الله - فی اصحیےہ؛ : وا حاکم في 
٭مستدرکہ؛ ء ولفظھم أن النبي قَُ سٹل عن بیع الرطب بالدشمر ؛ فقال : ٢‏ أینقص الرطب (ذا 
جف؟) قیل : نعم ء قال : فلا إذن؛'' ء وقال الحاکم : ہذا حدیث صحیح للاجماع آئمة النقل 
علی إمامة مالك بن أئس ہ وأنه محکم لکل ما یرویە . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبي حنیفة م: (آن الرطب تر لقوله علبے الصلاة والسلام )ش: أي لقول 
اصود ہر (حین آھدي إليه رطبّا آو کل تمر خیبر ھکذا؟ سماہ قرا) ش: أاي سمی النبی 8لا 
الرطب تمرا . 

قلت: ھذا ا حدیث رواہ البخاري عن أبی ھریرة ء وأبي سعید الخدري -رضي الله عنھما - 
في أُربعة مواضع من صحیحه ؛ ولیس فیھا ذکر الرطب ء لان لفظه ان النبي پل بعث أخا بنی 
عدي الأنصاري فاستعمله علی خیبر فقدم ہتمر حیبر ؛ فقال رسول الله پٹ : 9 آکل تمر خیبر 
ھکذا؛ قال : لا والله یا رسول الله ا حدیث: ولأجل ذلك قال الترازي حین ذکر ا حدیث علی ما 
فی الکتاب : فیِه نظر: لآن الھدیة کانت تمرٌاء والسفناقی والکاکي والأکمل ۔رحمھم الله - لم 
یحررواهذا ونقلوأمثل ما فی الکتاب : والافة في ذلك عدم مراجعتھم إلٰی کتب ا حدیث . 

م: (وبیع التمر مثله جائز ا روینا) ش: وھو قوله عليه الصلاة والسلام  :‏ التمر بالتمر مثلا بعثل؛ 
وقد مضی فی حدیث عبادة بن الصامت -رحمہ الله- وغیرہ م: (ولائہ) ش: أي لآأن الرطب ء: (لو 
کان مر جاز البیع ہأول ا حدیث) ش: بعني ا حدیث الذي مضی ؛ فان فی أوله التمر بالتمر م: (وإن 
کان) ش: أي الرطب م: (غیر تھر فبآخرہ) ش: أي فبآخر ا حدیث م: (وھو قوله علیہ الصلاۃ والسلام ) 
ش: أی قول النبی قَ : م: (إذا اختلف النوعان فبیعوا کیف شنتم)''' ش: قد ذکرنا في أوائل البیوع 
اُن ھذا الحخدیث بھذا اللفظ غریب,؛ ولکن روی مسلم والأرہمة حدیث عبادۃ بن الصامت ۔ 
رضی الله عنه- ء وفی آخرہ : ہ وإذا اختلفت هذہ الأصناف فبیعوا کیف شتتم إذا کان یدا بید1ء 


۲۸۷ 


ومدار ما رویاہ علی زبد بن عیاش - رحمہ الله ۔ وھو ضعیف عند النقلَة۔ قال : وکذلك الزبیب 
بالعنں ؛ 


م: (وسدار ما رویاہ)ش: ھذا جواب من جھة أبي حنیفة -رحمہ الله- عن ا ْیدیث الذي 
احتجایبی وھو حدیث سعد بن أبي وقاص -رضي الله عنه - المذکورء أي مدار ما اڑا أبو 
یوسف ومحمد >رحمھما الله - من حدیث سعد م: (علی زید بن عباش -رحمہ الله- وھو ضعیفت 
عند النقلۃ ) شضش: أي نقلة الحدیثٹ: وھذالیس بصحیح ؛ ہل هو ثقة عند النقلة ومضی الکلام فیه 
عن قریب . 

وقال الأترازی : ونقلوا الحضعیف عن أبي حنیفة -رحمہ الله - ولکن لم یصح ضعفه فی 
کتب الحدیث ٠‏ فمن ادعی فعليه البیان . 

وقال الکاکي -رحمہ الله- : وفی 8المبسوط؟٢‏ دخل أہو حنیفة بغداد فسٹل عن ھذہ السألة : 
وکانوا أشداء عليه مخالفتہ الحبر ء فقال : الرطب لا بخلو إما أن یکون مرا أو لا إلی آخرہ 
تاورور اف١‏ حلیت سے عمااللمہ زمان: مدارہ علی زید بن عیاش؛ وھو من لا یقبل 
حدیلہء واستحسن أھل ال حدیث ملە ھذا الطعن ؛ حتی قال ابن المبارك -رحمہ الله۔- : کیف 
یقال أبو حنیسغة -رحمہ الله - لا بصرف ا حدیث؛ وھویقول : زیدبن عیاش من لا یقبل 
حدیثه . 

وقال الأاکمل - رحمہ الله ۔ : سلمنا قوته فی ا حدیث یعني قوة زید بن عیاش : لكنەه خبر 
واحد لا یعارض بە آلملشھورہ ثم قال : واعترض بأن التردید المذکور یقتضی أن بیع ا مقلیة بغیر 
القلیة جائز لان المقلیة إما أن تکون حنطۃ فیجوز بأول ا لحدیث : أو لا تکون : فیجوز بآخرہ 
فمنھم من قال : ذلك کلام حسن في ا مناظرۃ لدفع استدلال ال خصم ء وا حجة لا تتم بە ہل بینامن 
إطلاق اسم التمر عليه ؛ فقد ثبت ان التمر اسم لشمرة خارجۃة من النخل من حیث تنعقد 
صورتھا إلی ان یدرك ؛ والرطب اسم لنوع ملە کالبرنی وغیرہ . 

وقال الأترازی -رحمہ الله - : قولە ومدار ما رویاہ علی زید ہن عیاش والمذکور فی کتب 
ا حدیث زید أبو عیاش . 

قلت: وھم فيه وظن ان ذکر للصنف بأنە ابن عیاش غیر صحیح ء ولیس کذلك ؛ بل هو 
ابن عیاش - رحمہ الله - وکنیته أبو عیاش وكذلك وھم فیه الشیخ علاء الدین الترکمانی ۔ 
رحمه الله- ھکذا. وقال صاحب ٦التنقیح)‏ : زید بن عیاش أہو عیاش الزرفی؛ ویقال : 
اللخزوميء ویقال: مولی بني زھرة المدني لیس بە بس . 

م: (وقال: وکذلك الزبیب بالعنب) ش: أي کذا ال حکم في بیع الزبیب بالعنب وآاکثر النسخ : 


۸ 


یعنی علی ھذا ا خلاف : والوجه فیە ما بیناہ : وفیل : لا یجوز بالاتفاق اعَتبَارًا با حنطة ا مقلیة بغیر 
القلیة . والرطب بالرطب بجوز معمائلاً کیل عندنا ؛ لأئه بیع التمر بالتمر ؟'وکہذا بیع ا حنطة 
الرطبة آو ا مبلولة بثلھا أو الیابسة ؛ أو التمر أو الزبیب ا منقع 


وکذلك العنب بال بب م: (یعني علی ھذا ال خلاف) ش: فعند أہی حلیفة رحب الله- یجوٴتإذا 
گار ات وعندھما : لا یجوز تساویا أو تفاضلا کما قالا فی الرطب بالتمر م: (والوجہ فیه ) 
ش: أي في بیع العنب بالزبیب م: (ما بیناہ)ش: فی بیع الرطب بالشمر ؛ وھو أن الزہیب مع 
العنب إن کان جنلٗا واحدًا جاز بیع أحدھما بالآخر متمائلاً کیل وإن کانا جنسین جاز أَیضا 
لقوله -عليه الصلاة والسلام - : (وإذا اختلفت ھذہ الأصناف فبیعوا کیف شثتم بعد أن یکون 
بدا بہد٤‏ . 

م: (وقیل: لا یجوز بالاتفاق اعتباراً با حنطة امقلیة بغیر المقلیة) ش: ھذہ الروایة تقو قول من قال 
: ال حجة إِنا تتم باطلاق اسم التمر عليه ء فإن النص ا أورد بإطلاق التمر علی الرطب جعلا 
الصنفی المفسد : کما فی ا مقلیة بغیرھا. 

م: (والرطب بالرطب) ش: أي بیع الرطب بالرطب م: (یجوز متماثلاً کیلاً) ش: أٔي من حیث 
الکیل م: (عندنا) ش: وبه قال مالك وأحمد وا لمزنی : وفی 9حلیة المؤمن؛ : وھو الاختیار م: (لأنہ 
بیع التمر بالتمر) ش: وقال الشافعي -رضي الله عنه - ؛ لا یجوز ؛ وکذا ا خلاف في بیع العنب 
بالعنب ‏ وکذا فی کل ثمرۃ عنه لھا حالة جفاف کالتین وا مشمش والخوخ والکمٹری والرومان 
ا جامض واللإجاص لا یجوز بیع رطبہ برطبهہ: کما لا یجوز بیع رطبه بیابسە؛ لانه لا یعرف قدر 
النقصان بینھما ؛ وقدیکون الناقص من أُحدھما اکٹر من الآخرء کذافی (شرح جامع 
الوجیز؟ء وکذا لا یجوز عندہ بیع الباقل الآخضر بثلہ . 

م: (وکذا بیع ا حنطة الرطبة أو المبلولة بمثلھا أو بالیابسة) ش: أي آو بیع الحنطة الرطبة بالیابسة م: 
(أو التسر) ش: أي او بیع التمر م ...2 أق أو بیع الزبیب م: ( المنقع ) ش: بضم الیم 
وسکون النون وفتح القاف من أنقع الزبیب إذا ألقي فی ال حابیة لیہتل ویخرج منه الحلاوۃ . قال 
الاترازي : کذا قالوا بفتح القاف مخفٰفاء ولکن المشھور بین الفقھاء منقع بالتشدید وعليه بیت 
النظومة فی باب محمد -رحمہ الله- . فلت: الأصل إثبات التشدید فی اللغة ء ولم یثبت إلا من 
باب الأفعال؛ فقال ا جوھري : ونقعت الدواء وغیرہ في ا ماء فھو منقع ونقع ما ینقع نقوعًا 
لیصیر شراہاء وکل ما ألقي في ماء فقد أنقع ء یقال : أنقعت الدواء وغیرہ في ا ماء فھو منقع 
والنقوع بالفتح ما ینقع فی ا ماء من اللیل لیشرب نھارا وبالعکس . 


۲۹ 


بالمنقع منھما متماثلاً عند أبي حنیفة وأبی یوسف ۔ رحےمھما الله - . وقالیحمد ۔ رحمہ الله : 

لا یجوز جمیع ذلك ؛ لأنه یستبر المساواۃ فی أعدل الاحوال وھو ا لال . وابوحنیفۃ بعتبر في 

ا حال ء وکذا آبو یوسف عملاً بسإطلاق ا حدیثء إلا ألە ترك هذا الأصل فی بیع الزاظب بالسمر 

ما روینا لھما . ووجه الفرق محمد بین ھذہ الفصول وہبین الرطب بالرطب أن التفاوت قَھَا یظھر 
مع بقاء البدلین علی الاسم الذي عقد عليه العقد ء 


والنقیع شراب یتخذ من زبیب أو غیرہ ینقع في اماء من غیر طبخ م: (بالتقع) ش: أي بالزبیب 
والتمر المنقع وغیر ا منقع ؛ أي وبیع غیر امنقع م: (منھما متماثلاً) ش: أي من الشمر والزبیب م: 
(عند أبي حنیفة وأہی یوسف -۔رحمھما الله -) ش: . 

م: (وقال محمد -۔رحمہ الله - : لا یجوز جصمیع ذلك ) ش: وبه قال الشافعی - رحمہ الله- 
وقال الإمام ا حلوانی : إن الروایة محفوظة عن محمد ان بیع ا حنطة الیابسة بالمبلولة إنما لا یجوز 
إذا ابتلت ا حنطة وانتفشخت : أما إذا لم تنتفخ بعد ذلك ؛ لکن ثبت من ساعته یجوز إذا تساویا 
کیلاً ۔کذافی (الحیط؟ وۃالذخیرۃ٤.‏ وفی! المبسوط؟ ء وذکر في بعض نسخ أبي حفص قول 
أبی یوسف -رحمہ الله - کقول أبی حنیفة ۔رحمہ الله-ء وهو قولە الآأخیر أما قوله الاول کقول 
محمد م: لاقوائی آی لان 771.۳٠‏ (یعتہر الساواۃ فی أعدل الأحوال وھو ا ال) ش: وھو حالة 
الحغاف کما ذھب إليه فی بیع الرطب بالتمر بحدیث سعدہ إِلا أُن بیع الرطب بالرطب اعتبر 
المساواۃ فی ا جال . 


م: (وآہو حنیفة بعتبر) ش: أي بعتبر أعدل الأحوال م: (في ا حال) ش: عملا بإطلاق ا حدیث 
الملشھوں وھو الحدیث الذي اعتبر فيه المماثلة فی حالة ا مبیع ء وھو حدیث عبادة وغیرہ م: (وکذا 
أبو بوسف )ش: أي وکذا یعتبر أہو یوسف أعدل الأحوال فی ا حال م: (عملا بإطلاق ا حدیث) ش: 
یرجع إلی قول أبي حنیفة وأبي یوسف -۔رحمھما الله - جمبعا م: (إلا أنە ترك ھذا الأصل في بیع 
الرطب بالتمر ما روینا لھما) ش: أي لأہی یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- من بیان دلیلھما . 

وآرادبه قوله عليه الصلاۃ والسلام : ا أینقص إذا جف؟ہ إلی آخحر ا حدیث؛ وھو حدیث 
سعد بن أپی وقاص -رضی الله عنه- فبقی الباقی علی القیاس واللخصوص من القیاس بالائر 
لا بلحق بە إلا ما کان فی معناہ ٠‏ وا حنطة الرطہة لیس فی معنی الرطب من کل وجەء فالر طوبة 
فی الرطوبة مقصودة ء وفی ا حنطة غیر مقصودۃ ہل هو عیب ء فلھذا أأخذ بالقیاس . 

م: (ووجه الفرق لحمد بین ھذہ الفصول) ش: أراد بھا بیع ا حنطة الرطبة أو المبلولة إلی آخرہ 
م: (وہین الرطب بالرطب أن التفاوت فیھا ) ش: أي فی هذہ الفصول م: (یظھر) ش: فی ! ال م: (مع 
بقاء البدلین علی الاسم الذي عقد عليه المقد) ش: آراد به بشاء اسم ا حنطة والزبیب والتمر بعد 


۰ 


وفي الرطب بالتمر مع بقاء احدھما علی ذلك ؛ فیکون تفاوتًا فی عین الْعَقّود عليه ء وفي الرطب 

بالرطب التفاوت بعد زوال ذلك الاسم ؛ فلم یکن تفاوتًا فی اللعشود عليه ؛ فلا یعصبر . ولو باع 

بسر بالسمر متفاضلاً لا یجوز ؛ لن البسسر تمر ء بخلاف الکفری حبث یجوز بَيَلغ ا شاء من 

الضمر اشنان بواحد ؛ لآنہ لیس بتمسر ؛ فإن ھذا الاسم لە من أول سا تنعقد صورتہ لاکبلە ء 

والکفری عصددي متضاوت حتی لو باع الشمر یه نسیئۓۂ لا یجوز للجھالة . قال : ولا بجوز بیغ 

الزیتون بالزیت والسمسم بالشیرج حتی یکون الزبت والشیرج آکٹر نما في الزبتون والسمسم ء 
فیکون الدھن بمثله والزیادةۃ باللجیر؛ لان عند ذلك 


ا لحجفاف ء فوجد التغییر في الملعقود عليه فلا یجوز م: (وفي الرطب بالتمر مع بقشاء أحدھما) ش: أيی 
احد البدلین م: (علی ذلك) ش: أي علی اسم الٹمر م: (فیکون نفاوتًا فی عین اللعقود عليه) ش: 
فیکون مفسدا للعقد م: (وفي الرطب بالرطب التفاوت بعد زوال ذلك الاسم) ش: أي اسم الرطب 
علی البدلین م: (فلم یکن تفاوتًا في المعقود عليه فلا یعتبر) ش: فیصح العقد . 

م۰ (ولو باع البسر بالتمر متفاضلاً) ش: ومتمائلا م: لا یحوز لن الیسر تمر)ش: لن التمر اسم 
لثمرة النخل من أول ما ینعقد صورتھا وبیعه بە متساویا من حیث الکیل یدا بید جاز باللإاجماع 
م: (بخلاف الکفری: حیث یجوز بیعے با شاء من التمر اٹنان بواحد) ش: أي الکیلان من التمر بکیل 
من الکفری وبالعکس بدا بید . 

١الکفری؟‏ بضم الکاف وفتح الفاء وتشدید الراء مقصور ؛ وھو اسم نوع من الطلع . وفي 
'اللغضرب٤:‏ و هو کم النخل أول مایشن م: (لأنہ) ش: أي لان الکضری م: ( لیس بتمرہ فإن ھذا 
الاسم لە ) ش: أي التمر م: (من أول ما ننعقد صورنه ) ش: یعنی التمر اسم ا یخرج من النخل من 
حین ینعقد ١‏ صورتہ إلی أن یدرك م: (لا قبله) ش: أي لا قبل الکفری ؛ لآئه یسبق ء واشتقاقہ 
من الکفر وھو السٹرء سحي ہە لأله بستر ما فی جوفە من التمر وبسمی کافرا وکفرا أیضا . 

م: (والکفری عددی متفاوت) ش: فھذا جواب إشکال یرہ علی قولە : إنه لیس بتمر فإنه إذا 
لم یکن تمرا ینبغي أُن یجوز إسلام التمر فی الکفری . فاجاب بشوله : والکفری عددي متفاوت 
في الصغر والکبر؛ فلا یجوز ٹم أوضح ذلك بقوله م: (حتی لو باع الشمر بە)ش: أي الکفری م 
(نسیكة) ش: أي إلی اجل م: (لا یجوز للجھالة) ش: لتفاوت آحادہ ء للنە عددي متفاوت . 

م: (قال)ش: أي القدوري فی7 مختصرہا م: (ولا یجوز بیع الزیتون بالزیت : والسمسم) ش: 
وبیع السمسم م: (بالشیرج حنی یکون الزیت) ش: 'في بیع الزیتون بە م: (والشیرج) ش: اي ویکون 
بالشیرج في بیع السمسم بە م: (اکٹر ما في الزبتون ) ش: في بیعه بالزیت م: (والسمسم) ش: في 
بیعه بالشیرج م: (فیکون الدھن بثله) ش: أي بثل الدھن ؛ بیانە أُن الدمن ا خالص إذا کان اکثرہ 
من الدمن الخالص بِقابلة الشجیر ؛ وھو النقل م: (والزیادۃ بالشجیر ؛ لآن عند ذلك) ش: أي عند 


۲۹۱ 


بعری عن الرہا إذ ما فیه من الدھن موزون ء وھذا لآن ما فيه لو کان أکٹزاأی,:مساویّا له ء فالشجیر 
وہعض الدھن أو اللحبر وحدہ فضل : 


الدھن موزون) . 

ش: قال تاج الشریعة : 

فإن قلت: ینبغي ان یجوز بیع الدھن بالسمسم کیفما کان لآأن السمسم کیلي؛ والدھن 
وزی . ْ 

قلت: السمسم اشتمل علی الدھن وھو اللقصود منه ؛ وأنه وڑنی ؛ والتمییز مکن؛ فاعتبر 
ہم پوہی 

فإن قلت: ا کان الملقصود هو الدمن ینبغی أن یجوز بیع السمسم ہالسمسم متفاضلاً 
وینصرف الکثیر إلی الدھن تصحیحا للعقد . 

قلت: السمسم له صورۃ یقصد إلیھاء ومعنی وھو الدمن ء فإذا بیع ہجنسه تعتبر الصورۃ 
فوجبت التسویة إذا بیع بالدھن یعتبر العلی ‏ فیجب التسویة بین الدھن ا مقر فیهء وبین الذي في 
السمسم عملاً بالشبھین . وفی افتاوي قاضی خان؟ : إنما بشترط أُن یکون الخالص آکثر من 
التفل في البدل الآخر شيء لە قیمنه : آما إذاکان شيء لا قیمة لە کما فی الزہد یجوز بالمئل ‏ 
یروی ذلك عن أبی حنیفة ۔رحمہ الله۔ ۔ 

وقال زفر : یجوز الزیتون بالزیت والسمسم بالشیرج مع الحھالة بأنه اکٹر منە أو أقل أو 
متساویا ۔ وقال الشافعی رضي الله عنه۔ : لا یجوز بیع الزیتون ہالزیت والسمسم بالشیرج 
اصلاء وکذا لا یجوز عندہ ؛ بیع ا حوز بدھنه ء واللبن بسمنە والعنب بعصیرہ والتمر بدبسە . 

وفی (الکافي؟ : اعلم ان بیع احدھمابالآخر علی أربعة أوجه : إن علم أن الزیت الذي 
في الزیتون آکثر من الزیت المنفصل لم یصح لتحقق الفضل ا حالي عن العوض من حیث زیادة 
الدھن والئجیر : وکذا إن علم أنە مثله ء لأن التفل المسیل یکون فضلاً ء وإن کان الزیت المنفصل 
اکثر جازء والفضل بالتفل ء وھذہ الثلاثة بالإجماعء وإن لم یعلم أنه مثله أو أکثر منە أو آقل 
من صح عند زفر؛ وعندنا لا بصح . 

م: (وھذا)ض: إیضاح لبیان ماقبله م: (لان ما فیہ) ش: أي نی الموزون م: (لو کان اکٹر أو 
مساویّا لە ء فالشجیر وبعض الدھن) ش: یعني إذا کان بعض ما فيه اکٹرم: (أوالٹجیر وحدہ) ش: أي 
ولو کان ما فیه مساویّا ء وقوله م: (فضل) ش: خبر قولە : فالشجیر ء فإذا کان فضلاً یکون خالی 
عن العوض 


۲۹۲ 


ولو لم یعلم مقدار ما فیه لا یجوز لاحتمال الربا ؛ والشبهة فیه کالحقیقة : وایلیوز بدھنه : واللین 

بسسمنە والعنب بعحصیرہ: والتمر ہدبسے علی ھذا الاعتبار . واختلفوا فیٰالقطن بغزله : 

والکرباس بالقطن یجوز کیفما کان بالإجماع . قال : ویجوز بیع اللحمان الختلفة بمض ھا بہعض 

متفاضلاًء وسرادہ حم الإبل والبقر والغنم ء فأما البقر وال حجوامیس فجنس واحد : وکذا العزمع 
الضأن: وکذا العراب مع البخاتي . 


م: (ولو لم یعلم مقدار ما فیه) ش: أي ما في ا موزون م: (لا یجوز لاحتمال الربا) ش: لتوهم 
الفضل الذي کالمتحقق في مذا الباب ؛ وہو معنی قوله م: (والشبھة فیه کا حقیقة) ش: للاحتیاط م 
(وا جوز بدھنه) ش: کلام إضافی مہتداً ء وقوله م: (واللہن ہسمنە : والعنب بعصیرہ: والئمر بدبسە) 
ش: معطوفات علی ا لبتدأً . وقولە م: (علی ھذا الاعتبار) ش: خبرہ ؛ یعني أن الدھن امخالص 
یتبغي أن یکون أکثرء حتی یجوز : بیانە إذا کان الدھن ا خالص اکٹر من الدھن الذي في ا جوز 
والسمن ا حالص اکثر مما فی اللبن والعصیر ا حالص أکثر مما فی العلب والدبس ا حالص آکثر ما 
في التمر جاز ء وإلا فلا ۔ 

م: (واختلفوا )ش: أي الشایخ -رحمھم الله - م: (في القطن بغزله) ش: أي في بیع القطن 
بغزل القطن متساویا وزنًا ۔ قال بعضھم : یجوز : لان أصلھا واحد: وکلاھما موزون . وقال 
بعحضھم : لا یجوز ء وإليه ذھب صاحب خلاصة الفتاوی ء لان القطن ینقص إذا غزلء فصار 
کا حئطة مع الدقیقء واتفقوا في بیع القطن بالقطن أنە جائز ؛ وبیع الحلوج بالقطن إذا کان یعلم 
اأن الخالص اکثر جاز وإلا فلا . وفي الإیضاح؟ ودالذخیرۃ :٤‏ بیع غزل القطن بالقطن لا یجوز 
متساویا . وفی ہفتاوي قاضی خان؛ : لا یجوز إلا متساویا ء ولو خرجا أو أحدھما من الموزون 
فلا بس ہبیعھما متفاضلاأ وہبع الغزل بالٹوب جائز علی کل حال. وعن محمد >رحمه 
الله- : بیع القطن بالثوب لا یجوز متفاضلاً ء وعندنا : لا یجوز مطلقاء وفی اجمع العلوم) : 
بیع ال حوزقة بالغزل جائز کیفما کان علی الأصح ء وقیل: إنھا یجوز بالاعتبار . 

م: (والکرباس) ش: أي وبیع الکرباس م: (بالقطن یجوز کیفما کان) ش: یعني متساویا أو غیر 
متساوم: ( بالإجماع )ش: لاختلافھما من کل وجه ء لآن الکرباس بالصنعة صار شیتّا آخر . 

م: (قال)ش: أي القدوری >۔رحےے الله -: م: (ویجوز بیع اللحمان الختلضة ہبمعضھا ببعض 
متفاضلاً ) ش: وعن الشافعی -رضی الله عنە - لا یجوز بیع اللحوم اللختلفة متفاضلا . وفي 
الوجیز : وفی ‏ حوم ا حیوانات قولان ء أصحھما أنھا مختلفة م: (ومرادہ)ش: أي مراد القدوری 
من قوله م: ( حم الإہل والبقر والغنم ء فأما البقر وا حوامیس فجنس واحد: وکنا ا معز مع الضآأن ؛ وکذا 
الصرآب مع البخاتي ) ش: یعني جنس واحد . وقال ال حوھری : الإبل العراب والخیل العراب 
خلاف البخانيی والبراذین . 


"۳ 


قال : وکذلك الہان البقر والغنم . وعن الشافعی لا یجوڑ لأنھما جننواحد لاتحاد القصود . 
ولنا أن الأصول مخعلفة حتی لا یکمل نصاب أحدھما بالآخر فی الزکاۃ ء ٹنکذا اجزاڑھا إذالم 
تتبدل بالصنعۂة . 


وفی االمغرب؟ : یقال فرس عربي ؛ وخیل عراب ہ وفرقه في الحمع بین الأناسي والبخاني 
والبھائم جمع بختي منسوب إلی بخت نصرہ لنه أول من جمعە بین العربي والعجمي . وقالُ 
ا جوھري : البخت من الإبل معرب؛ وبعضھم یقول : هو عربي الواحد بختي ء والأنئی 
بختیةء وجمعەه بخاتي غیر مصروف لان بزنة جمع ال حمع ؛ ولك أن تخفف الیاء . 

م: (قال)ش: أي الدوری : م: (وکذلك ألہان البقر والغنم ) ش: یعنی یصح بیع بعضھا 
بالبعض متفاضلاً م: (وعن الشافعی : لا یجصوز لأنھما) ش: أي اللحمان والألبان م: (جنس واحد 
لاتحاد اللقصود) ش: أي من اللحم: وھو التغذي والتقوي وائتلاف ال لقاصد بعد ذلك یرجع إلٰی 
الوورصف . وفي کتبھم : اللحمان احتباس ؛ وھر ظاھر المذھب ؛ وھو اختیار الزنیء انتھی. 

وقال مالك : اللحوم ثلائة اجناس : الطیورء والدواب أھلیھا ووحشیھا : والحریات . 
وبه قال أُحمد ۔رحمہ الله - فی إحدی روایئیه کقول الشافعی ۔رضی الله عنه۔ : وفی روایة 
کقولنا ۔ ۱ - ۱ 

وفی اشرح الطحاوي؟ : ولو باع حوم الشاة بشحمھا أو بلیٹھا أو حمھا بصوفھا یجوز 
ذلك کیغما کان ؛ ولا یجوز نسیئة ؛ لآن الوزن یجمعھما . وأما صوف الشاة مع شعر البقر 
جنسان یختلفان ؛ ولو باع بعضھا ہبعض متفاضلاًیجوزء ولا یجوز نسیشة ؛ لان الوزن 
یجمعھاء وأما الرؤوس والأکارع وا جلود یجوز بدا بید کیفما کان ؛ ولا یجوز نسیئة لأنە لم 
بضبط بالوصف . 

ولو باع حم الإبل بلحم الغنم و ہلحم البقر أو لہٹھا بلہن الغنم أو بلین البقر یجوز کیفما 
کان ؛ ولا یجوز نسیئة ء لأن الوزن یجمعھما ء وفی ا الإإیضاح) : روي عن أبي یوسف أنه 
یجوز بیع حم الطیر بعضه ببعض متفاضلاً ؛ وإن کان من نوع واحد لآنە لا یوزن في العادة ۔ 

م: (ولنا أن اللاصسول) ش: أي أصول اللحمان م: (مختلفة) ش: فکانت فروعھا اجناساء 
والدلیل علی أن أصولھا مختلفة قوله : م: (حتی لا یکمل نصاب أحدھما بالآخر في الزکاة) ش: 
یعنی لا تکمل نصاب البقر بالڑہل وبالغنم م: (فکذا آجزاؤھا ) ش: أي أجزاء الأصول م: (إذالم 
نتبدل بالصنعة )ش: فإذا تبدلت تصیر جنسین بسبب تبدلھما بالصنعة . 

وإن کان أصلھما واحدا کالنذبنجي مع الودراي والھروي مع ا مروي ؛ قال الأکمل : فیه 
نظرء لآن کلامہ فی اختلاف الأصول لا فی اتحادھا ء فکأنه بقول : اختلاف الأصول یوجب 


۲۹٤ 


قال : وکٰذا خل الدقل بخل العنب للاختلاف بین أصلیھما : فکذا بین مَاكََبھیما ء ولھذا کان 
عصیراھما جنسین . وشعر الٰعز وصوف الغنم جلسان لاختلاف ا لمقاصد . الخ وکذا شحم 
البطن بالألیة أو ہاللحم ؛ لأنھا أجناس مختلفة لاختلاف الصور والمعانی وا لمناقع اختلاقًافِاحا . 


اختلاف الاجزاء إذا لم یتبدل بالصنعة ء وأما إذا تہدلت فلا توجبه ء وإا توجب الاتحادء فَإِنِ 
الصنعة کما تؤثر في تغییر الأجناس مع اتحاد الأصل کالھروي مع المروي مع اتحادھما في الأاصل 
وھو القطن . 

کذلك یژثر في اتحادھما مع اختلاف الأصل کالدراھم الغشوشۃة المختلفة الغخش مثل ا حدید 
والرصاص إذا کانت الفضة غالبة ء فإنھا متحدة في ا حکم بالصنعة مع اختلاف الأاصول . 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحمہ الله- : م: (وکذا خل الدقل بخل العنب) ش: یعني یجوز 
بیع أحدھما بالآخر متفاضلاً دا بیدء والدقل بالفتحتین ردیٍء التمر م: (للاختلاف بین أصلیھما) 
ش: لن الدقل غیر العنب م: (فکذا بین ماءیھما) ش: أي فکذا الاختلاف ہین ماءیھما م: (ولھذا) 
شض: أي ولآجل الاختلاف بین ماءیھما م: ( کان عصیراھما جنسین) ش: باجماع الأئمة الأربعة . 

فان قلٹ: لم خص خل الدقل وا حکم فی خل کل تر کذلك . 

قلت: إجراء الکلام مجری العادة لآأھم اعتادوا اتخاذ الخل من الدقل . 

,۳ (وشعر المعز وصوف الغنم جنسان : لاختلاف المشاصد) سس فان ال جال الصلمة وا مسوح إنا 

فإن قلت: الشاة والمعز جنس واحدء ولھذا یِلك نصاف أحدھما بالآخرء فینبغی أن تکون 
اجزاؤھما کذلك ۔ 

قلت: ما اختلفت المقاصد في الأجزاء جعلت مختلفة کألیة الشاة مع حمھاء ألاتری أن 
احدھما یصلح ما لا یصلح الآخرء کما ذکرنا م: (قال: وکذا شحم البطن بالألیة) ش: یعنيی یجوز 
بیع أحدھما بالآخر متفاضلاً م: (أو باللحم) ش: أي أو شحم البطن ہاللحم فکذلك یجوز م 
(لأاتھا) ش: أي لن الشحم والألیة واللحم م: (أجناس مختلفة لاختلاف الصور ) ش: جمع صورة؛ 
واختلافھا ظامسيس لان الصور ما بحصل منە فی الڈھن عند تصورہ. 

ولا شك في ذلك عند تصور هذہ الاشباء م: (والمعانی) ش: أي واختلاف المعانی؛ فلان 
حقیقة کل واحد من ھذہ الأشپاء تخالف حقیقة الآخر: ولھذا یقع علی أحدھما اسم الشحم ء 
وعلی الآخر اسم الألیة ؛ وعلی الآخر اسم اللحم م: (والنافع اختلاهًا فاحشًا ) ش: اي واختلاف 
المنافع اختلافًا فاحشثا بحسب اختلاف اللحوم رالشحوم والألیاٹ ۱ 


۲۹ 


قال : ویجوز بیع الحخبز باحنطة والدثیق متفاضلاً ؛ لان اخبز صار علِذیا أو موزوٹاء فخرج من 
ان یکون مکیلا من کل وجہ : والحنطة مکیلة . وعن أبي حنیفة أنە لا خیرافیهء والفتوی علی 
الاول : 


فقال الأکمل : وأما اختلاف ا لمنافع فمکانہ الطبء وھذا قصور فی حق الطالب؛ أفآالالیة 
فإنھا حارۃ رطبة آکثر من الشحم تصلح لن بە برودة ویبوسة ؛ وتنفع العصب ال اسی وردیكَة 
الخذاء والھضم . 

وآما الشحم فمن ذکور ا حیوانات أشد حرارة من شحم الإناث : وشحم الخصي أشد 
تسخیناء فا حملة في ھذا أن أصناف شحوم ا حیوانات إنما تکون بحسب مزاجھا ء وقوۃ کل 
شحم تسحق وترطب بدن الإانسان ولکن إضافته قد تختلف فی الزیادةۃ والنقصان بحسب کل 

وآما اللحم فإنه غذاء یقوي البدن ؛ واللحوم الفاضلة فی حوم الضأن والثنی من العجاجیل 
وا ماعزء ول حوم الصغار منھا أقبل للھضم وألطف غذاء : و حوم الھرم والعجف رديء ؛ وحم 
الأسود اأخف وألذ وکذاحم الذکر وفی اللحم کلام کثیر موضعه کتب الطب . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ویجوز بیع ا خبز با حنطة : والدقیق متفاضلاً) ش: یعني إذا کان 
بدا بید م: (لآن ال حبز صار عددیًا أو سوزوئًا ء فخرچ من أن یکون مکیلامن کل وجە ) ش: بواسطة 
الصنعة م: (والحنطة مکیلة) ش: بالئنصسء وکا الدقیق باعتبار أنه جزء الحنطة اللکیلة ء ومن جعله 
وزنیا باعتبار العرف لم یشبت ا جنسیة بینە وبین ال خبز فلم یجمعھا القدر من کل وجه؛ فلم 
تتحقق علہ الرباء وھو وجود الوصفین . 

م: (وعن آبی حنیفة آنە لا خبر فيه ) ش: أي في بیع الخبز با حنطة والدقیق ء یعني لا یجوز 
وھو نفي ا ٰجواز علی وجہ المبالغة لکونه نفی ا جنس ہ وهو قول الشافعي وأاحمد -رضي الله 
عٹھما ۔ . وقال المصنف -رحمہة الله- : م: (والفتوی علی الأول) ش: یعلی علی جواز بیم الحخبز 
بالحنطة والدقیق ؛ وھو اختیار الشآمحرین ؛ وذکر في (النوادر ) عن أبي بکر أن بیع ا حنطة با لخبز 

وقال أبو اللیثٹ : هذا ال حجواب موافق قول أبی حنیفة خاصة کا حنطة بالدقیق . وفی ٢فتاري‏ 
قاضي خان٥‏ : بیع ا خہز با حخبز متشاضلاً عددا أو وزنا جائز في قول أبي یوسف ومحمد ۔ 
رسیم اا۵ ڈیداجت 

ولا خیر فیه نسیئة عند أبی حنیفة -۔رحمہ الله۔ إذ ا لخبز لیس ہوزنی ولا عددي عندہ . 
وقال محمد : هو عددی : وقال أہو یوسف : هو وزنی إلا ان یکون قلیلاً لا یدخل تحت الوزن: 


۲٦ 


وھذا إذا کانا نقدین ء فإن کانت ا خنطة ئسیئة جاز أیضًا ء وإن کان ا حبز7حیۓة یجوز عند ابي 
یوسف وعليه الفتوی ؛ وکذا السلم فی ا حبز جائز في الصحیح:ولا خیر في اسنتقراضه عددا آو 
وزنًا عند آبی حتیفة - رحمه الله لأنه یتفاوت با حبز وا خباز والتنور والنقدم والٹاخر . 


فیجوز الواحد بالائنین وإن کان کثیرا لا یجوز . 

وقال الشافعي -رضي الله عله - : لا یجوز بیع ال خہز با لحبز إذا کانا رطبین أو أحدھما . 
وقال أحمد : یجوز متماثلاً إذا کانا رطبین ؛ ولو کانا یابسین غیر مدقوقین ففيه قولان : 
أحدھما: یحوز والآخر :؛ لا یجوزء ولو کانا پاہسین غیر مدقوقین لا یجوز لجھالة التمائل: 
کما لو کانا رطبین أو احدھما . 

م۶ (وھذا) ش: أي جواز بیع الخبز بالحنطة أو بالدقیق م: (إذا کانا نقدین ؛ فإن کانت الحنطة 
نسیشة جاز أیضّا ء وإن کان ا خبز نسیئة یجوز عند أبی بوسف ء وعليه الفتوی ) ش: أي علی قول أبي 
یوسف لا یجوز السلم فی ا حخبز فیجوز عندہ کیغما کان . وذکر خواھر زادہ -رحمہ الله- یجب 
أن یفتی علی قول أبي یوسف -۔رحم الله - لا محالة م: (وکذا السلم في ا حبز جائز في الصحیح) 
ش: وو قول أبی یوسف -رحم الله- واحترز به عن قولھما کذا قاله الأترازي . 

وقال الکاکي : احٹرز به بقوله في الصحیح عن ما روي عن أَبي حنیفة آنه لا یجوز 
وفی(المہسوط؛ : وأما السلم في ا خبز فلا یجوز عند أہی حلیفة ولا یحفظ عنھما خلاف ذلك . 
ومن أصحابنامن یقول : یجوز عندھما علی قیاس السلم في اللحم ؛ ومنھم من یقول : لا 
یجوز لأنە لا یوقف علی حدة مضیا ء وأنە یتفاوت بالعجز والئضج عند ا جبز . 

م: (ولا خیر في استقراضے عددا) ش: أي لا یجوز استقراض ا حبز من حیث العدد م: (أو 
وزنًا) ش: أي أو استقراضه من حیث الوزن م: (عند أبي حنیفة -رحمے الله- : لائہ) ش: أي لان 
اخبز بالضم م: (یتفاوت با خبز) ش: بالفتح من حیث الطول والعرض والغلظ والرقة م: (وا حباز) 
7 أي ویتفاوت أیضّا بالحبازء لن الخباز إذا کان حاذقًا في هذا الباب یجيء خبزہ أحسن ما 
یکون وإلا فلا یجيء کما ھو المطلوب م: (والٹنور)ش: أي ویتفاوت أَیضًا بالتنورء لانە إٰذا کان 
جدیدًا یجیء خبزہ جيدًا ء بخلاف ما إذا کان عتیقًا ء کا قاله الشراح . 

قلت: بحسب فقوۃ نار التنور وضعفھا فإن الٹنور |ذا کانت نارہ قویة یحترق وجہ الخبز ولا 
ینضج لبابه ‏ وإذا کانت ضعیفة لا یشخبز جیڈّا ء بل ینبغي أن تکون النار معتدلة م: (والتقدم 
والتأخر) ش: أي ویتفاوت أَيفا بحسب تقدم ا خبز فی أول التنور وتآخرہ إلی آخر التنور . 

فإن فی آخر التنور النار قویة یحترق ا خبز بذلك : وفي أولە : لا ینضج کماینبغي ء 
وا حباز إذا کان حاذقًا یدري کیف یرفض ا حبز فيه . 


۲۷ 


وعند محمد یجوز بھما للتعامل . وعند أبي یوسف ۔ رحمہ الله - یجول وزنًا ؛ ولا یجوز عدہً 

للغفاوت في آحادہ . سال : ولا رہا بین اللولی وعبدہ ؛ لأن الد وما فی بَُِيیلك اولاہء فلا 

یتحقق الرباء وھذا إذا کان مأذوثا لہ ولم یکن علیه دین ؛ فإن کان عليه دین لا یز بالاتفاق ؛ 

لان ما فی یدہ لیس ملك ا لولی عند أبي حنیفة - رحمہ الله : وعندھما تعلق بہ حقٰلْغفیرماء 
فصار کالاجنبي فیتحقق الربا کما یتحشق بینە وبین مکاتبه . 


سوڈ چس صدوجچھوگھسسایااگاسایشسیسشسشسسوسسسیویںووبیپب+ٹوموعٹھکوھسھھت: 

م: (وعند محمد : یجوز بھما) ش: أي العدد والوزن م: (للصعامل) ش: أي لتعامل الناس 
کذلك؛: وکذاذکرہ قول محمد في شرح الطحاوي؟ء واالختلف وا حصر ؟ء واشملاصے 
المُتاوی٤:‏ وذکر الولوا حی وصاحب االفتاوی الصغری٢‏ أنه یجوز عند محمد ۔رحم الله۔ 
عدہا ولم یذکر الوزن . وإِن کان لا یجوز السلم فيه عندہ لا وزنًا ولا عددًا قال الولوا جی : وکان 
محمد ترك القیاس في جواز استقراضه عددا لتعارف الناس کما ترك القیاس بالعرف فی جواز 
الاستصناغ . 

م: (وعند أبی بوسف -رحمہ الله - : یجوز) ش: أي استقراض ا بز م: (وزنًا) ش: أي من 
حیث الوزن ۴ (ولابحجوز عدذا ) ش: أى من حیث العدد م: (للتفاوت فی آحادہ) ش: أي لآأجل 
التفاوت في أفراد الخبز ء فلا یتحقق التساوي فیە وعليه الفتوی . وفیەالجتبی؟ : باع رغیفًا نقدً 
برغیفین نسیئة بجوزء ء ولو کان الرغیفان نقدًا والرغیف نسیئة لا بجوز . 

ولو باع کسرات ا حبز یجوز نقَدًا ونسیئة کیفما کان عند صاحبه . 

وللشافعي -رضي الله عنە - : في الاستقراض وجھان کما فی السلم . 

اُحدھما: لا یجوز کما قال أبو حنیفة وھو الأصح عند صاحب ا التقریب) . 

والثاني : یجوز وبە فال أحمد وھو اختیار ابن الصہاغ حاجة العامة وإطباق الناس عليه 
وعلی قول یجوز استقراضه ؛ ویجب رد مثله وزنا فیجب أن یکون القرض معلوم القدر ء کذا 
فی اشرح الوجیز٢.‏ 

م: (قال)ش: أي القدوري في مختصرہ۲ء: (ولا ربا بین امولی وعبدہ ء لآن العبد وا فی یدہ 
ملك لمولاہ ؛ فلا بصحقق الرباء وھذا ) ں: أُي عدم کون الربا بین المولی وعبدہ م: (إذا کان) ش: أي 
العبد م: (مأذوتًا لە ) ش: فی التجارة . 

م: (ولم یکن عليه دین ؛ فإن کان عليه دین لا یجوز بالاتفاق ء لان ما فی بدہ لیس ملك المولی عند 
أبي حنیفة -رحمہ الله - ؛ وعندھما تعلق بہ) ش: أي ما فی العہد م: (حق الغرماء فصار) ش: أي 
العبد م: (کالاجنبي) ش: من مولاہ م: (فیتحقق الربا کما پتحقق ) ش: أي الرہا م: (بینه) ش: أي بین 
اللولی م: (وبین مکاتبہ) ش: لان الکاتب صار کا خر بدا أو تصرفًا فی کسبه ؛ فیجری الرہا بینە 


۲۰۸ 


قال : ولا بین السلم وا حربي فی دار ال خرب : خلافًا لأابی یوسف والشاقعي . ٹھما الاعتبار 
بالمستامن مسنھم فی دارنا . ولنا قوله - عليه الصلاۃ السلام - : ه لا رہا بین انلم وا حربي في 
دار احخرب ٤‏ 


وہین مولاہ : کما بجری بینە وہین غیرہ . 


م۰ : (قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: (ولا بین اللسلم واخربي فی دار ا حرب ) ش: أي 
ولا رہا أضًا بین اللسلم الذي دخل دار ال حرب بأمان وباع درهمًا بدرھمین ؛ وکذا إذا باع خمرا 
أو خنزیراأو مبنة أو قامرھم وأأخذ ا ال کل ذلك یحل لە إذا کان في دار ا خرب عند أبی حنیفة 
ومحمد م: (خلافًا لأہي یوسف والشافعي ) ش: ومالك وأاحمد 

م: (لھما)ش: أي لأبي یوسف والشافعی م: (الاعتبار ہاللسشامن منھم في دارنا) ش: یعني 
الستأمن من أھل ا خرب الذڈی دخل دارنا ہأمان تجري الرہا بینە وبین الملسلم فكکذلك یجري بینه 
وہین السلم في دار اخرب قیاسًا عليه بہجامع حقق الفضل ال حالي عن الصوض ا مستحق بعقد 
البیع . 

م: (ولنا قوله عليےه الصلا والسلام ) ش: أي قول النہی قلا : م: (لا رہا بین اللسلم وا حخربي في 
دار الحرب)''' ش: .ھذا حدیث غریب لیس لە أصل مسند؛ وقال الکاکي : ولنا ا حدیث ا مذکور 
فی التن. وفي( المبسوطہ : عن مکحول عن النبي پل أنەہ قال : ٢‏ لا ربا ہین السلم... ٤‏ ا حدیث : 
وھذا ا حدیث وإن کان مرسلاً فمکحول ثقة وا مرسل من مثله مقبول . 

وقال الأکمل : ولأبی حنیفة ومحمد ۔رحمھماالله -ماروی مکحول إلی آخرہ؛ ٹم 
قال: ڈلڑس مد ای رگ الازاتی کلام قال×× گذائی شرع آی ضر : فلت 
أسند البیھقی فی ڈالمعرفة٥‏ في کتاب السیر عن الشافعي -رضي الله عنه- قال : قال أبو یوسف- 
رحمه الله - إا قال أبو حنیفة -رضی الله عله - ھذا لان بعض المشیخة حدثناعن مکحول عن 
رسول اللهیل أنە قال : ٢‏ لا رہا بین أھل ال حرب ؛ آظنہ قال : و واھل الإسلام ٢‏ قال الشافعي -رضي 
الله عله - : ھذالیس بثابت؛ ولا حجة فيه ؛ انتھی . 


)١(‏ ضعیف : قال ا حافظ الزیلعی فی نصب الرایة :)٥٥ /٤(‏ غریب وأسند البیھقی فی اللعرفة - في کتاب السیر 
عن الشافعی قال : قال أبویوسف : إنماقال آہو حنیفۂ هذا لآأن بعض الشیيخۃ حدثناعن مکحول عن 
رسول الله پل أنه ال : لا رہا بین أ٘ھل ا خرب ٴ آظنه قال ؛ وأاھل الإسلام . قال الشافعي : وھذالیس 
شابت ولا حجة فيه ۔ قلت : وھم الصنف فظن کلام أبي حنیفة حدیث وعضد ھذا بحدیث مکحول وھو 
مرسل لا حجة فیه وھو مخالف ا عليه أھل الإسلام بن أھل الذمة تجري علیھم أحکام الإسلام وھذامع أھل 
ا حرب وغیرھم لا تجوز معاملتھم جا حرم الله . والله اأُعلم . 


۲۹۹ 


ولان مالھم سباح فی دارم ؛ فبأي طریق اخلہ السلم أخذ مالاً مباحٌ)ِإذا لم یکن فیلە غدر ء 
بخلاف المستامن منھم : لان ماله صار محظوراً بعقد الأمان' 


مس کرک ووھیوجپچوانیسو وسووتوتسبھوسھشسسف چجھووی کے 
قلت: لا نسلم عدم ٹبوته لان جلالة قدر الإمام لا تقتضی أن بجعل لنضے مذھبا مَن؟غیر دلیل 
واضح ؛ وأما قوله : ولا حجة فيه فبالسبة إلیەء لأن مذھبه عدم العمل بالمرسلات إِلرہل 
سعید بن ا سیب وا لمرسل عندنا حجة علی ماعرف في موضعہ : والله اأعلم . 

م: (ولان مالھم )ش: أي مال اُھل ا حرب م: (مہاح في دارھم) ش: لانه غیر معصوم . 

بل هو علی أصل الإباحة م: (فبأي طریق آخذہ السلم أخذ مالاً مِاحًا إذا لم یکن فیه) ش: أي 
فی أخذہ م: (غدر) شں: لان الغدر حرام م: (بخلاف السٹأمن مٹھم) ش: هذا جواب عن قیاس أبيی 
یوسف والشافعي -رضي الله عنھما۔ تقریرہ ما قاله بقوله م: (لان ماله) ش: أي من اللمستأمن م: 
(صار محظوراً) ش: أي منوعا أخذہ م: (بعقد الأمان) ش: ولھذا لا یحل تناوله بعد انقضاء الدۃ . 

وفی ٦لُجنی‏ فی الکنایه مستاہ ہ ان ہاشر مسلمًا أو ذمیٔا في دارھم أو من آسلم هناك 
شیٹا من العقود التي لا تجوز فیما بیننا کالربویات وبیع البتة جاز عندھما خلافًا لأبی یوسف 
والائمة الثلائة ء والله أعلم بالصواب . 


نت 


باب الحقوق 
ومن اشتری منزلاً فوقه منزل فلیس لە الأعلی إلا أن یشتریه بکل حق هو لە ۰ق یرافقه آو بکل 
قلیل وکشیر ھو فیه أو منە ء ومن اشستری ببنّا فوقه بیت ہکل حق هو لە لم یکن لە الالی . ومن 
اشتری دارً بحدودھا فله العلو والکنیف : جمع بین المنزل وال+یت والدار : فاسم الداریَُتظم 
الملو ؛ لانه اسم ما أدیر عليه ا حدود : والعلو من تواہع الأصل واجزائه فیدخل فیه ‏ 


ش: اي ھذا ہاب فی بیان أحکام ا حقوق : وھو جمع حق ء وھو مایستحقه الرجل؛ وله 
معان آخری ء منھا ا حق ضد الباطل . وقال بعض الشراح: کان من حق مسائل هذا الباب ان 
تذکر فی الفصل التصل بأول کتاب البیوع ء إِلا ان الصنف التزم ترتیب ا حامع الصغیر؟ ء 
وھنأك ھکذا وقع ء فکذا ھنا وقبل ا حقوق توابع فیلیق ذکرھا بعد مسائل البیوع . 

م: (ومن اششری منزلاً فوقە منزل فلیس لە الأعلی) ش: أي لا یدخل فی بیع ا لمنزل الاعلی م: 
(إلا أن یشتریه بکل حق هو لە ) ش: أي إلا أن یقول وقت شرائه ا منزل : اشتریته بکل حق ہو لە م 
(أو مرافقه) ش: أي أو یشتریه بجرافقه بأن یقول : اشتریته بجرافقه . وفی ۸الخرب٤‏ : مرافق الدار 
اللتوضأً والمطبخ ونحوھما الواحد مرفق بکسر ا میم وفتح الفاء لا غیر م: ( آو ہکل قلیل وکشیر هو 
فيه) ش: أي أو إلا أن یشتریه بکل قلیل وکثیر هو فيهء أي في ا منزل. 

7 (أو منه) ش: یىی من ا منزل: وعتا لال اا2 المنزل والبیت والدارء وفسرھا! اصنف 
کلھا لیتبین ما یترتب علی کل اسم منھا من الاحتیاج إلی تصریح ما یدل علی المرافق لدخولھا 
وعلذمہ فقال م: (ومن اشتری بیشّا فسوقہ بیت بکل حق هو لە لم یکن لە الأعلی) ش: آئ البیت 
الاعلی . 

.۰ (ومن اشتری دار بحدودھا فله العلو) شس: الذیي علہ پا م۰ (وا لکنیف) شض: ا وله! لٹ 
انش ا وھو ا لمستراح م: (جمع)ش: أی محمد -رحمہ الله- في ‏ ا جامع الصغیر؟٤:‏ م: (بین المنزل 
والبیت والدار : فاسم الدار بنتظم العلو) ش: یعني یشمله من غیر نص باسمہ ا لخاص . 

ومن غیر ذکر ال حقوق م: (لأله)ش: أي لن العلو م: (اسم ما آدیر عليه الحدود والعلو من توابع 
الاصل وأجزائہ)ش: فلا یخرج عنھا م: (فیدخل فیه) ش: أي في الأصل . وفي شرح نظم ٦ا‏ حامع 
الکبیر؟ :الدار اسم فی اللخة لقطعة أرض ضربت لھا ا حدود ومیزت عما یجاورھا بإدارۃ خط 
علیھا فبین في بعحضھا دون البعض لیجمع فیھا مرافق الصخر للاسترواح ومنافع الابنیة 
للاسکان وغیر ذلك ء ولا فرق فیما إذا کانت الأبنیة با ماء والتراب أو با خیام والغاب ۔ 


ہش 


والبیت اسم ما یبات فيه : والعلو مثله ء والشيء لا یکون تبعًّا لمٹله فلا يّخل فیه إلا بالتنصیص 

عليه . وا لمنزل ہین الدار والبیت لانہ یتاتی فیه سرافق السکنی مع ضرب قصوَءإذ لا ییکون فیە 

منزل الدواب : فلشبھه بالدار یدخل العلو فیہ تبًا عند ذکر التوابع : ولشبھه بالبی لا پدخل نیە 
بدونه ۔ وقیل : في عرفنا یدخل العلو في جمیع ذلك ؛ 


م: (والبیت اسم ما یبات فيه والعلو مثله ) ش: ای مثل البیت م (والشيء لا یکون تبعَا ثله) ش: 
لان تیع الشيء أدنی منە لا محالة لا مثله ‏ وبین نتیجة ھذا بقوله م: (فلا بدخل فيه) ش: أي یدخل 
العلو فی شراء البیت م: (إلا بالتنصیص عليه) ش: أي علی اسم العلو بذکرہ وإلا لکان الشيےء تابعًَا 
ثله وھو لا یجوز ولا یرد علی هذا المستعیرء فإن لە أن یعیر فیما لا بختلف باختلاف الستعلین 
ولا یرد اللکاتب أَیضا فإن لە أن پکاتب . 

لان امراد بالتبعیة ھا ھنا ان یکون اللفظ الملوضوع لشيء یتبعه ما ہو مثله فی الد خول تحت 
الدلالة ء لانه لیس بلفظ عام یتناول الآفرادء إذ فرض السألة في معلوم ولا من لوازمه ولیس فی 
العادۃ والکتاب ذلك ؛ فإن لفظ المعیر : أعرتك لم یتتاول عاریة الستعیر أصلاً لا تيحًا ولا 
أصالة ء وإنما ملك الإعارة لأنھا تمليك ا منافع ٭ ومن ملك شبنًا جاز أن بملك لغیرہ. 

وإما لا بملك فیما یختلف باختلاف المستعمل حذاء وقوع التغییر بەء وا مٰکاتب ما اختص 
بکاتبە کان اأحق بتصرف ما یوصلە إلی مقصودہ في کتابة عبدہ بسبب إلی ما یوصله إلی ذلك 
فکانت جائزة ۔ 

۰ (والمنزل بین الدار والبیت : لأنه یتاتی فی مرافق السکنی) ش: أي منافعھام: (مم ضصضرب 
قصور) ش: یعنی لکن فيه فصور م: (إذ لایکون ) ش: أْي لأنه لا یکون م: (فیه منزل الدواب) ش: 
ومایجري مجری ذلك م: (فلشبهه) ش: أي فلشبھه ا لمنزل م: (بالدار یدخل العلو فيه تبعًا عند ذکر 
التوابع ولشبھه بالبیت لا یدخل فيه بدونه)ش: أي بدون ذکرہ ء لن ا منزل لە منزلة بین ا منزلتین ۔ 

وقال السرخسي : ا منزل اسم ا یشتمل علی بیوت ومطبخ وموضع قضاء ا حاجة ولکن لا 
یکون فيه صحن . وفغي ل٦‏ الفوائد :٤‏ ا منزل اسم لبیتین أو ثلاثة ینزل فيە لیلاً أو تھارا . 

والعلو وإن کان محلا للنزول فيه فھو دون السفل في احتمال السکنی ؛ لن السغل 
محتمل السکنی لنفسه ودوابە والعلو لا یحتمل السکنی للدواب: فکان أصلاً من وجه تبعَا من 
وح: فلو ذکر ا حقوق یدخل : وإلا فلا ء فیکون منزلته دون منزلة الدار فوق منزلة البیت ؛ 
وھکذا ذکرہ فی جامع قاضی خان٤‏ . 

م: (وقیل : في عرفنا یدخل العلو في جمیع ذلك ) ش: أي الدار وا منزل والبیت ۔ وقال الإمام 
الزامد العتابي في ٭شرح ا جامع الصغیر؛ : ھذا -یعني الذي ذکرہ أولاً - في عرفھم وفی عرفنا 


ہیں 


لأن کل بیت یسمی ہالفارسیة خانه ولا یخلو عن علو ء وکما یدخل العَلقٌفی اسم الدار یدخل 

الکتیف لأنه من توابعھا ء ولا ندخل الظلة إلا بذکر سا ذکرنا عند أبي حنیفة لاآتہمینی علی هواء 

الطریق فأاخذ حکمە . وعندھما إِن کان مفتحہ فی الدار یدخل من غیر ذکر شيء مماطکرنا ؛ لالہ 

من توابعہ فشسابہ الکنیف . قال : ومن اشتری بیتّا في دار أو منزلاً أو مسکٹا لم یکن لە الظریق 
إلا أن یشتریہ بکل حق ھو لہ : أو بمرافقہ ء أو ہکل قلیل وکٹیر ء وکذا الشرب 


یدحخل العلو من غیر ذکر فی الفصول کلھا لآن في عرفنا الدار وا منزل والبیت کلە واحد . وقال 
الصنف : م: (لأن کل بیت یسمی بالفارسیة خانہ) ش: وفی بعض النسخ : لان کل مسکن یسمی 
خانه م: (ولا بخلو عن علو) ش: یعني فی عرف بلاد المجم یسمی کذلكء سواء کان الکن 
صغیرٌ أو کبیا ء ولفظ خانە با حاء اللعجمة وفتح النون وھو اسم البیت بالعجمي . 

م: (وکما یدخل العلو في اسم الدار یدخل الکنیف) ش: وھو المستراح م: (لأانه من توابعھا) ش: 
أي من توابع الدار . وفي بعض النسخ من توابعےه . قال الکاکی : أي من توابع الدار لأنه 
یجوز فیه التذکیرء لأنه مؤلث غیر حقیقی؛ ولآن الدار اسم ما أدیر عليه الحائط والکنیف ما ادیر 
عليه الحائط ؛ فیکون من الدار فیدخل تحت بیع الدار ہلا ذکر ا حقوف . 

م: (ولا ندخل الظلة) ش: وھی الساباط الذي أحد طرفيه علی الدار المبیعة والطرف الآخر 
علی دار أخری أو علی الأسطوانات فی السکكة ومفتحة فی الدار کذا ۂ فی وا حامع الصغیر لقاضي 
خان؛ ء وفی ڈ٦اللغرب):‏ قول الفقھاء ء ظلة الدار پریدون السدة التي تکون فوق اباب م: (إلا بذکر 
ما ذکرنا عند أبي حنیفة) ش: وھو قوله بکل حق هو لە أو مرافقه أو بکل قلیل وکثیر هو فیه م: (لانه 
مہنی) ش: أي لأن الظلة علی تأوبل الساباط م: (علی هواء الطریق فاخذ حکمه) ش: أي حکم 
الطریق . 

م: (وعندھما) ش: أي وعند أبي یوسف ومحمد م: (إن کان مفتحه) ش: أي مفتح الظلة م: (في 
الدار یدخل) ش: أي فی البیع م: (من غیر ذکر شیء ما ذکرنا) ش: من ا مرافق وا حقوق م: (لآنه) ش: 
أي لن الظلة م: (من توابعهہ) ش: أي من توابع الدار م: (فشابہ الکنیبف) ش: حیث یدخل من غیر 
ذکر شيء من ا حقوق وامرافق 

م: (قال) ش: أي قال محمد فيە الجامع الصغیر؟: م: (ومن اشتری بیتاً في دار آو منزلاً) ش: 
أى أو اشتری منزلاً م: (او مسکنا) ش: أي أو اشتری مسکنا م: (لم یکن لە) ش: أى للمشتری م 
(الطریق إلا أن یشتریه بہکل حق هو لە آو بمرافقہ) ش: أو یشتري ببرافقه م: (أو ہکل قلیل وکٹیر) ش: 
هو منە أو فیه فیکون لە الطریق حینثذ ۔ وقال الکاکی : ا مراد الطریق ا خاص فی ملك إنسان . 

قلنا : طریقھا إلی مکة غیر نافذة وإلی طریق عام فیدخل م: (وکڈذا الشرب) ش: بکسر 


۳۴۰۰۳ 


والمسیل ؛ لانه خارج ا حدود إلا أنە من التوابع فیدخل بذکر التوابع ء بخلاف الاجارۃ لاتھا نعقد 

للانتفاع ہ ولا بتحقق إلا بە ؛ إذ اللستاجر لا یششري الطریق عادة ولا یستاجر8ء فیدخل تحصیلا 

للفائدة اللطلویة منھا . أما الانتفاع بالمبیع فممکن بدونە لان الشتری عادة یشتریه وق پتجر فی 
فیببعه من غیرہ فحصلت الفائدۂ . 


الشین العجمة ء أي لا یدخل في الأرض م: (والمسیل) ش: وکذا مسیل ال اء أو إلقاء الثلج في ملك 
إِنسان لا یدخل من غیر ذکر ما ذکرنا م: (لأئہ) ش: أي لآن کل واحد من الطریق والشرب 
والمسیل م: (خارج عن ا حدود) ش: أي حدود المبیع فکانت ھذہ الأشیاء أصلاً بنفسھا من حیث أنە 
مقصود قیامھا بدون البیع م: (إلا أنە من التوابع) ش: من حیث أنە لا یقصد به . 

وإما یقصد بھا الانتفاع بالمبیع فکانت تابعة م: (فیدخل بذکر التوابع) ش: أي بذکر ال حقوق 
وا مرافق .۔ وفي ڈالذمحیرة؛ بذکر ال حقوق إنما یدخل الطریق الذي یکون عند البیع لا الطریق الذي 
کان قبل البیع ‏ حتی ان من سد طریق منزله وجعل لە طریقاً آخر وباع المنزل بحقوقه یدخل 
تحت البیع الطریق الثانی لا الطریق الأول . 

م: ڈبخلاف الإأجارۃ) ض: بھذہ تدخل هذہ الأشیاء ۂ فی الإجارۃ بدون ذکر ا لحقوق ٠‏ وبه قال 
الشافعي- رضي الله عنه۔ : م: (لآتھا) ش: أي لأن الإجارۃ م: (تعقد للانتفاع ولا یتحقق) ش: أي 
الانتفاع م: (إلا بە)ش: أي بالطریق م: (إذ الستاجر لا یشٹري الطریق عادة ولا بستاجرہ ء فیدخل 
تحصیلاً للفائدة اللطلوبة مٹھا) ش: أي من الإجارة ء بیان ھذا أن البیع شرع لتمليك العین لا لتمليیك 
النفعة وہذا یصح فیما لا ینتفع به فی الحال کا جحش والھر الصغیر والأرض السبخة والاجارۃ لا 
تصح فيه والإنسان قد یشتري لیبیعه لیربح ؛ وقد پشٹریه للائتفاع . 

فکان القصد فيه تملك العین لا الانتفاع لا محالة ء فلا ضرورۃ فی إدخال ھذہ الأشیاء فی 
زیو و با اد ا 

وفي لالکافي؟ ولھذا لو استأجر علواً واسٹثنی الطریق فسدت الإجارۃ ۔ بخلاف البیع ء 
فإِنه لو اشتری علواً واسٹٹنی الطریق صح ٠‏ لن موجب البیع تمليك الرقبة والانتفاع من ثمراتہ ء 
اما الإجارة فللانتفاع ء ولا انتفاع بدون الطریق . 

م: (آما الانتفاع بالمبیع فممکن بدونه) ش: أي ہدون الطریق م: (لآن الشتري عادة یشتریہ) ش: 
أي یشتري الطریق والشرب وا لمسیل ؛ ووحد الضمیر لکل واحد أو بتأویل ا مذکور م: (وقد یتجر 
فیه) ش: أي فی شرائہ م: (فیبیعہ من غیرہ فحصلت الفائدۃ) ش: المطلوبة . 


چچر بد 0د 


باب اڈستحفاق 


ومن اشتری جاریة فولدت عندہ فاستحقھا رجل بہینة فإنە یاخذھا وولدھا : وإن أقن‌بھا لرجل لم 

یتبعھا ولدھا ء ووجه الفرق أن البینة حجة مطلقة فإنھا کاسمھا مہینة فیظھر بھا ملکە تی الاصل 

والولد کان متصلاأً بھا : فیکون لە . آما الإقرار حجة قاصرۃ یثبت اللك فی الخبر بە ضروزۃ 

صحة الإخبار ء وقد اندفعت بإلباته بعد الانفصال فلا یکون الولد لە : ٹم قیل : یدخل الولد هي 
القضاء بالام تبعَا . 


م: ( باب الاستحقاق ) 

ش: اي هذا ہاب فی بیان حکم الاستحقاق ؛ وھو طلب ا حق ؛ وذکر ھذا الباب عقیب ہاب 
ا حقوق للمناسبة التي ہینھما لفظاً ومعنی . 

م: (ومن اشٹری جاریة فولدت عندہ) ش: أي عند الملشٹري ولدت من غیر مولاھا . 

وفی ‏ الکافی؛ ولدت لا باستیلادہ م: (فاستحتھا رجل ہین فإنه یاخذھا) ش: أي فإن الستحق 
یأخذ ا حاریة م: (وولدھا) ش: أي یأخذ ولدھا معھا أ٘یضاًم: (وإن أقر بھا) ش: أي وإن أقر با حاریة 
م: (لرجل لم یتبعھا) ش: أي لم یتبع ا جاریة م: (ولدھا) ش: أي لا یأخذ ا مقر لە الولد ویأخذ الأمة 
فقط م: (ووجے الضرق)ش: أي بین البینة والإقرار حیث یأخذ ا ماریة وولدھا بالبینة فقط لا 
بالإفرار م: (آن البینة حجة مطلقة) ش: یعني غیر مقتصرۃ علی المضي عليه فھی حجة فی قول کافة 
الناس . 

وفي (الکافي؟ البینة حجة متعدیة حتی تظھر فی حق کافة الناس والقرار لا حتی یقتصر 
علی القر م: (فإنھا) ش: أي فإن البینة م: (کاسمھا مبینة) ش: من التبین وھو الإظھار ء وأصله من 
البیان وھو الظھور م: (فیظھر بھا) ش: أي بالبینة م: (ملکه) ش: أي ملك الرجل اللستحق م: (من 
الاصل) ش: یعني في حق ال اریة والولد جمیعاً م: (والولد کان متصلا بھا) ش: أي با حاریة ‏ 
(فیکون) ش: أي الولد م: (له) ش: أي للمستحق ء ولھذا یرجع الباعة بعحضھم علی بعض . 

م: (أما الإقرار حجة قاصرة) ش: فنظھر في حقه دون غیرہ م: (یثبت اللك في الخبر بە) ش: أي 
مقصوراً علی ما أقر بہ وھو ا ماریة م: (ضرورۃ صحة الإخبار) ش: أي لأجل ضرورۃ صحة إخبار 
للخبر م: (وقد اندفعت) ش: أي الضرورۃ م: (بإلثباتہ) ش: أي بإثہات اللك م: (بعد الانفصال) شض: 
اي انفصال الولد فلا بظھر الإ حاق بالولد م: (فلا یکون الولد لە) ش: ولھذا لا یرجع المشتري علی 
البائع بالئمن عند الاستحقاق بالإقرارم: (لم قبل) شض: أشار بھذا |لی اختلاف المشایخ - رحمھم 
الله - فی فصل الاستحقاق بالبینة فی أن الولد فی القضاء بالأم یدخل تہعا آم لا ۔ 

فقال بعضھم م: (یدخل الولد فی القضاء بالام تبعاً) ش: أي تبعا للام لأنه ما ظھر الملك في 


۰ 


وقیل : بشترط القضاء بالولد وإليه تشیر المسائل ؛ فإن القاضی إذا لم بعَلمبالزوائد ؛ قال محمد- 

رحمه الله -: لا تدخل الزوائد في ا حکم : وکذا الولد إذا کان فی ید غیرہ لایُدِخل تحت الحکم 

بالام تبعًا . قال : ومن اشتری عبدً فإذا مو حر وقد شال العبد للمشتری : اشترنی فانی عبد لەء 

فان کان البائم حاضرً أو غائبًا غییة معروفة لم یکن علی العبد شوء ء وإن کان البائعلأیدري 

آین هو رجع المشتري علی العبد ورجع هو علی البائع ء وإن ارتھن عبدًا مقر بالمہودیة فوجدہ 
حر لم یرجع عليه علی کل حال . وعن أبي یوسف- أنە لا برجع فیھما ؛ 


ا حاریة من الأصل یدخل في الأولاد م: (وقیل بشترط القضاء بالولد) ش: علی حدہ : لأنه أُصل 
یوم القضاء لکونه منفصلاٴعن الام ء فلا بد من ا حکم کذا قیل وھو الأصح م: (وإليه) ش: أي إلی 
۹ 70 (تشیر السائل) ش: وہین ذلك بقوله م: (فإن القاضی إذا لم 
بعلم بالزوائد) ش: یعني إذا قضی القاضی بالأصل ولم یعرف الزوائد . 

زیت سالف لسر حصسرحع ات بالاأصل ؛ فیجب ا حکم 
بالروائد ا٘یضاً م: (وکذا الولد إذا کان فی ید غیرہ لا بدخل تحت ا حکم) ش: أي حکم القاضی ع: 
(یالام تبعا) ش: أي من حیث التبعیة للأم ؛ لأنھا ملفصلءة من الأصل یوم القضاء في الولد لعدم 
دخولە إذا کان فی ید الغائب فی القضاء بالام ء لانە إذا دخل حینئذ یکون فضاء علی الغائب . 

م: (قال)ش: أي محمد في7 ا جامع الصغیرا: م: (ومن اشتری عبداً فإذا هو حر) ش: کلمة إذا 
للمفاجأة ء أي فظھر أنە حر م: (وقد قال العبد) ش: أي وا حال أن العبد قد قال م: (للمشتري: 
اششرني فإني عبد له) ش: إنھا قید بھذین القیدین لأنه لو قال وقت البیع : إني عبد ولم یأمرہ 
بالشراء أو قال: اشترني ولم یقل : إني عبد لا یرجع عليه بالشمن في قولھم ٠‏ کذا ذکرہ الإمام 
التمرتاشي في جامعه محالا إلی شیخ الإسلام خواھر زادہ . 

: (فان کان البائع حاضراً أو غاب غیبة معروفة) ش: أي یدری مکانہ م: (لم یکن علی العبد 
شيء) ش: لآن البائع هو الذي أخذ ماله فوجب أن یسترد منه ء والعبد لم یأخذ منه شیثاً م: (وإن 
کان البائع لا یدري آین هو رجع المشتري علی العہد) ش: بالشمن علی العبد ؛ لآنه غرہ حیث آمرہ 
بالشراء وأتلف ماله م: (ورجع ھو) ش: أي العبد م: (علی البائع) ش: إذا قدر عليه . 

لأنه دی عنہ ,۶ (وإن ارتھن عبداً مقرا بالعبودیةۂ) ش: یعنی إن ارتھن رجل عبداآ قد أقر بأنه 
عبد للمرتھن م: (نوجدہ حرا) ش: أي فوجد ا مرتھن العبد وھو حر م: (لم یرجع عليه) ش: أي لم 
یرجع المرتھن علی العبد بشيء م: (علی کل حال) ش: أي سواء کان الراھن حاضراً أو غائباً أیة 
غیبة کانت . 

م: (وعن أبي بوسف ألە لا برجع فبھما) ش: أي إن کل واحد من الہائع وا مرتھن لا یرجع 


۲ 


لان الرجوع بالمعاوضة آو بالکضالة ؛ وا موجود لیس إِلا الإخبار کاذبًا ء'قبصار کما إذا قال 
الأاجنبي ذلك : أو قال العبد : ارتھنی فإنی عبد ء وھي المسألة الثانیة ۔ ولھما آن الشِري شرع في 
الشراء معتمً علی أمرہ وإقرارہ إنی عبد : إِذ القول لە في ا حریة شیجعل العبد بالأمَرانالشراء 
ضامنًا للٹمن لە عند تعذر رجوعہ علی البائع دفْعًا للضرر والغرر ولا تعدر إلا فیما لا مرف 
مکانە : والبیع عقد معاوضۃ فامکن أن یجعل الاآمر بہ ضامنًا للسلامة کما هو موجبه ء 


علی العبد فی البیع والرھن : زلآان الرجوغ) ش: إنمایکون م۶ (ہالمعاوضة) سں: فی المبایعة ۳ (او 
بالکفالة) ش: أي آو بکفالة العبد بالشمن ولم یوجد واحد منھما م: (والموجود لیس إلا الخبار 
کاذباً) ش: بأئه عبد . 


وقال فخر الدین الحسن بن منصور بن محمود الأوزجندی اللعروف بقاضي خان في شرح 
ااجامع الصغیره : وعذہ الٰسألة دلیل علی أن العہد إذا کفل بشمن نفسے عن البائع صحت 
الکفالةء فإذا تعذر استیفاؤہ من البائم یرجع عليه ثم یرجع العہد علی البائع إذا حضر ء لأنه 
دی ضماناً عليه م: (فصار) ش: حکم هذا م: (کما إذا قال الأجنبي ذلك) ش: بأن قال : اشترہ فإنه 
عبد فظھر حراً إذا اشتراہ فھو حر . 

م: (أو قال العبد: ارتھتي فإني عبد) ش: فظھر حرا لیس لە عليه شيء م: (وعي المسألة الثانیة) 
ش: وھي قولە وإن ارتھن عبداً مقراً بالعبودیة م: (ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد - رحمھما 
الله - م: (أن المشتري شرع فی الشراء سعتمداً علی أمرہ) ش: أي أمر العبد حیث قال: اشترني فانا 
عبد م: (و[قرارہ) ش: بقوله م: ڈإنی عہد : إذ القول) ش: أي لان القشول م: (لء فی احغریة) ش: أي 
للعہد لأنه متمسك بالأاصل ء إذ الأصل ا حریة م: (فیجعل العبد ہالامر بالشراء) ش: أی بقوله: 
اشترنی م: (ضاءناً للٹمن لە) ش: أي للمشٹری م: (عند تعذر رجوعہ) ش: أي رجوع الشتري م 
(علی البائع دفعاً للضرر) ش: عن المشتري م: (والغرر) ش: أي ولأاجل الغرور من جھته ۔ 

والغرور في اللعاوضات التي تقتضي سلامة العوض یجعل سببا للضمان دفعاً للضرر 
بقدر الڑمکان م: (ولا تعذر إلا فیما لا بعرف مکائهہ) ش: أي لا پعنذر في الرجوع إلا في الذي لا 
یعرف مکانه لعدم القدرۃ عليه . 

م: (والبیع) ش: کأنه جواب عما یقال من جھة أبي یوسف کیف فرقتم بین البیع والرھن في 
الرجوع وعدمه؟ فأجاب بقوله والبیع م: (عقد معاوضة) ش: یستحق العبد بھا السلامة م: (فأامکن 
أن یجعل الاآمر) ش: علی وزن اسم الفاعل م: (بہ ضامناً للسلامة) ش: أي سلامة المبیع للمشتري م 
(کما هو موجبہ)ش: أي موجب البیع ء لان موجبه سلامة المبیع للمشتري . 


۳۷ 


بخلاف الرھن ؛ فإنه لیس بمعاوضة ء بل هو وثیقة لاستیفاء عین حقہجتی بجصوز الرھن ببدل 
الصرفء وا لمسلم فیە مع حرسة الاستبدال ؛ فلا یجعل الآمر به ضامنًا للکیلامة ۔ وبسخلاف 
الاجنبي لن لا یعبأ بقوله فلا یتحقق الغرور. ونظیر مسالتنا قول المولی بایعوا عبدئجذا فإنی قد 
آذنت لە ؛ ثم ظھر الاسصحقاق فإنھم یرجعون عليه ہقیمده . ٹم فی وضع المسألة ضرئٔ إشکال 
علی قول آبي حنیفة ؛ لان الدعوی شرط فی حریة العبد عندہ ؛ والتناقض یفسد الدعوی : 


م: (بخلاف الرھن فإله لیس معاوضة) ش: وھو ظاھر م: (ہل صو) ش: أي الرھن م: (وثیقة 
لاستیضاء عین حقہ) ش: من غیر عوض م: (حتی یجوز الرهن بہدل الصرف وا لسلم فيه مع حرمة 
الاستبدال) ش: حتی إذا ملك یقع الاستیفاء . ولو کان معاوضة لکان استبدالاً ہرأس مال السلم 
و با مسلم فيه وھو حرام ؛ وکذا فی بدل الصرف فلم یکن هذا غرورأفی عقد العاوضۃ : فلا 
بنتكھض سببآأللضمان ؛ ولھذا قلنا: لو سأل رجل غیرہ عن أمن الطریق فقال : له سلك ھذا 
الطریق فإنه آمن فسلکه فسلب اللصوص أمواله لا یضمن الخہر بشیء ؛ لنه غرور فیما لیس 
معاوضه . 
عليه شيٍء . 

م: (وبخلاف الاجنبي) ش: عطف علی قولە: بخلاف الرهن : یعنی |حبار الػأجنبي بکونہ 
عبداً لا یفضی إلی البیع ۴ (لانہ) ش: أيی لان الاجنبی م: (لا بعہاأ) ش: أي لا یبالي م: (بقوله) ش: 
لعدم الاعتماد علی قولەم: (فلا یتحقق الغرور) ش: بقوله لعدم الاکٹراٹ به . 

م: (ونظیر ء۔سالتنا) ش: وھی أن الغرور فی المعاوضات التی تقتضی سلامة العوض جعل 
سببًا للضمان نظیر م: (قول الولی) ش: للناس من أھل السوق م: (بایموا عبدي ھذا فإِني قد أذنئت 
ل٭) س: فی التجارۃ فایعوہ ول حقہ دیون ٦‏ (ثم ظھر الاستحقاق) ش: أي لم ظھر آنہ رم 
(فإتھم) ش: أي فإن الذین بایعوہ م: (یرجعون عليه) ش:' أي علی ا مولی بدیونھم م: (ہقیمتهە) ش: 
أي بقدر قیمته بحکم الغرور م: (ئم في وضع السألة) ش: بقولە فإذا ھو حر م: (ضرب إشکال علی 
قول أبي حنیفة ؛ لان الدعوی شرط في حریة العبد عندہ) ش: أي عند أبی حنیفة . 

وقوله: آناحر بعد قوله: أناعبد متناقض م: (والتناقض یفسد الدعوی) ش: فکیف تثبت 


ارت 


وأجابوا عنه ہجوابین . 


وقیل: إِن کان الوضع فی حریة الأصل فالدعوی فیھا لیس بشرط عندہ مہ تحریم فرج الام . 

وقیل : ھو شرط ء لکن التناقض غیر مانع خفاء العلوق : وإن کان الوضع في الاعناق فالتناقض 

لا یمنع لاستبداد الولی بە ء فصار کالمختلعة تقیم البینة علی الطلقات الئلاٹ قبل ا خلع:والکاتب 

بقیمھا علی الاعتاق قبل الکتابة . قال : ومن ادعی حقًا فی دار معناہ حقًا مجھولاً ء فصا ٣حة)الدِي‏ 
في یدہ علی مائة درھم فاستحقت الدار إلا ذراعا 


أشار الصنف إلی ا جواب الأول بقوله م: (وقیل : إن کان الوضع فی حریة الأاصل) ش: فلقبول 
البینة وجھان : أحدھماما قاله عامة اللشایخ : وھو عدم اشتراط الدعوی لقبول الشهادۃ علی 
حریة الأصل وہو معنی قوله م: (فالدعوی نیھا لیس بشرط عندہ) ش: أي عند أبيی حنیفة م: (لتضمنہ 
تحریم فرج الم) ٹی: أي لتضمن الدعوی : أي دعوی حریة الأصل ؛ء وذکر الضمیرالراجع إلٰی 
الدعوی علی معنی الادعاء . 

وأشار إلی الوجه الثانی بقوله م: (وقیل هو شرط) ش: أي الدعوی شرط علی تأویل الادعاء 
یھ سی یہ سر سوشوں ھ ہے وو رھ : أيی حال 
العملوق ؛ وکل ما کان مہناہ علی ا خفاء فالتناقض معفو ؛ وقوله م: (وإن کان الوضع في الأعتاق) 
ش: هو ال حواب الثاني آراد أنه إِن کان المراد بہ ا حریة بعتاق عارض م: (فالتناقضش) ش: فی الدعوی 
م: (لایمنع)ش: صحة الدعوی فی العتق ‏ لآنه آمر یجري فیە الحفاء . 

م: (لاستبداد المولی بھ) ش: اي لتفرد المولی بالإعتاق ء فربا لا یعلم العبد إعتاقه ٹم یعلم بعد 
ذلك م: (فصار) ش: ہذام: (کالختلعة) ش: أي کالمرأۃ التی ا حعلعت م: (نقیم البینة علی الطلقات 
الثلاث قہل ا خلع) ش: فإله یقبل ذلك منھا وإن تناقضت للخفاء فی تطلیقة لاستبدادہ بە > وا قید 
بالٹلاث لآن فیما وراءھا یکن أن یقیم الزوج بینة أله قد تزوجھا بعد الطلاق الذي قد أثبتته المرأۃ 
ہل یوم أو یومین . 

وأما في اللاٹ فلا بِکنە ذلك م: (والمکاتب یقیمھا) ش: أي یقیم البینة م: (علی العتاق قبل 
الکتابة) ش: فإنھا تقبل منە لاستہداد سیدہ بالتحریر : ثم ا مرأۃ والکاتب یستردان بدل ا حلع 
والکتابة بعد إقامتھما البینة علی ما ادعیاہ . 

وقال الناطفی فی ةالأجناس؛ ہی سج چپ وو وسر 1ت 
بالبیع : أآناحر لایقبل فوله وھو عبد ء وزاد فی١‏ مختصر الطحاوي؟ : وقیل لە بعد البیع : قم 
مع مولاك فقام فذاك إ|قرار منە بالرق 

م: (قال) ش: أي محمد فی ڈالحامع الصغیر؛: م: (ومن ادعی حقاً في دار معناء حقاً مجھولاً) 
ش: فأنکر اللدعی عليه م: (فصالہ الڈي هو فی یدہ علی مائة درھم ء فاستحقت الدار إلا ذراصاً منھا) 


۹ 


منھا لم یرجع بشيء ؛ لان للمدعي أن بقول دعواي : فی ھذا الباقي . ون ادعاھا کلھا نصالحہ 

علی مائة درھم فاسصحق منھا شيء رجع بحسابہ ؛ لان التوفیق غیسر مکن قو چپ الرجوع ببدله 

عند ضوات سلامة البدل : ودلت ال-۔۔الة علی أن الصلح عن الجھول علی معلومچیائز ؛ لان 
ا جھالة فیما بسقط لا تفضی إلی المنازعة 


ش: أي موضع ذراع منھا م: (لم برجع بشيء) ش: أي لم یرجع المدعی عليه علی اللدعي م: (لان 
للمدعي أن یقول دعواي في هذا الباقي) ش: فلایلہٹ حق الرجوع بالشك . 

م: (وإن ادعاھا کلھا) ش: أي کل الدار م: (نصا حء علی مائة درھم فاستحق منھا شيء رجع 
بحسابہ ؛ لآن التوفیق غیر ممکن)ش: لآنه ادعی کل الدار فصالح علی ذلك فاستحق بعض الدار 
والائة کانت وقعت بدلاعن کل الدارء لأن البدل یقسم علی أجزاء البدل ؛ فلما استحق بعض 
المبدل تعین ال رجوع م: (فوجب الرجوع ہدلهہ) ش: أي بحصته م: (عند فوات سلامة البدل) شض: لاہ 
اأُخذ ذلك القدر من البدل بغیر حق . 

وقال الصنف - رحمہ الله - م: (ودلت الألة علی أن الصلح عن الجھول علی معلوم جائز 
لان الھالة فیما یسقط لا تفضي إلی النازعة) ش: ودلت السألہ أیضآً علی أن صحة الدعوی لیست 
بشرط لصحۃ الصلح ء لان دعوی ا حق في الدار لا تصح للجھالة ؛ ولھذا لا تقبل البینة علی 
ذلك إلا إذا ادعی إقرار الدعی عليه بالحق فحیئثذ تصح الدعوی وتقبل البینة ء والإاقرار عن 
اللجھول جائز عندنا . 


جو با عو 


۰ 


فصل فی بیع الفصولي 
قال : ومن باع ملك غیرہ بضیر أمرہ فا مالك با خیار إن شاء آجاز البیع وإن شائفسخ . وقال 
الشافعی: لا بنعقد لآنه لم بصدر عن ولایة شرعیة ؛لأنھا بالمللك آو بإذن ا مالك ‏ وقتذفقدا ولا 
انعقاد إلا بالقدرة الشرعیة . 


|: ( فصل في بیع الفضولي ) 

ش: أي ھذا فصل في ببان حکم بیع الفضولي وھو نسبة إلی الفضول جمع الفضل ء یعني 
الزیادة . وفي ا لغرب ؟ وقد غلب جمعه علی ما لا خیر فيه ء حتی قیل فضول بلا فضل وسناً 
بلا سن وطولا بلا طول وعرضآبلا عرض ٹم قیل :من یشعغل ما لا یعلیيه فضولي وھو في 
اصطلاح الفقھاء من لیس بوکیل وبفتح الفاء خطاً ؛ انتھی کلامه . 

وقیل : الفضولي من یتصرف فی حق الغیر بلا إذن شرعي کالأجنہي یزوج أو یبیع ولم 
برد فی الدسبة إلی الواحد ء وإن کان هو القیاس لآنه صار بالغلبة کالعلم بھذا المعنی ء فصار 
کالأنصاري والأعراہی . وقال الأکمل : مناسبة ھذا الفصل ہہاب الاستحقاق ظاھرۃ ء لان بیع 
الفضولي صورۃ من صور الاستحقاق ؛ لن الستحق یقول عند الدعوی : ھذا ملکي . ومن 
باعك فانما باعك بغیر إذئي فھو عین بیع الفضولي . 

قلت : لا یقال مناسبة هذا الفصل ہہاب الاستحقاق ؛ وإنما یقال : هذا الفصل داخل فی ھذا 
الباب الذي قبله ء لن الباب عند الصنفین إذا ذکروا فصلاً أو فصلین آو اکٹر عقیب باب یقولون 
ھذا داخل فی الباب الذي قبله ء وإا یفردونه ہالذکر لنە لیس ہداخل فيه من کل وجه فافھم ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوری - رحمہ الله - م: (ومن باع ملك غیرہ بغیسر آمرہ فا مالك با حیار إِن 
شاء أجاز البیع ‏ وإن شاء فسخ )ش: وبە قال مالك وأحمد في روایة م: (وقال الشافعي لا ینعقد) 
ش: أي بیع الفضولي لا ینعقد أصلاً وعندہ تصرفات الفضولي کلھا باطلة في ا حدید ء وبە قال 
احمد : في روایة : وفی القدیم کمذھبنا م: (لأنہ) ش: أي لن بیع ملك غیرہ م: (لم یصدر عن 
ولایة شرعیة) ش: قال الکاکی : احترز به عن الولایة ا حسیة ؛ فإنھا تثہت بججرد الید ء سراء 
کانت الید حقا أو لا ۔ 

وقال غیرہ : یعنی لم یصدر عن ولایة شرعیة أنە أضاف التصرف إلی محل لیس لە ولایة 
عليه فیلغو م: (لأتھا) ش: أي لآن الولایة الشرعیة تثبت م: (بالملك) ش: اللطلق تلتصرفات م: (أو 
بإذن امالك) ش: الذي لە ولایة التصرف م: (وقد فقدا) ش: علی صیغة اللجھول ء أي فَقَدِ قد اللك 
وا مالك : یعنی لم یوجدا م: (ولا انعقاد إلا بالقدرۃ الشرعیة) ش: أي بالولایة الشرعیة وقد عدمت 
٠‏ ولقوله عليه الصلاة والسلام لحکیم بن حزام: ٭ لا تبع ما لیس عندك ۹ . 


۹ 


ولنا أنه تصرف تمليك ود صدر من اأہله فی محله : وجب القول بَأَنعقبادہ إذ لا ضسرر فیه 

للمالك مع تخییرہ : بل فیە نفعہ حیث یکغي مؤنة طلب المشتري وقرار الٹمن یرہ ؛ وفیه نفع 

العاقد لصون کلام عن الإلغاء ؛ وفیه نفع المشتري فثبت القدرۂ الشرعیة تحصیلاً لهَذۂ الوجوہ : 
کیف وأن الاذن ثابت دلالة ؛ لأان العاقل بأذن في 


م: (ولنا آنہ) ش: أي ان ببع الفضولی م: (تصرف قمليك) ش: إلا أنە فیه من قبیل إضافة العام 
إلی اخغاص کعلم الفقه ؛ فلا نزاع في ذلك ء وإغا قال تصرف قليك ولم یقل قليك ٠‏ لأن 
التمليك من غیر ا مالك لایتصرف : وأما کونہ تصرف عليك فلان کون ال بیع تمليك مال بجال وھو 
قصد إیقاعه تملیكاً فی محل قابل للملك . 

ولکن لا ینفذ فی ا حال قبل الاجازۃ لئلا بحضرر ا مالك . وقال الکاکی : وقید التصرف 
بالصمليك احترازاعن تصرف هو إسقاط کالطلاق والعشاق مال أو بغیر مال من الصبي 
والمجنون . 

فِإن هذہ التصرفات ملھما لا تصح ولا تتوقف علی إجازۃ الولي ولا علی إجازۃنفسھما 
بعد البلوغ والإفافة ؛ بخلاف ما إذا اشتری الصبي شیئاً أو تزوج امرأۃ أو زوج آمته : فان هذہ 
التصرفات منە تتوقف علی إجازۃ الولي آو |جازۃ نفسه بعد البلوغ ء ولا یجوز بنفس البلوغ بغیر 
إُجازۃ بعدہ . 

م: (وقد صدر) ش: أي وا خحال ان هذا العقد قد صدر م: (من أھله) ش: وهو کونە عاقلاً بالغاً 
م: (في محلہ) ش: أي في محل العقد وہو کونە مال متقوماً م: (نوجب القول بانعقادہ : إذ لا ضرر 
فیه) ش: اي فی هذا العقد م: (للمالك مع تخییرہ) ش: أي مع کونە مخیرآ بین الإجازۃ والفسخ م 
(بل فیه) ش: أي في هذا العقد م: (نفعه) ش: أي نفع للمالك م: (حیث یکفي مؤنة طلب المشتري 
وقرار الشمن وغیرہ) ش: وہو حقوق العہد ؛ فإنھا لا ترجع إلی ا الك م: (وفیهہ) ش: أي في مذا 
العقد م: (نفع العاقد لصون کلامہ عن الإلغاء وفیه نفع الشتري) ش: لان أقدم عليه طائعاً ولولا اللفغع 
ا آقدم م: (فثبت القدرة الشرعیة) ش: وھو التصرف الذي ینعقد به العقد . 

وھذا جواب عن قول الشافعی -رضي الله عنه : ولا انعقاد إلا بالقدرۃ الشرعیة م: (تحصیلا 
لھذہ الوجوہ) ش: أي لأجل تحصیل ھذہ الوجوہ ء وھي کفایة مؤنة طلب ا مشتري وقرار الثمن 
ونفع العاقدین لصون کلامھما عن الاإلغاء . 

م: (کیف وآن الإفن ثابت دلالة) ش: فھذا جواب عن قول الشافعی - رضی الله عنە - لأن 
الولایة الشرعیة بإذن ا مالك وقد فقد الإذن فقال کیف لا پنعقد بیع الفضصولي لعدم الإٴذن من امالك 
واحخال ان الاذن ثاہبت دلالتف اي فی حق انعقاد العقد لاشتماله علی النفم م۰ زلآان الماقل یأذن فی 


۱۲۳ 


التصرف النافع . 


التصرف النافع) ش: وقیل قوله : وکیف لا إلی آخرہ جواب عما یقال القدرۃ بالللق,او بالإذن ولم 
یوجد ء فأجاب عن ذلك منکرا بقوله : وکیف لا إلی آخرہ . 

فإن قیل: لو کان الإذن ثابتاً دلالة فیما هو نافع یکون الرضا من ا مالك متحققاً دلالة ء فینبغي 
ان لا پلبت لہ الحخیار . 

قلنا: الإذن ثابت دلالة فیما هو نافع لا فیما هو ضار ء وفی الانعقاد نفع فیثبت من وجهھ فی 
انعقادہ بغیر اختیارہ ضرر فلا یثبت الإذن فی حقه فلذلك یخیر . 

وا جواب عن حدیث حکیم بن حزام الذي استدل بە الشافعي -رضي الله عنه- وھو نھیه 
عليه الصلاة والسلام عن بیع ما لیس عندہ لأن مطلق النھي یوجب فساد الٹھي عنە أنه کان یبیعه 
ٹم یشتریه ویزید تسلیمه بحکم ذلك العقد . 

والدلیل عليه أنە قال: یا رسول الله قٍ إِن الرجل یأتینی فیطلب مني سلعة لیست عندي 
فأبیعھا منە ٹم أدخل السوق فأشتریھا فأسلمھا ء فقال عليه الصلاة والسلام :لا تبع مالیس 
عندك٢‏ . 

وقال الأئرازی فی استدلال أصحاہنا: ولنا ما روی أصحابنا في کتبھم کالأسرار؟ وغیرہ 
فی حدیث عروۃ البارقی أن اللبی پل أعطی لە دینارایشٹري بە أضحیة ء فاشتری شاتین ء فباع 
[حداھما بدینار وجاء بالشاۃ والدینار الآخر إلی النبی پل ء وأآخبرہ بذلکك فقال ا : ١‏ بارك الله 
فی صفقتك ٠‏ فآما الشاۃ فضح بھا وأما الدینار فتصدق ب٥‏ فقد باع ما اشتری لە عليه الصلاة 
والسلام بغیر أمرہ . وأجاز عليه الصلاۃ والسلام بیعه ؛ ثم قال: وفي کتب ا حدیث وإِن عروۂ 
البارقي وحکیم بن حزام یعني روی ا حدیث عن الالنین . 

قلت : أما حدیث عروۃ البارقی فرواہ الٹرمذي : حدثنا آحمد بن سعید الدارمي ثنا حبان 
ثنا مارون بن موسی ثنا الزہیر بن الحر عن أبی لبید عن عروۃ البارقي قال دفع إلی رسول الله ہی 
دیناراً لأاشتري لە شاة فاشتریت لە شاتین : فبعت احدھما ہدینار وجئت بالشاة والدینار إلی 
النبی قاٍ فذکر له ماکان من أمرہ فقال ١:‏ بارك الله لك فيی صفقة مینك ٢‏ فکان یخرج بعد 
ذلك إلی کناسة الکوفة فیربح الربح العظیم فکان من اکثر أھل الکوفة مالاّ . وأ خرجہ ابن ماجة 
عن اأحمد بن سعید . 

وأما حدیث حکیم بن حزام فرواہ الترمذي أیضاً حدثنا أبو کریب حدثنا آہو بکر بن عیاش 
عن أبي حصین عن حہیب بن أبي ثابت عن حکیم بن حزام آن رسول اللہ پچ بعث حکیم بن 
حزام یشتري لە أضحیة بدینار قال فاشتری أضحیة فربح فیھا دیناراً فاشتری أخری مکانھا فجاء 


(۳ 


قال : وله الإجازۃ إذا کان المعقود عليه باقیٔا والمنعاقدان بحالھما ؛ لآن الإجازۃ تصرف فی العقد ‏ 
فلاہد من قیامه وذلك بقیام العاقدین والمعقود عليه ؛ وإذا أجاز ا مالك کانْ لن ملوکا لہ أمانة 
فی یدہ بمنزله الوکیل ؛ لان الڑإجازۃ اللاحقة بمنزلة الوکالة السابقة ‏ 


بالأضحیة والدینار إلٰی رسول الله ٹا فقال : (اضح بالشاۃ ورتصدق بالدینار! ۔ 


ورواہ أبو داود أیضاعن محمد بن کثیر . ولا أخرج الٹثرمذی ا حدیئین لم یسکت عنھما ء 
بل فال: وحبیب بن ابت لم یسمع عندي من حکیم بن حزام ٭+وآبو لبید اسم مازة ء وفي 
إ[سناد آ, بی داود میھم ۔ 

وقیل : حدیث حکیم لا یصح لائە |ما منقطع آو فی إسنادہ مجھول . 

ا ہاو الانقطاع في إسناد الصرمصذي والجهسول فی إستاد أبی داود ء وقسال ابن 
العربي: حدیث عروۃ صحیح . 

وآما الإبھام الذي في إسناد أبي داود فإنه روی عن شہبب عن فرقدة حدثلي الحي عن عروۃ 
البارقی الحدیث . 

وقال ا خطابي : یعني ا حي حدثوہ وما کان سہیلە ھذا من الرواۃ لم تقم بە ا حخجةء ووقع فيی 
وھائ و شر سس پسہ اھ ‏ حست 
سفیان عن شبیب بن فرفدة قال : اخبرنا الحسن عن عروۃ البارقی ا حدیث ٠‏ ومذا الإسناد ما فیه 
[بھام وھو صحیح کما فاله ابن العربی . 

۴ رثخالں) شس: أْي القضٌدوری : م۰ ڑوله الاجاز) سس أي وللمالك إجحازة البیع الٰذی عقد 
آضو م ب سی سم وج ور ا 
رود سرر جرب سور ور سر یر 
ابنته الصغیرة من رجل غائب ٹم مات الاب وبلغ الزوج النکاح فأجاز ذلك فھو جائز وهذا نص 
ان بجوت الب لا ینقطع نکاح الصغیرة ء کذا فی افصول الأستروشي - رحمہ الله - . 

م: (وإذا آجاز ا مالك) ش: البیع م: (کان الشمن ملو کا لہ) ش: أي للمالك م: (أمانة فی یدہ) ش: 
اي في ید الفضولی م: (یمنزلة الوکیل) ش: بالبیع إذا باع وقبضں الشمن فإنه أسانة في یدہ م: (لآن 
الاجازۃ اللاحقَة) شض: ا فی بیع الفضولی م: (منزلة الوکالة السابقة) شض: ا في البیع بالوکالة من حیث 
إن کلا منھما بثبت ا حکم ویرفع ا مائع ٭ وا مال في ید الوکیل أمانة ؛ فکذا فی ید الفضولی . 

فإن قلت : لیس کذلك ؛ فإن اللشتري من الفضصولي إذا باع ٹم أجاز ا مالك البیع بطل البیع 
الٹاني ‏ ولو کان البیع الاول صدر من الوکیل لا یبطل البیع الثاني . 


شس 


وللفضولي أن یفسخ قبل الإجازۃ دفعًا للحقوق عن نفسه ء بخلاف الفمضبولي في النکاح ؛ لانه 
معیر محض ء ھذا إذا کان الثمن دیناء فان کان عرضًا معیٹًا إنما تصح الإجتاژ إذا کان العرض 
باقیًا أ٘یضًا ‏ 


قلت : ا مالك البات إذا طرأعلی ملك موقوف أبطله ٠‏ وقد طرأاللك البات للمشتري الاأول 
فأبطل الملك ا موقوف الذي کان للمشتري الٹانی ء ونظیرہ تزوج أمة بغیر إذن مولاھا فمات ا لمولیٰ 
فإنه لا پنعقد بإجازۃ الوارث : لن ملك التزوج للامة موقوف ؛ وملك الوارث فیھاملك بات 
فیبطل اللك الموقوف بطرآن ذلك الللك البات . 


م: (وللفضسولی ان یفسخ قہل الإجازۃ) ش' أي قہل إجازة ا مالك البیع م: (دفعاً للحقوق عن 
نفسهہ) ش: ما أُن ا حقوق ترجع إلی الوکیل وھو ما بالإجازۃ بصیر ممنزلته في رجوع ا حقوق إليه 
فله أن یفسخه لدفع الضرر عن نفسه ؛ وکذلك للمشتري أن یفسخه . فإن قیل : في القول 
بجواز فسخه قبل الإجازۃ ضرر للمالك کما ذکرنا أن للمالك فيه نفع فیفوت ذلك بالفسخ . 

قلنا : ضرر للمالك یحصل فی ضمن دفع الضرر عن نفسه فلا بعتبر . 

م: (بخلاف الفضولی في النکاح) ش: حیث لا یجوز لە أن یفسخه قبل إجازۃ اللوقوف لە آو 
فسخہ لآن ا حقوق لا ترجع إليه م: (لانہ معیر محضں) ش: وسفیر ؛ فإنه ما أعیر انتھی أمرہ فصار 
منزلة الأجنبي ٠‏ بخلاف الفضولی فی البیع ؛ لأنه لا یٹنی أمرہ بالبیع ا ذکرنا أن ال حقوق ترجع 
إليه . 

وقال الکاکی : قال شیخی العلامة صاحب آالٹھایة* - رحم الله - ھذا إذا کان الفسخ 
بالقول ء أما إذا کان الفسخ بالفعل بأن یتزوج الفضولي امرأة برضاھا فقیل إجازة زوج أختھا 
کان ذلك نقضاً للنکاح الأول ء کذا ذکرہ في الفضول ۶ الإستروشیني؛ م: (ھذا ) ش: أي ما قلنا 
من قیام التعاقدین وامعقود عليه م: (إذا کان اللمن دبناً) ش: في بیع الفضولي کالدراهم والدنانیر 
والفلوس والکیلي والوزني الملوصوف في الذمة بغیر عینه . 

م: (فإن کان عرض(ً) ش: أي مما یعین بالدعیین م: (معینا) ش: عین نی العقد م: (إغاتصح 
الاجازة إذا کان العرض باقیاً أبیضاً) ش: فھا ھنا قیام خحمسة أشیاء بشترط البائع والمشتري وا مالك 
والمبیع وقیام ذلك العرض فیما إذا کان الثمن دینًا بشترط قیام الأربعة من ا حمسة المذکورۃ فقطء 
والخامس وھو العرض فیمالیس بشرط . وفی الفصل الآأول قیام الشمن في ید البائع لیس 
بشرط : فإن أجاز المالك بعد قیام الأربعة جاز البیع ء ولو لم یجز ا مالك البیع وفسخہ انفسخ 
البیع > وله أن یسترد ا بیع ویرجع المشٹري بالثمن علی البائع إِن کان نقدہ و لو مات الالك قبل 
الاجازۃ انفسخ البیع . 


پاش 


ٹم الإجازة إجازة نقد لا إجازۃ عقد ء حنی بکون عرض الٹمسن ملوگا:للفضولی : وعلیه مثٹل 

المبیع إن کان مثلیا أو قیكمده إِن لم یکن مثلبًا ء لأنہ شراء من وجے : والشزاء لا یتوقف علی 

الاجازۃ . ولو ملك ا مالك لا بنفذ بإجازۃ الوارث فی الفصلین ؛ لأنہ توقف علی إجازۃ اللورٹ 
لئے فلا یجوز بإاجازۃ غیر 


م۰ (ثٹم الاجازة) ش٠‏ أي الإجازۃ في بیع القایضة یعنی فیما إذا کان الٹمن عرضاآم: (إجازة 
نقد) ش: أي ینقد اللمن من مالە ؛ لأن العوضین إذا کانا عرضاً کان العقد شراء من وجہ والشراء 
لا یتوقف بل ینفذ علی الفضولی ؛ فیصیر ملکألە . 

وبإجازة ا مالك لا ینتقل الملك إليه فیکون تأثیر الإجازۃ فی أن ینقد الفضولی الشمن من مال 
اللحیز . 

وھذا استقراض حصل في ضمن الشراء فیصح حکما لە کما لو قال: اشتر لي عبد فلان 
بعبدك ھذا فاشتراہ جاز وعلی الأمر قیمة عبد ا أمور ؛ لأله صار کالمستقرض لعبدہ فیجب عليه 
مشلە إن کان مثلیاً وقیمته إن لم یکن م: (لا إجازۃ عقد) ش: لأنه نقد م: (حتی یکون عرض الٹمن 
ملو کا للفضولي) ش: کما ذکرناہ الآن م: (وعليہ)ش: أي علی الفضولي م: (مثل ا بیع إِن کان مثلیاً 
أو قیمته إِن لم یکن مثلیاً لأنہ) ش: أي لن البیم بالعرض م: (شراء من وجه) ش: لأنه بیع مقایضة م 
(والشراء لا یتوقف علی الإجازة) ش: أي علی إجازة من اشٹری لە : لن الأصل فی التصرفات 
النفاذ والتوقف للضرورۃ ء ولآن الأصل فی تصرف الإنسان ان یکون واقفاً علی نفسه . 

فإن قلت : لو کان کذلك ما صح العقد إذا باع الوکیل بالعرض ٠‏ لان الموکل وکلە بالبیع لا 
بالشراء . 

فلت : صح لان التوکیل بالبیع مطلق ہ والببع یکون بالدین والعین ء وا موکل عالم بذلكء 
فلما أطلق الوکالة صار کأنه قال : بعه بأي طریق ششت . فیجوز ہأي طریق باع ۔ م: (ولو هلك 
ا مالك لا بنفڈ بإاجازۃ الوارٹ) ش: أي وارٹ ا مالك م: (فی الفصلین) ش: أى فیما إذا کان الثمن 
عرضاًآو دیناً . 

فإإن قلت : هو في الفصل الثاني مشتري فکان ینبغي أن ینفذ الشراء فی حق الفضولي . 

قلت : لا ینفذ لعجزہ عن تسلیم الثمن ؛ لہ ملك الغیر وقد مات ا الك قبل الإجازۃ . 

م: (لآنه) ش: أي لن بیع الفضولي م: (توقف علی إجازة الورٹ لنفسه فلا یجوز بإجازة غیرہ) 
ش: لان الإجازۃ عبارۃ عن اختیار العقد الذي باشرہ الفضولی والاختبار لا یحتمل النقل لأنہ لا 
یتصور في الأعراض . 


ولو أجاز المالك فی حیاتہ ولم بعلم حال البیع جاز البیع في قول أبي یوسقت رحمہ الله أولاء 

وھو قول محمد ۔ رحمہ الله لآن الأصل بقاؤہ ء ثم رجع أبو یوسف وقال : لائصح حتی یعلم 

قیامه عند الإاجازۃ ؛ لان الشك وقع فی شرط الإجازۃ فلا یثبت مع الشك . قال : ومن غصب 

عبدً فباعه وأعتقه الشتري ؛ ٹم آجاز امولی البیع ؛ فالعتق جائز ؛ استحساًا ء وھذا غبّه أبي 

حنیفة وأبی یوسف - رحمھما الله -. وقال محمد - رحمہ الله - : لا بجوز ؛ لأنه لا عتق بدون 
اللك ؛ قال عليه السلام : ٭ لا عنق فیما لا 


فان قلت : یشکل بأمة تزوجت بغیر إذن مولاھا ئم مات المولی فإنه ینعقد بإجازة الوارٹ 
إذا لم یحل لە وطڑھا. 

قلت : الأمة تتصرف ہأھلیٹھا لأنھا باقیة علی أصل ا حریة فیما هو من خواص الادمیة ء 
والنکاح من خواصھا . وإغا یتوقف علی إجازۃ ا مالك کیلا بتضرر والوارٹ مالك کالمورٹ ء 
ولم یثبت له ملك بات لیبطل ا ملك ا موفوف . 

م: (ولو آجاز المالك في حیاتھ) ش: ثم مات م: (ولم یعلم حال البیع) ش: یعني باق أو غیر باق 
7 (جاز البیع في قول أبي یوسف - رحم الله ۔اولاًء وھو قول محمد - رحمے الله - لان الأاصل 
بشاؤہء ٹم رجع أبو یوسف وقال : لا بصح حتی یسلم قیسامہ عشد الإجازة ؛ لان الشك وقع في شرط 
الإجازة) شىش: وھو بفاء الملسمی م: (فلا یلبت مع الشك) ٹٹ: . 

فإِن قلت : الشك متساوي الطرفین وقد ترجح جانب الوجود ھنا . 

قلت : استصحاب ا حال لا یصلح للٍثبات ؛ فسقط اعتبار ترجیح جانب الوجود ؛ فصار 
متساوی الطرفین لتحقق الشك . 

م: (قال) ش: أي محمد في ‏ ا حامع الصغیر؛ م: (ومن غصب عبداً فباعه وأعنقه الشتری ٹم أجاز 
الولی البیع فالعتق جائز) ىں: من ال مشتري م: (استحساناًء وھذا عند آپی حنیفة وأبي یوسف - رحمھما 
الله-) ٹی: ذکر هذہ السألة فی ۃا جحامم الصغیر؛ ولم یذکر فیھا الا ختلاف ٠‏ ولھذا قالوا فی شروح 
:ا امع الصغیر؟ إن العتق جائز استحساناً فی قول أبی حنیفة وأبي یوسف . 

م۰ (وقال محمد -رحمہ الله- لا یجوز) ش: قیاساً ؛ وبە قال زفر والشافعی ومالك وأحمد 
وھو روایة عن أبيی یوسف ٠:‏ وھذہ اذسألة ھی السألة الی جرت الحاورۃ بین أبي یوسف ومحمد 
حین عرض هذا الکتاب عليه فإن أہا یوسف قال ' مارویت لك عن أبی حنیفة - رحمه الله - ان 
العتق جائز ٭ وإنما رویت أن العتق باطل . 

وقال محمد - رحمہ الله - بل رویت لي أن العتق جائز م: (لأنہ) ش: أي لن الشآن م: (لا 
عتق بدون الملك) ش: عن أبی حلیفة م: (قال عليه السلام) ش: أي قال ابی پل : م: ڑلا عتق فیما لا 


غ 


یملك ابن آدم ٤ء‏ والموقوف لا یفید الللك : ولو ثبت فی الآخرۃ بشبےاہمستدًاء و هو ثابت من 

وجه دون وجه : والصحح لااّعتاق اللك الکامل ا رویا ء ولھذا لا یصح۔آنِ یعتق الغاصب ثم 

بؤدي الضمان : ولا أن بعتق الششري وا لخیار للبائع ٹم یجیز البائع ء ذلك . وکا لا یصح بیع 
الشتري من الغاصب فیما نحن فیه مع أنە أسرع نفاذًا حتی نفذ من الغاصب 
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یملك ابن آدم) ش: ھذا ا حدیث أخرجه أبو داود والترمذي واللفظ للترمذی عن عمرو بن شعْلِلل 
عن أبيه عن جدہ قال : قال رسول الل ەل 9لا نذر لابن آدم فیما لا ِلك ؛ ولا عتق لە فیما لا 
ملك ء ولا طلاق لە فیما لا یلكٹ؛''۶. 


م: (والموقوف لا بفضید اللك) ش: أي اموقوف نفوذہ علی إجازۃ مالك ظاھر الللك وھو 
الخصوب منە ؛ الا تری أُن بیع الفضولي لا یفید الملك للمشتري في ا حال بالإجماع ولا ملك 

م: (ولو ثبت في الآخرة) ش: بالفتحات بمعنی الأآخیر م: (یٹبت مستنداً) ش: إلٰی سببه وھو بیع 
الخاصب منە م: (وھو) ش: أي الملك الثابت بطریں الاستناد ,.: (ثابت من وج دون وج : والمصحح 
للاإعحاق اللك الکامل ا روینا) ش: وھو قوله عليیه السلام: ٭ لا عتق فیما لا یِلك ابن آدم؟ م: 
(ولھذا) ش: هذا استیضاح من اللصنف بضروع تؤنس ء ذکر منھا قولہ: م: (لا یصح آن یعستق 
الغاصب ئم یؤدي الضمان) ش: وھو راجع إلی قولە: لأنه لاعتق بدون الملك . 

فالغاصب إذا اأعتق ٹم أدی الضمان لا یعتق ؛ وإن کائت اللضمونات تملك مستندۃ إلی 
أول للسبب ا قلنا : إِن الللك المستند ثابت من وجه دون وج م: (ولا أن یعتق الششری ء وا حیار 
للبائع ئم بجیز البائع ذلك) شض: ھذا راجع إلی قولە : والموقوف لا یفید الللك: حاصء أنه لا ینفذ 
عتق اللشتری العبد ‏ وا حال ان البائع کان با حیار ٹم أجاز البیع ۱ 

م: (وکذا لا بصح بیع الشسٹري من الغاصب) ش: یعنیي ان الملشتري من الغاصب إذا باع العبد 
الخصوب من الغیر ئم أجاز ا مالك البیع الأول لا یصح هذا البیع الشائي ؛ فکذلك إذا اأعتق یبغی 
أنیکون کذلك : وأراد بقوله م: (یما نحن فیه) ش: السألۃ الصدرۃ بقوله : ومن غصب عبداً 
فباعه وأعتقه اللشتری إلی آخرہ . 
العتق أي آقل احتیاجاً إلی اللك في اللفوذ من العتق م: ( حتی نفذ) ش: أي البیع م: (من الغاصب 
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إذا دی الضمان . وکذا لا بصح إعتاق المشٹري من الغاصب إذا آدی الغَاضب الضمان . ولھما 

أن الللك ٹثبت موقوقًا بتصرف مطلق موضوع لإفادة اللك ؛ ولا ضرر فیه ء علیما مر : فیتوقف 

الإعتاق مرتبّا عليه وینفذ بنفاذہ : وصار کإعتاق المشتري من الراھن : وکإعتاق الوازثِ عبدا من 

الترکكة وھی مسعغرقة بالدیون یصح وینفذ إذا فضی الدیون بعد ذلك : بخلاف إعتاق الخاصب 
ہنفہ ؛ لآن الغصب غیر موضوع لإفادۃة اللك . 
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إٰذا آدی الضمان ؛ وکذا لا یصح إعتاق الشتري من الغاصب إِذا أدی الغاصب الضمان) ش: یعني إذا 
باع الغاصب ٹم أدی الضمان یعني ا مشتري من الغاصب إذا أعثق العبد الذي اشتراہ منە ٹم ملکه 

ما( ولھما)ش: أي ولاہی حنیفة وأبی ہوسف - رحمھم الله -م: ( أن الللك ثبت موقوفا ) 
ش: أي ثبت ملك الملشتری من الغاصب موقوقًا علی إجازۃ مالك العبد م: ( بتصرف مطلق ) ش: 
بفتح اللام وقیل بالکسر : والأول أشھر ء واحٹرز بە عن البیع بشرط ا خیار ء لأن الللك ثمة لم 
بشبت اأصلاً لا موقوقًا ولا بانا وورصف ا لمطلق بوصفین أحدھما وھو قولە:م: (موضوع لؤفادة 
اللك)ش: واحترز به عن الغصب فإنه لم بوضع لاإفادة اللك ؛ والآخر بقوله م: ( ولا ضرر فیہ) 
ش: أي فی اإعتاق المشتری م: ( علی مامر )ش: آشار بە إلی قولە : إذ لا ضرر فيه للمالك مع 
تخیرہ ؛ کذا قاله الکاکی . 

وقال الأترازیي : علی ما مر إشارۃ إلی قوله: ولنا أنه تصرف ممليك وقد صدر من أھله في 
محلە إلی آخرہ . قلت : الأول أظھر م: ( فیتوقف الڑعتاق مرتىًا عليه ) ش: أي علی االك الموقوف 
م: ( وینفذ ) ش: أي الڑإعتاق م: ( بنفاذہ ) ش: أي بنفاذ الللك ء لنه من حقوقه ء والشيء إذا فقد 
فقد بحقوقه ؛ وإذاتوقف توقف بحقوفه . 

م: ( وصار )ش: أي إعتاق الشتري من الغاصب ہ: ( کاعتاق الشتري من الراھن ) ش: فإنه 
یتوقف نفاذہ علی إجازة اللرتھن أو فك الرھن ؛ وا حامع بیٹھما لائە إعتاق في بیع موقوف م: 
(وکإعتاق الوارث عبدٌ من الترکة وھی ) ش: أي الترکة ؛ وا حال أي وا حال أن الترکة م: ( مستغرقة 
بالدیون یصح ) ش: أي الإعتاق موفوفًا م: ( وینفذ إذا قضی الدیون بعد ذلك ) ش: أي بعد إعتاق 
الوارث ثم شرع الصنف في الحخواب عن المسائل ا مذکورۃ التي ذکرھا محمد تثبٹا ما ذھب إليه . 

ققال: م: ( بخلاف إعتاق الغاصب بنفسه ) ش: حیث لم ینفذ بعد ضمان القیمة م: ( لان 
ال لغصب غیر موضوع لإفادۃ املك ) ش: لآنه عدوان محضض ء وھذا الہ لتعلیل لا یتم ء لآأنه یرد عليه 
ُن ینفذ بیعه أیضًا عند إجازۃ المالك لأنه لم یوضح لإفادة اللك کما لا ینفذ عتقه ؛ ما ان کلاّ من 
جواز البیع والعتق یحتاج إلی الملك ؛ ولکن وجه تام التعلیل تما ذکرہ فی ۃاصسوطٴ بخلاف 
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وبخلاف ما إذا کان في البیع خیار للہائع لأانه لیس مطلق وقران الشرٌط ہه نع انعقادہ فی حق 
الحکم اصلاً۔ وبخلاف المشتري من الضاصب إذا باع ؛ لن بالإجازۃ یثبت للبائع ملك بات : فإذا 
طراعلی ملك موقوف لغیرہ أبطله . 


الغخاصب إذا اأعتق ثم ضمن القیمة ؛ لآن ا مستند له حکم اللك لا حقیقة الملك ؛ ولھذا لا نےنتحق 
الزوائد المنفصلة وحکم الملك یکفي لنفوذ البیع دون العتق کحکم ملك الکاتب فی کسبے ٢‏ وا 
هنا الشابت للمشتریي من وقت العقد حقیقۂ اللك ؛ ولھذا استحت الزوائد التصلة واللفصلة 
جمیعا ء لن المللك ثبت مطللًا لا ضرورۃ إِذٌا للضمان . 

م: ( وبخلاف ما إذا کان في البیع خیار للبائع ) ش: حیث لا ینفذ العتق م: ( لأنہ )ش: أي لان 
البیع با خیار م: ( لیس بمطلق ) ش: اي غیر تام م: ( وقران الشرط بە ) ش: أي بالبیع أو بالعقد ‏ 
(منع انمقادہ في حق ا حکم أصلاً) ش: فکان اللك معدوما مع وجود ا حیار ا مائع ؛ فلم یصادف 
اإعتاق اللشتری محلا لو کا لە فیلغو . 

م: ( وبخلاف المشتري من الغاصب إا باع )ش: ھذا جواب عن السألة الثالثة ء بیانە أن الذي 
اشتری من الغاصب إِذا باع ما اشتراہ لا پتوقف بیعه ہل پہطل م: ( لان بالإجازۃ ) ش: أي باجازۃ 
المبیع الاول م: ( یثیت للبائع )ش: وهو المشتري من الغاصب م: ( ملك بات )ش: أٔي من کل وجه 
م:(ف|إذاطر)ش: أي الملك البات م: (علی ملك موقوف لغیرہ )ش: أي لغیر الشتري من 
الخاصب وہو المشتري من المشتري من الغاصب م: ( أبطله )ش: أي أبطل ال ملك ا موقوف لغیرہ ء 
لانه لا یتصور اجتماع البات مع الموقوف في محل واحد والبیع بعد ما بطل لا یلحقه الإجازۃ ‏ 
وکذالو وعیه مولاہ للغاصب أو تصدق بە عليه أو مات فورٹه فھذا کله مبطل للملك الملوقوف 
بطروء الللك البات علی الملك اموقوف ۔ 

فإن قیل : یشکل علی ھذا الأصل ما إذا باع الغاصب ثم أدی الضمان ینقلب بیع الخاصب 
جائزا ء وإن طراً ا ملك الذي یلبت للغاصب ہاداء الضمان علی ملك ا مشنری الذي اشتراہ منه 
وھو موقوف . 

قلنا : إن ثبوت اللك للغاصب ضروري ثبت لە ضرورة وجوب الضمان ٠‏ فلم بظھر فی 
حق إہطال ملك المشتري . 

فإن قیل : لو کان الملك البات یبطل الملك الموقوف فأولی أن ینعے : لن الئم أاسھل من 
الرفعء فعلی هذا یجب أن لا پنعقد بیع الففضسولي : لان للمالك ملکا باٹا فیجب أن ینع 
الفضولي عن الانعقاد لعدم اجتماع ا ملك ا موفوف مع البات . 

قلنا : البیع ال موقرف غیر موجود في حق ال مالك بل برجد من الفضولي ؛ عالنع !نما ىکون بعد 
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وأما إذا أآدی الغخاصب الضمان ینفذ إعتاق الشتری منه ؛ کڈا ذکرہ ھلال 'وھو الأصح . قال : فإن 
قطعت بد العبد فاخذ أُرشھا ء م أجاز البیع ؛ فالارش للمشتري ؛ لان الملك قد نم لە من وقت 
الشراء : فتبین أن القطع حصل علی ملکھ : 


الوجود ء أي وجود الملعارض ولا معارض هنا : بخلاف مانحن فيه . فإن اللك الب ات ٤لت‏ 
للفضولي ٠‏ وا ملك ا موقوف ظھر في حقه فوقع التعارض بین الملکین فیرفع البات الموقوف . 

وقال الأکمل : وفیه نظر لأن ما یکون بعد الوجود رفع لا منع ء وفی ا حقیقة هو مغالطة 
وإن کلامنا في ان طرأً املك البات یبطل ال موقوف ولیس ملك ا الك طارنًا حتی یتوجه السؤال ۔ 

م: ( وآما إذا أدی الغاصب الضمان ) ش: هذا جواب عن السألة الرابعة بیانه أُن الغاصب إذا 
دی الضمان فلا نسلم لە وأن إعتاق المشتري منە لا ینفذ کما قال محمد م: ( ینفذ إعتاق الشتري 
منه) ش: ای من الخاصب ۳( کذا ذکرہ علال )ش: وھو ھلال الري بن بحبي البصري صاحب 
الوقف٭٥‏ ء ومن قال: إنه الزازي فقد صحف م: ( وھو الأصح ) ش: أَي نفاذ إعتاق المشتري من 
الخاصب هو الأصح ؛ وفیه إشارة إلی أن فيه اختلاف الملشایخ . 

وقال علاء الدین العالم في اطریقة الخلاف+: فیه اختلاف المشایخ والأصح أنە ینفذ ء وإليه 
اأشار فی وقف ھلال ؛ فإنه نفذ وقف المشتري من الغاصب إِذا ملکە الغائب بالضمان والوقف 
تحریر الارض کالڑعتاق تحریر العبد . 

م:( قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - فيہ ا لمامع الصغیر؟: م: ( فإن قطعت ید العبد ) ش: 
أي فی ید الملشتري من الغاصب م:(ذاخذ)ش: أي المشتري م: (أرٹھا ثم أجاز ) ش: أي ا مولی م: 
( البیع ) ش: أي بیع الخاصب م: ( فالارش ) ش: أي فرش الید م: ( للمشتري لن الللك قد تم لە ) 
ش: بعد الإجازۃ م: (من وقت الشسراء : فتبین أن القطع حصل علی ملکه ) ش: مال الاأکمل : 
واعترض با إذا غصب عبذدا فقطعت یدہ ورضمنةه الغاصب فإنه لا ِلك الأرض ء وإن ملك 
اللضمون ؛ والفضولي إذا قال لامرأة : أمرك بیدك فطلقت نفسھا ثم بلغ ا خبر الزوج فأجاز صح 
التفویض دون التطلیق وإن ثبت ا الكیة لھا من حین التفویض حکما للٌإجازة . وأجیب عن 
الاول : بآن الللك في الخصوب ثبت ضرورۃ علی ما عرف وھی تندفع مثبوتة من وقت الأداء فلا 
علك الارش لعدم حصولە في ملکه . 

وعن الثاني : بأن الأصل أُن کل تصرف یوقف حکمە علی شيء أن یجعل معلقًا بالشرط 
لا سبيّا منه وقت وجودہ للا یتخلف ا حکم عن السبب إلا فیما لا یحتمل التعلیق بالشرط 
کالبیع ونحوہ ؛ فإنه یعتبر سببّا من وقت وجودہ متأخرٴا حکمە إلی وقت الإجازۃ فعندھما یثبت 
اللك من وقت العقد والتفویض ما یحتملە ؛ فجعل الملوجود من الفضولي معلمَا بالاجازۃ 


۱ 


وھذا حجة علی محمد ۔ رحمے الله ۔ والعذر لە أن الللك من وجہ کی لاستحقاق الارش ؛ 

کالملکاتب إذا قطعت یدہ فاخذ الارش ٹم رد في الرق یکون الارش للمولی ٠‏ وکذا إذا قطعت ید 

الشتری في ید المشستری : وا لیار للبائع ء لم آجیسز البیع ؛ فالارش للمشتري . بنخلاف الرعتاق 
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فعندھما بصیر کأنه وجد الآن فلا بثبت حکمہ إلا من وقت الإجازۃ . 


م: ( وھذا حجة علی محمد -رحمە الله- )ش: قال الأترازي: إن کون رش الید للمشتري 
بعد الإجازۃ حجة عليه : یعنی ما تم الللك من وقت الشراء حتی کان الارش للمشتري کان ینبخي 
ان ینفذ إعتاق اللشتری من الخاصب أیضا عندہ ء لان الإاعتاق یکون حینئذ فی المللك وفي نسخة 
شیخی العلاء: وهذہ حجة علی محمد . قال الكاکي : أي ھذہ اللسألة ءوفي بعض النسخ وھو 
أي قولە: فتبین أن القطع . .. إلی آخرہ. والاول آصح . 

وجه کونھا حجۂ أن اللك الشابت عندہ بطریق الاستناد لا یکفی لنفوذ العمتق ویکفی 
امستاق الارکرقاسا رکش لہ تاروت تج الال رما اي کرت الارش 
للمشتري حجة علی محمد فی عدم تجویز الإعتاق في اللك ا موقوف ما أنە لو لم یکن للمشتري 
شيء من املك ما کان لە الأرش عند الإجازة کما في الخصب ؛ حیث لا یکون لە ذلك عند أداء 
الضمان . 


م: (والعذر لە) ش: أي محمد : قال الکاکی : أي ال حواب عن ھذہ السألة ۔ وقال الأترازي : اي 
جواب محمد عن ھذا بأن یقول: م: (آن اللك من وجه یکفي لاستحقاق الأرش) ش: والثابت 
بالاستناد ملك من وجے دون وجه م: (کالمکاتب إذا قطعت یدہ فأخْذ الارش ئم رد في الرق یکون 
الارش للمولی : وکذا ) ش: أي وکذا ا حکم م: ( إذا قطمت ید امشتری ) ش: بفتح الراء وھو العبد م: 
( فی ید اللشتري ) ش: بکسر الراء م: (واخیار للبائع ) ش: الواو فیه للحال م: ( ثم أجیز البیع فالارش 
للمشتري )ش: بکسر الراء م: ( بخلاف الڑعتاق ) ش: حیث لا ینفذ إعتاق المشتري فیما إذا کان 
ا خیار للبائع م: ( علی ما مر ) ش: إشارۃ إلٰی قوله : والصحم للعتاق هو الملك الکامل لا الللك 
من وجە دوں وجه ۔ 

وفی (النھایةه :قوله: علی ما مر هو قولہ : وبخلاف ما إذا کان في البیع خیار البائع لان 
لیس بطلق ء وقران الشرط بە یقع انعقادہ . وقال الأکمل : وقیل بخلاف الاعتاق متعلق بقوله 
إن الللك من وجه لاستحقاق الأرش : یعنی أُن إعتاق ا مشتري من الخاصب بعد الاإجازة لا ینفذ 
عند محمد ء لأن الصحح للاعتاق وھو اللك الکامل لا اللك من وجه دون وجه . 


وقوله علی مامر إشارۃ إلٰی قوله : والصحح الإعتاق هو اللك الکامل ء وھذا أقغرب ؛ 


۳۲ 


ویتصدق با زاد علی نصف الثمن ؛ لانه لم یدخل فی ضمائه أو فبه شبّھةعدم اللك . قال : فإن 

باعه الشتري من آخر شم آجاز المولی البیع الأول لم یجنز البیع الشائی ما ذکڑٹا,ء ولآن فیے غرر 

الانفساخ علی اعتبار عدم الإجازۃ فی البیع الاول والبیع یفسد به . بخلاف الڑعتاق عندھما لأنہ 
لا یؤٹر فیه الغرر ۔ 


قلت: أي أقرب من الوجه الذي ذکرہ فی النھایة . ووجہ الأقربیة ما ذکرناہ ء وھو الذي ذکرة 
الشراح. م: ( ویتصدق ) ش: أي المشتري من الخاصب ۰: ( ما زاد ) ش: من رش الید م: ( علی 
نصف الثمن )ش: لن رش الید الواحدۃ فی المرء نصف الدیة : وفی العبد نصف القیمة والذي 
دخل فی ضعان المشتري مقابلة البد المقطوعة نصف الثمن وما زاد عليه لم یدخل فی ضمانه فکان 
ربح مالم یضمن فیتصدق بالفضل وھو حاصل معنی قول: م: ( لائە لم یدخل فی ضمانه )ش: 
أي لان ما زاد علی نصف الثمن لم یدخل فی ضمان المشتری م: ( او فی شبھة عدم اللك ) ش: 
تعلیل آخرء أي آو في أُخذ الأرش بعد القبہض شبھة عدم الملك ٠‏ لآن الللك یثبت یوم القطم 
مستندا إلی وقت البیع وھو ثابت من وجه دون وجە فیکون فیه شبھة عدم املك فلا یطیب الربح 
ا حاصل به. وقال الأترازي : وفیه نظر ؛ لأنه إذا کان بشبھة العدم اعتبار ینبغی أن یتصدق 
بجمیع الارش لا بالنظر وحدہ ہء انٹتھی . 

قلت: کان یتبغي آلا یتصدق بثشيء بالنظر إلی ثہوت الملك من کل وجه ولکن ما کان غیر 
ثابت من کل وجه یتصدق بالربح فقط بالنظر إلی عدم ثبوت الملك من کل وجه. 

م: ( قال ) ش: أي محمد فیە ا جامع الصغیر؛: م: ( فإن باعه المٹستري من آخر ) ش: أي فان 
باع المشتري من الغاصب العبد من شخص آخر م: ( ثم آجاز الولی البیع الاول لم یجسز البیع الثاني 
ما ذکرنا )ش: أي بالإجازة یثبت للبائع ملك بات : واملك البات إذا طرأ علی ملك موقوف لغیرہ 
ابطله م: ( ولآن فیە ) ش: اي في البیع الشانی م: ( غرر الائفساخ علی اعتبار عسدم الإجازۃ في البیع 
الآول والبیع یفسد بە )ش: أي بالغرر ولورود الٹھي عن بیع فیه غرر . 

قیل : ھذا التعلیل شامل لبیع الخغاصب من مشتریه وبیع الفضولي أَیضًا ء لآله یحتمل أن 
یجیز ا مالك بیعھا وأن لا یجیز : ومع ذلك انعقد بیع الغاصب والفضولي موقوفًا . وأجیب: 
بان غرر الانفساخ في بیعھما عارضە النفع الذي یحصل للمالك ا مذکور فیما تقدم ء فبالنظر إلی 
العذر یفسد وبالنظر إلی النفع وعدم الضرر یجوز فقلنا با جواز اللوقوف عملا بھما . 

م: ( بخلاف الڑإعتاق عندھما ) ش: أي عند ابی حنیفة وأبی ہوسف ۔رحمھما الله- حیث 
ینف إعتاق اللشتري من الغاصپ بعد الإجازۃ علی قولھما م: ( لانه )ش: أي لآن العتاق م: ( لا 
یؤثر فیه الغرر ) ش: بدلیل ان ا مشتري لو أعتق البیع قبل القبض یجوز ء ولو باعہ لا یجوز ؛ وقد 


۳۴۲۳ 


قال : فإن لم یبعه اللشتري فمات فی یدہ أو قتل ء ٹم آجاز البیع لم یجز ؛ ما)ذکرنا ان الإجازة من 
شرطھا قیام المعقود عليه وقد فات بالموت: وکذا بالشتل إذ لا یکن إیجاب الیدل تلمشتري 
بالقتل؛ حتی یعد باقیا بیقاء البدل ؛ لأنہ لا ملك للمشتری عند القتل ملکا یقابل بالبّدلٰ؛ فیتحقق 
الفوات ؛ بخلاف البیع الصحیح ؛ لآأن ملك اللششری ثابت فامکن إیجاب البدل لە فیکون ابع 
قائمًا بقیام خلفه . قال : ومن باع عبد غیرہ بغیر اسرہ ء وآقام الشتري البینة علی إقرارالبائع و 
رب العہد آنە لم یاسرہ بالبیع : وآراد رد البیع لم تقبل بینده ؛ لاتناقض فی الدصوی : إذ الإقدام 
علی الشراء إقرار منه بصحدہ : والبیئة مہنیة علی صحة الدسوی . وإن آقر البائع بذلك عند 
القاضی بطل البیع إن طلب المشتري ذلك ؛ لان التناقض لا بمنع صحہة الوقرار ‏ 


روي عن أبي حنیفة أنه یتوقف البیع کما یتوقف الإٴعتاق : 

م: ( قال )ش: أي الصنف : لأن محمدالم یذکر ھذہ الألة فی ا مامع الصغیر ٢ء‏ ولکن 
الشراح ذکروھا ءوصاحب ؛الھدایة4 ذکرھا تفرعًا کما ذکرھا الشراح م: (فإن لم یبعه امشتري ) 
یی أي المشتري من الغاصب م: ( فمات)ش: أي العبد (في یدہ ) ش: أي فی ید الشتري م: ( أو 
قتل ٹم آجاز) ش: أي ا مالك م: ( البیع )ش: أي بیع الغاصب م: ( لم یجز ) ش: بالاتفاق م: ( ما 
ذکرنا أن الإجازة من شرطھا قیام اللعقود عليه وقد فات بالموت ء وکذا بالقٹل إِذ لا بمکن إیجاب البدل 
للمشتري بالقتل حتی بعد باقیًا ببقاء البدل ؛ لآنہ لا ملك للمشتري عند القتل ملکا یقابل بالہدل فیتحقق 
الفوات . بخلاف البیع الصحیح ) ش: یعني البیع الصحیح إِذا قتل العہد قبل القبض یکن إیجاب 
البدل للمشتري م: ( لآن ملك الشتري ثابت فامکن إیجاب البدل لە فیکون ا بیع قاثمًا ہقیام خلفه ) ش: 
وھو القیمة والمشتری بالحیار فإن اختار البدل کان البدل لە. 

م: ( قال )ش: أي محمد فيل ا جحامع الصغیر؛: م: ( ومن باع عبد غیرہ بغیر أمرہ ) ش: صورته 
في 9ا غامع) محمد عن یعقوب عن أبي حلیفة في رجل باع عہد رجل بغیر آمر صاحبه فقال 
اللشتري : أُرد البیع لأنك بعتني بغیر أمر صاحبهہ وجحد البائع ذلك م: ( وأقام الشتري البینة علی 
إقرار البائع أو رب العید ) ش: اي وأقام البینة علی رب العبد م: ( أنە لم بأمرہ بالبیع وآراد رد البیع لم 
تقبل بینته للتناقض في الدعوی )ش: لأن صحة البینة عند صحة الدعوی ؛ وھنا بطلت الدعوی م: 
( إذ الإقدام ) ش: أي لن إقدام الشتري م: (علی الشراء إقرار منە بصحتہ) ش: أي صحة الشراء وأن 
البائع ملك البیع م: ( والبینة مبنیة علی صحة الدعوی ) ش: والدعوی غیر صحیحة ما قلنا ۔ 

م: (وإن أقر البائع بذلك ) ش: اي بأنه باعه بغیر أمرہ عند القاضی أو عند غیر القاضي إلا ان 
البینة تختص بججلس القاضی فلھذا ذکر م: ( عند القاضی بطل البیع إن طلب ا مشتري ذلك) ش: أي 
إہطال البیع م: ( لان التناقض لا نع صحة الإقرار )ش: ألا تری أن من أنکر شیا ثم أقر بذلك 


ہش 


فللمشتري أن یساعدہ علی ذلك فیتحقق الاتفاق بیٹھما ء فلھذا شرط طلب الشِری. قال : وذکر 

في الزیاداٹ أن الملششری إِذا صدق مدعيه ٹم أقام البینة علی إقرار البائع آنه للْحکحق تقبلٹ 

وفرضوا آن العبد في ھذہ السَالة في ید المشتري ؛ وفي تلك اللسالة فی ید غیرہ وھو الللِتحق : 
وشرط الرجوع بالٹمن أن لا یکون العین سال للمشتري . 


.0سس سے سس .-.-.....ست تس سس سس سس وو ایییگسیئپویھےیؤیسیسکیوسؤسەشسسسسھسس0سوںسشسیسیئژیھڈ 
صح إقرارہ ؛ إِلا ان الإقرار حجة قاصرۃ نافذ فی حق الغیر خاصة م: ( فللمشٹري أن یساعدہ علی 
ذلك )ش: أي یوافق البائع علی إقرارہ . 

فإذا ساعدہ م: ( فیتحقق الاتفاق بیٹھما ) ش: فینفذ علیھما م: ( فلھذا ) ش: أي فلآجل ذلك م: 
(شرط طلب المشتری )ش: حتی یکون نقضا باتفاقھما . 

ٹم ذکر الصنف مسالة الزیادات نقضا علی مسآألۃہ ا جامع الصغیر؛ بقوله م: ( قال ) ش: أي 
الصلف م: ( وذکر فی الزیادات ) ش: فی الباب الثالث من الکتاب م۰ ( ان ااتري إِذا صدیق عمدعيه ) 
ش: یوضحه رجل ادعی علی المشتري بن ذلك العبد لە وصدقه الشتري فی ذلك م: (ثم أقام البینة 
علی إقرار البائع أنە ) ش: أي أُن البیع م: ( للمستحق )ش: أي هذاالستحق م: ( تقبل )ش: وإن 
تناقض فی دعواء . 

م:( وفرقوا )ش: أي ا مشایخ بین روایة ۃا مجامع الصغیر؛ والزیادات ع: ( آن العبد فی ھذہ 
امسالة ) ش: أي فيی مسألة ۃالجحامع الصغیر؛ م: ( فی ید المشتري ) ش: فیکون ساٴڈا له فلا یثبت لە 
للألة ) ش: أي في مسألة الزیادات م: (في بد غیرہ)ش: ان العبد ا مبیع في ید غیرہ م: ( وھو 
امستحق ؛ وشرط الرجوع بالئمن أن لا یکون المین سالًا للمشتري ) ش: وھا هنا لم یسلم فله الرجوع 
لوجدان شرطه . 

وقال الاترازي : ولنا في ہذا الفرق نظر ء لأن وضع السألة فی الزیادات أیضًا فی أُن العبد 
في ید اللشتري ء ولئن قلنا: إن العہد فی بد ! مستحق فلا نسلم أن البینة تقبل حینئذ ء لان 
تصح البینة ء والاولی ان بقال : إن الشتري أقام البینة علی قرار البائع او رب العبد قبل البیع في 
مسآلةہ ا جامع الصغیر؟ ؛ فلہذالم تقبل البینة للتناقض وفی مسألة الزیادات أقام البینة علی 
الاقرار بعد البیع ؛ فلم یلزم التناقض فقبلت البینة ؛ انتھی . وقد نقل الأکمل ھذابقوله: قیل فی 
ھذا الفرق نظر إلٰی آخرہ . 

ٹم قال: قال صاحب ڈالنھایةہ :ولم یتضح لي فيه شيء سوی مذہ بعد أن تاملت فیھبرھة 
من الدھر وفیه نظر ؛ لان التوفیق في وضع ڈالجامع | لصغعغ مکن لجواز آن یکون المشتري أقدم 


٥ 


قال : ومن باع دارً لرجل وأدخلھا الشتري فی بنائه لم یضمن البائع ءغَبْد أبي حنیفة ؛ وھو قول 
أبی یوسف آخرا ء وکان یقسول أولاً : یضمن البائع : وھو قول محمد "وی مسالة غخصب 
العقار وسنبینه فی الغصب إِن شاء الله تعالی : والله أعلم بالصواب) 


علی الشراء ولم یعلم بإقرار البائع لعدم الأمر ء ثم ظھر لە ذلك بأن قال عدول : سمعتاؤقبل 
البیع أقر بذلك ویشھدون بە ء ومثل ذلك لیس انم : وہذاالموضع موضع تآأمل. 

م: ( قال )ش: أي محمد فيە ا حامع الصغیر؛ءم: ( ومن باع دارً لرجل ) ش: أي باع دار غیرہ 
بغیر أمرہ ء وفي جامع فخر الإسلام : ومعنی الْسألة إذا باعھا ٹم اعترف بالخصب وکذبه 
الشتریي م: ( وأدخلھا الشتري في بنائه ) ش: یعني قبضھا ء وإما قید بھذا لآن السألة ھکذا وقعت 
م: (لم یضمن البائع )ش: أي قیمة الدار إن أقر أنه غخصب منە م: ( عند أبي حنیفة ؛ وھو قول أبي 
یوسف آخرً ء وکان یقول أولاً : یضمن البائع وھو قول محمد ؛ وھي مألة غصب العقار : وسنبینه في 
الغخصب ) ش: اي فی کتاب الخصب ء: ( إِن شاء الله تعالی ) ش: والله القادر علی ذلك ۔ 

فروع : عقدان موقوفان اُجیزا وتوافقا کالبیعین ثبتا ء ولو تنافیا ثبت إقرارعما کالبیع 
والنکاح وإلا بطلا کالنکاحین . ولو اجتمع بیعان فی عقد من فضولیین وأجیزا معًا أُخذ کل 
واحد النصف أو ترك ء لآأن کل واحد شرع في العقد علی أن العبد کلە لەء فإٰذا انتصف یجوز ء 
والبیع اأحق من النکاح والإجارۃ والرھن ؛ حتی لو باعہ فضولي والآخر رھنە أو أجرہ أو زوجە 
فأاجازھما الولی جاز البیع وبطل غیرہ ؛ لن البیع أقوی لأنە یفید ملك الرقبة ولا کذلك غیرہ ء 
والکتابة والتدبیر أحق من غیرھما ء لأنھا لازمةء بخلاف غیرھا ء والھبة والإجارۃ أُحق من 
الرھن ٠‏ لن الھبة تفید ملك الرقبة والإجارۃ ملك ا منفعة ولا کذلك الرھن والھبة اأحق من الھبة 
فی الدار ء فإن الھبة تبطل بالشروع ویبقی البیع بلا مزاحم ؛ وفي العبد استویا لان الهبة مع 
القبض تساوي البیع في إفادۃ الللك : وکل واحد یأخذ بالنتصب ؛ لان هبة الشاع فیما لا یقیم 
صحیحة : م: (والله أعلم بالصواب ) . 


جج جو ہر 


۹ 


باب السلم 


م: ( ہاب السلم) 

ش: أي مذا باب في بیان أحکام السلم . ولا فرغ من أنواع البیع التي لا بشترط فیھا قبضن 
العوضین أو أحدھما شرع في بیان ما بشترط فيه ذلك وقدم السلم علی الصرف لکون الشرط فیه 
قبض اأحد العوضین فھو منزل المفرد من امرکب ‏ والمفرد مقدم . 

وقال الكاکي : وآلھمزۃ فی للسلب ؛ أي آزال سلامة الدراهم ہالتسلیم إلی مفلس في 
مؤجل ء أو هو من التسلیم ؛ لان تسلیم رأس الال فيه لازم ء وفيه تأمل . 

وفي ۶الایضاح؟ السلم لغة عبارۃ عن الاستعجال والسلم والسلف ؛ یعنی واحد وخص 
ھذا النوع بھذا الاسم ء لان شرعیتہ کانت لمعنی بخص راس ا مال وھو استعجاله وتحصیلءه قبل 
وجود المبیع ء لآن ال حاجة إليه . 

وقیل : سمي بە لکون معجلاٴ علی وقتە ؛ فإن أوان البیع عند وجود المبیع المعقود عليه في 
ملك العاقد ء والسلم عادة إإنما یکون فیما لیس مجوجود فی ملکه فیکون معجلاً علی وقه ‏ وکذا 
فی (الکافی؟ . 

وقال: (اصاحب التشحفة :٤‏ السلم عقد یثبت اللك فی الثمن عاجلاً . وفی الشمن أجلً 
یسمی سلما وإسلاما وسلفًا وإِسلافًا ما فیه من تسلیم راس الال للحال . وفي عرف الشرع عبارۃ 
عن ھذا أَ٘یضا مع زیادة شرائط ورد الشرع بھا لم یعرفھا أھل اللغة . 

وقال الأکمل : السلم في اصطلاح الفقھاء أخذ عاجل ٠‏ ورد بأن السلعة إذ بیعت بشمن 
مؤجل وجدفيیه ھذاالعنی ولیس بسلم ء ولو قبل بیع آجل بعاجل لاندفع ذلك : وکذا قال 
الاترازي:فمن ھذاعرفت قسما . وماقیل فی بعض الشروح أن السلم أخذ عاجل بآجل ء لأن 
السلعة إذا بیعت ہشمن مؤژجل یوجد هذا المعنی ولیس بسلم ہ انتھی . 

قلت :في کلام الأکمل نسبة الفقھاء إلی ال خطاً . وفي کلام الأترازي نسبة بعض الشراح 
إلیه ولا ینبغي ھذا ء والظاھر أنە لم بقل هذا ھکذا أحد منھم : وإنما ھذا وقع ھکذا تحریفَا من 
النساخ ا جھلۂة ؛ فاستمر النقل علی ھذا التحریف ہ وإمنا قالوا: السلم أخذ آجل بعاجل فلا یرد 

ورکن السلم الإیجاب والقبول بأن یقول رجل لآخر ؛ أسلمت إليك عشرۃ دراہم فی کر 
حنطة ؛ أو قال أسلفت وقال الآخر : قبلت ؛ ویسمی صاحب الدراھم رب السلم واللسلم 
أیضاء ویسمی الآخر ا مسلم إليه وا حنطة المسلم فيە . 


نیش 


السلم عقد مشروع بالکتاب : وهو آیة ا لمداینة ؛ فشد قال ابن عباس<وضي الله عٹھما-: أشھد 
أن الله أحل السلف اللضمون : وآنزل فیھا أطول آیة فی کتابه وتلا قولهٴتعنّانی :٭ یا أبھا الذین 
آمنوا إذا تداینتم بدین إلی أجل مسمی فاکتبوہ 4( البقرۃة : الایة )۲۸٢‏ 


ولو قال السلم إليه لآخر : بعت منك کر حنطة ھکذا وذکر شرائط المسلم ینعقل:أیضا ء 
لان السلم نوع بیع وشرائطه تذکر عند قول: ولا پصح السلم عند آبي حنیفة إلا بسبعة شرائطء 
وحکمه ثبوت اللك لرب السلم في السلم فیِه مؤجلاً بقابلة ثہوت اللك في رأأس العین أوْ 
اللوصوف للمسلم إلیه معجلا بطریق الرمخصة دفعا لحاجة الناس . 

م: ( السلم عقد مشروغع بالکتاب : وھو آیة ا مداینة ) ش: وھو قوله تعالی: ٭ یا أبھا الذین آمنوا 
إذا تداینتم بدین 4 ( البقرة : الاَیة ۲۸۲) ء وھی أطول آیة فی القرآن یعني إذا تداینتم ہدین مژجل 
أي مژجل إلی أجل مسمی فاکتبوہ ؛ وفائدة قوله مسمی الإعلام بأن من حق الآجل أن یکون 
معلومًا ء ومعنی تداینتم بدین إذا تداین بعضکم بعضًا : یقال داینت الرجل إذا عاملته بدین 
معطیا أو اَخذا کما تقول بایعتہ إذا بعتہ أو باعك . 

م: (فقد قال ابن عباس - رضی الله عنھما - : أشد آن الله أحل السلف المضمون ؛ وآنزل فبھا 
اطول آیة فی کتابه وتلا قولە تعالی : ظ با أبھا الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلی أجل مسمی فاکتبوہ 4 
(البقرۃ : الآیة ۲۸۲)) ش: هذا رواہ ا حاکم فی مستدرکە في تفسیر سورۃ البقرة عن أیوب عن قتادة 
عن أبی حسام الأعرج عن ابن عباس قال : أشھد أن السلف اللضمون إلی أجل مسمی قد أجلەه 
الله في کتابه وأڈن فیے ؛ قال الله تعالی : ٭ یا ابا الڈین آمنوا إذا تداینتم بدین لی أجل مسمی 
فاکتبوہ4 الاَیة ‏ وقال : حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم بخرجاہ'''. 

وکذلك رواہ الشافعی فی مسندہ ومن طریقه رواہ البیھقي في المعرفة ورواہ عبدالرزاق وابن 
أببي شیبة فی مصنفیھما وقال مخرج الأاحادیث ورأایت بعض مصنفي زماننا أسندوا ھذا الحدیث 
إلی الہخاري وھو غلط ولم بخرج البخاري في صحیسه لأبی حسان الأعرج شیئّا واسمه 
مسلم۔ 

قوله :أحل السلف اللضمون أي اللؤجل ؛ وھذا جاء فی روایة أآخری أنه تعالی أحل 
السلف ال مؤجل ہ وقیل إن السلف الواجب فی الذمة . 

وفوله: الضمون صٰة السلف والسلف متمیز لا ممیز کما فی قولە تعالی : ٹ٭النبیون الذین 
اسلموا 4 وکقولھم ا حبشی الأسود والکافور الأبیض ہ وھذا لن السلم فیه واجب في الذمة لا 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق )٢/۸(‏ وا حاکم )۲۸٦/۲(‏ من طریق قتادۃ عن أبي حسان الأعرج عن اہن عباس رضي 
الله عنھما . وإسنادہ فيه ضعف لعلعدة تادۂ . وأہو حسان صدوق . 


۳۸ 


وبالسنة ء وھو ما روي آنه عليه السلام ١‏ تھی عن بیع ما لیس عند الإنسان وزٍخص في السلم ؛ 
والقیساس وإن کان بأباہ ولکنا ترکناہ بنا رویشاہ . ووجه القیاس أنە بیع العدوم إذ:السلم فیه هو 


البیع . 


محالة . 


وقیل میزہ لأن السلف یطلق أيضًا علی معنی آخر یقال : سلف الرجل آباءہ الأقدمین . 
قوله : وأنزل فيه وفی بعض النسخ وأنزل فیا ؛ وکذافي نسخة شیخي العلاء . وقال 
الأترازی: في السلف وإغا أنث الضمیر علی تأویل ا مدابنة ء ومثل ذلك حاکما روی صاحب 
نا جمھرة4 عن أبي حاتم الأاصمعي قال أبو عمر بن العلاء: سمعت أعرابیًا یانیا یقول : لفلان 
لغوب جاءته کتابی فاحتقرھا ء فقلت : أتقول جاءته کتابي ؟ فقال ألیس بصحیفة ؟ فقلت لە ما 
اللغوب ؟ قال : الأحمق . 

م:( وبالسنة )ش: هو عطف علی قولە بالکتاب ء أي ومشروع بالسنة م: ( وھو ما روي آنە 

عليه السلام ) ش: أي أن النبي قلُ م: ( نھی عن بیع ما لیس عند الإنسان ورخص فی السلم )ش: ھنا 
غریب بھذا اللفظ . وقوله ورخص في السلم من تمام ا حدیث لا من کلام المصنف . 

وقال الکاکی: هذانقل ا حدیث با لمعنی ؛ ولفظ ا حدیث ٢‏ لا تیعم سالیس عندك٢ء‏ 
والصحابة -رضی الله عنھم- رووہ بھذا اللفظ ء وا مراد جا لیس عندك ما لیس في ملکه؛ فإنه لو 
کان فی ملکە یجوز وإن لم یکن حاضرا إذا کان الشتري رآہ قبل ذلك ٠‏ انتھی . قلت : الظاھر 
أن ھذا ا حدیث مرکب من حدیثین فحدیث النھي عن بیع ما لیس عند الإنسان أخرجە أصحاب 
السنن الأربعة عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله 
عنھما قال : قال رسول الله ا ٴ9 لا یحل سلف وبیع ولا شرطان في بیع ولا ربح مالم یضمن 
ولا تبع ما لیس عندك .٤‏ وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح . 

وأما الرخصة في السلم فأآخرجہ الأئمة الستة في کتبھم عن أبي المٹھال عن ابن عباس - 
رضي الله عنھما - قال : قدم النبي المدینة والاس یسلفون في التمر السنتین والکلاٹ فقال : 
امن أسلف في شيء فلیسلف في کیل معلوم إلی جل معلوم۹ . 

م: ( والقیاس وإن کان یأباہ ) ش: أي السلم أي جوازہم: ( ولکنا ترکناہ ) ش: أي القیاس م: 
(یما رویناہ) ش: وھو ا حخدیث الذي ذکرنا الآن م: ( ووجه القیاس أنە بیع للعدوم إذ السلم فیه هو 
البیع)ش: وفي أکثر النسخ إذ ا مبیع هو السلم فیه وھو معدوم وبیع موجود غیر ملوك أو مملوك 
غیر مقدور التنسلیم لا یصح : فبیع المعدوم أولی وأجدر وانعقد الإاجماع علی جوازہ باعتبار 
ا حاجة والضرورۃ . 


۳۲۹ 


قال : وھو جائز في الکیلات والموزونات لقولە عليه السلام اہ من أَسلمَْمُثکم فلیسلم في کیل 
معلوم ووزن معلوم إلی آجل سعلوم ؛ وامراد بالملوزونات غیر الدراھم والدٹائیزرۂ؟ لاأانلیفما المان ‏ 
واللسلم فیە لا بد آن یکون مثمنّاء فلا یصح السلم فیھما . ٹم قیل : یکون باظلا . 


فإنه یحتاج إليه الفقیر والغني لانه ربا لا یکون عندہ عین مال یبیعھا وینفق علی نفسبه فیخٹاج 
إلی اذ السلم والغني یحتاج إلی أُن ینفق علی نفسے وعیاله ء فیحتاج إلی الاسٹرباح 
والاسترباح یحصل بھذا الطریق آکثر مما یبحصل بشراء الأعیان ء لن الأعیان تشتری بِثل 
والدین باقل یأکل منه فجوز باعتبار ا حاجة . 

م:( قال)ش: أي القدوري : م: ( وھو)ش: أي السلم م: ( جائز في الکیلات ) ش: یعني فی 
کل کیلي م: (والموزونات ) ش: یعني في کل وزني م: ( لقوله عليه السلام ) ش: أي لقول النبی چا : 
م: ( من آسلم منکم فلیسلم في کیل سعلوم ووزن معلوم إلی أجل معلوم )٤‏ ش: ہذا ا حدیث آخرجہ 
الائمة الستة في کتبھم عن النھال قال : سمعت ابن عباس -رضي الله عنھما - ا حدیثء وقد 
مضی الآن ؛ ورواہ أحمد في مسندہ بلفظ فلا پسلف إلا فی کیل معلوم٭ٴ . 

قال البيھقي قال الشافعي - رضي الله عنه- معناہ إذا أسلف أحدکم فی کیل فلیسلف فی 
کیل معلوم وإن أسلف فلیسلف في وزن معلوم : وإذا سمی أجلاً فلیسلم أجلاً معلومًا. 

م: ( وامراد) ش: أي مراد القدوري في فوله م: ( با موزونات غیر الدراهم والدنائیر لأنھما أثمان, 
والسلم فیە لابد أن یکون مثمتًّا ) ش: لکونہ مبیعام: ( فلا یصح السلم فیھما )ش: أي فی الدرامم 
والدنائیر ء صورتە ان یسلم عشرۃ أذرع من الکرباس وغیرہ من ا لکیل وا موزون فی عشرۃ 
دراهم أو دنائیرے آما لو أسلم عشرۃ دراھم في عشرة دنانیر لا یجوز بالإاجماع ء اعرتتان 

واختلف المشایخ في السلم في الدراھم والدنائیر ء آشار امصنف إلی بیانه بقوله م: (ئم قیل 
یکون باطلاً ) ش: أي یکون السلم باطلاً ء وھو قول عیسی بن أبان . 

وقال الکاکي : ھذا الاختلاف فیما إذا أُسلم ام حنطة أو غیرھا من اللعروض . 


وفي (الب-وط ؛ لو اسلم ا خنطة في الذھب والفضۃ لا یجوز عندنا ء وعند الشافعي فی 
القدر یجوز ء وبە قال مالك بناء علی أن النقد یصلح أن یکون مبيعًا عندہء ولکن ذکر فی کتبھم 
أنە یصح مطلقًا ویذکر ستة أوصاف : النوع واللون وا جچودۃ وأنه حدیث أو عتیق وصغار أو 
کا وعندنا لا یصح . 


)١(‏ رواہ أحمد في اللسند (۲۸۹/۱) من طریق عید الله بن کثیر عن أپی المتھال عن ابن عباس مرفوعاً. 


د۳ 


وقیل : ینعقد بِعًا ہبٹمن مؤجل تحصیلاً مقصود ا متعاقدین بحسب الإمکانَ 7 والعہرۃ فی العقود 

للمعانی : والاول أصح لآن التصحیح إنما بجب فی محل أوجبا العقد فیه ولا یکن ذلك . قال : 

وکذا فی المذروعات ؛ لانه کن ضبطھا بذکر الذرع والصشۃة والصنعة ؛ ولابد متھا لضرتفع 
ا لحھالة فیتحقق شرط صحة السلم : 


م:( وقیل ینعقد بعًا ) ش: وھو قول أبی بکر الأححمش فعندہ ینعقد بیعًا م: ( بٹسن مؤجل 
تحصیلاً لقصود ا متعاقدین بحسب الإمکان ء والعبرۃ فی العقود للمعانی ) ش: لا للالفاظ م: (والاول) 
ش: وھو قول عیسی بن أبان م: ( آصح لان التصحیح ) ش: أي تصحیح العقدع: ( إفا یحب في 
محل أوجبا ) ش: أي البائع والمشتري م: ( العقد فيه )ش: وھو الدراهم والدنائیر م: ( ولا یکن 
ذلك) ش: أى تصحیحه فی محل آخر ؛ لأنھما لم یوجبا العقد فيه . 

م: ( قال )ش: أي القدوری : م: ( وکذا)ش: أي یجوز م: ( في اللذروعات ) ش: ولا خلاف 
فیه للأئمة الأربعة م: ( لأنه بِکن ضبطھا بذکر الذرغ ) ش: أي طولاً وعرضا م: ( والصفة والصنعة: 
ولاہد مٹھا ) ش: أي من الصسفات الشلاث م: ( لدرتفع ا حھهالة یحقق شرط صحۃ السلم )ش: 
والتفاوت الیسیر بعدھا غیر معتبر لأنە لا یفضي إلی ا نازعة ا مانعة من التسلیم والتسلم . 

وفی (الجتبی؛ والقیاس ان لا یجوز السلم في المذروعات کالثیات وا حصر والبواري لتعذر 
قبولھافی الذمة ؛ ولھذا لا یضمن با لمٹل بالاستھلاك کال مواھر ؛ لکن ترك ذلك بإاجماع 
الفقھاءء انتھی ۔ 

وقیل آ لحقت المذروعات بالملکیلات والموزونات ہدلالة النص ؛ لن قوله عليه السلام : من 
أسلم منکم ... ا حدیث یقتضي ال جواز في الکیلات وا موزونات باعتہار التسویة في التسلیم 
علی ما وصف في ا مسلم فیە ٠‏ وادسویة تتحقق فی المذروعات فیجوز ا حاقھا بھما بطریق 
الد لاالة . 

فإن قیل : إغایجوز العمل بالدلالة إذا لم یعارضه عبارۃ الئص ؛ وھا ھنا عبارۃ قوله عليه 
اأئضل الصلاة والسلام : ۷لا تع مالیس عندك نافیۂة لا خاقھا بھما ؛ لان تلك العبارة ما 
خصصت بالکیلي والوزنی ہا حدیث انحصر ا جواز فیھما وبقی ما وراءھما تحت نفي عبارة قوله 
عليه السلام : لا تبع ۰.. ا حدیث : والمذروع فیما وراءھما فلا یصح العمل بالدلالة . 

قلنا : مذا الذي ذكرتَهُحجۂٌُ عليك ؛ لآن العام من الکتاب إذا خص منە البعض لا یبقی 
الہاقی حجة أصلاً عند الکرخی ؛ فکیف فی السنة 1۶ء وعلی القول المختار إن بقيی حجۂة ولکن 
مرتبتہ دون مرتبة القیاس وخبر الواحد ولاشك أن دلالة النص أقوی من القیاس وخبر الواحد ء 
فلم یکن ذلك العام معارضا للدلالة ء فبقیت الدلالة سالة عن اللعارض فیجوز السلم في 


کسی 


وکذا فی المعدودات التی لا تتفاوت کا حوز والبیض ؛ لان العددی التقارب معلوم ؛ مضبوط 

الوصف ء مقدور التسلیم : فیجوز السلم فیه : والصغیر والکبیر فیه سواء باضطلاح الناس علی 

[ھدار التفاوت : بخلاف البطیخ والرمان ؛ لأنه ینفغاوت آحادہ تفاونًا فاحشًا وتفاوثٹ الآحاد في 

المالیة یعرف العددي المتفاوت . وعن أبي حنیفة أنہ لا یجوز في بیض النعامة لأنہ یتفاوَکا آحادہ 
فی الالیة 


الذروعات والعددیات الشابت بھا مساویا ما ثبت بالنص أو آفوی ٠‏ وفی (الزیضاح )جواز السلم 
في الشیاب بطریق الاستحسان ء لأتھا مصنوع العبد والعہد یصنع بالالة ء فإذا انخذ الاَلة 
والصائع یتخذ الصنوع فلا یبقی بعد ذلك إلا قلیل تفاوٹ : وذایحتمل فی الملعاملات دون 
الاستھلاکات : الا تری أن الأب إذا باع مال ولدہ الصغیر بغبن یسر کان متحملاً ؛ ولو 
استھلك شیٹا یسیرا یجب عليه ضمانه . 

م:(ڑوکذا)ش: أي وکذا یجوز السلم م:ل فی العدودات التي لا ثتفاوت کا حوز والبیض ؛ لان 
العددي الشقارب ) ش: وھو ما لا یتفاوت احادھا بالقیمة ویضمن بالمٹل م:(معلوممضبہوط 
الوصف؛ مقدور التسلیم : فیجوز السلم فيە ء والصغیر والکبیر فیىە سواء باصطلاح الناس علی إھدار 
التفاوت ) ش: فإن المسامحۂ تجري فیما ہبنھم فيی صغیرہ وکبیرہ: فإنك لا تری جوزۃ بفلس 
وجوزة ہفلسین ؛ وإنا تعاوت إدا عد في ا الیة وذلك التفاوت یفوت بذکر اللوع ء ولھذاجوزوا 
السلم فی الباذنجان والکاغد عدد + وبه قال الشافعي ء وفی ٭شرح الطحاوي٭ صغیر البیض 
وکبیرہ سواء بعد إن کان من جنس واحد . 

وقال الشافعي : یجوز السلم فی کل الملعدودات التقاربة والمتفاوت وزنًا وھل یجوز کیل 
لەء فیه وجھان . 

وقال في ا وز واللوز :بجرز وزنا ولا یجوز کیل ء وقال الأوزاعي : فی العصددیات 
التفاوت وبه مثل مذھہنا واسمه عبد الرحمن بن عمرو. وفي ۷وجیز الشافعیةہ ولا یکفي العد في 
المعدودات ہ بل لا ہد من ذکر ال لموزون . 

م: ( بخلاف البطیخ والرسان ؛ لأنه یتفاوت آحادہ تفاوتًا فاحثًا ) ش: فاإِنك تری بطیخا بدرھم 
وبطیخا بدرھمین ‏ وبین الضابط في معرفة العددي التفاوت عن ا متفاوت بقولە م: ( وتفاوت 
الآحاد فی امالیة یعرف العددي التفاوت ) ش: أي بتفاوت آحاد العددي فی ا الية دون الأنواع 
یعرف العددي ا لمتفاوت وھو ا مروي عن أبی یوسف ۱ 

وأید ذلك بقوله م: ( وعن أبي حنیفة أنە ) ش: أي أن السلم م: ( لا یجوز في بیض النصامة لالہ 
بتفاوت آحادہ في الالیة ) ش: وقال الأترازي : وتفسیر العددي التفاوت ما نقل عن أبي یوسف ما 


٣۳٣۲ 


ٹم کما یجوز السلم فیه عددًا یجوز کیلا . وقال زفر - رحمہ الله - : لا یککوز کیلا ؛ لانه عددي 

ولیس بجکیل . وعنه أنە لا یجوز عدہ أَیضا للتفاوت . ولنا أن القدار مرة يَعَطِرفِ بالعدد وتارة 

بالکیل ؛ وإنغا صار مسعدو٥ً‏ بالاصطلاح فیصیر مکیلاً باصطلاحھما . وکذا في الفلوس عد٥‏ . 

وقیل : هذا عند آہی حنیفة وأبي یوسف : وعند محمد لا ہجوز لانھا ألمان . ولھما أن الفمٰنیة في 

حقھما باصطلاحھما فتبطل باصطلاحھما ولا تسود وزنیا ء وقد ذکرناہ من قبل . ولا یخوڑ 
السلم فی ا حیوان . وقال الشافعي : بجوز 


اختلف آحادہ فی القیمة واختلف اجناسە فلا یجوز السلم فيه وذلك کالدر وا حواھر واللالئ 
والادم وا جلود والخشب والرؤوس والاکارع والرمان والہطیخ والسفرجل ونحوها : إلا إذا بین 
من جنس ا لود والأدم وا خشب وا حذع شیتًا معلوسًا وطولاً معلوما وغلیظا معلومٔا وأتی بجمیع 
شرائط السلم والتحق بالتقاربہة یجوز ‏ وکڈا السلم في ا حوالق والخدائر کذا فی ۸التحفة؟ ۰ 

وفال الکاکی والحد الفاصل بین التفاوت وا لمتقارب أن ما کا ن مستھلکة با مٹل یکون متقاربا 
وبالقیمة یکون متفاوٹا . 

م: (ٹم کمایجوز السلم فيه ) ش: أي في العددي ا لتقارب م: ( عددًّا ) ش: أي من حیث العدد 
م: (یجوز کیلا )ش: اي من حیث الکیل م: ( وقال زفر - رحم الله - : لا ہجوز کہلا؛ لنہ عددي 
ولیس بمکیل . وعنه )ش: أي وعن زفرم: ( أنە لا یجوز عدتً ایض للتفاوت ) ش: في الاحاد . 

م: ( ولنا أن القدار مرۃ بعرف بالعدد وتارۃ بالکیل ؛ وإغا صار سدعدوً بالاصطلاح فیصیر مکیلا 
باصطلاحھما ) ش: أي باصطلاح المتعاقدین ؛ فلا یفضي إِلی المنازعة في التسلیم والتسلم م 
(وکذا) ش: اي کذایجوز السلم م:(فی الفلوس عددا)ش: أی من حیث العصدد ٭وھو ظاھر 
الروایة م: ( وقیل ہذا) ش: أي ا جواب م: ( عند أبی حنیفة وأبي یوسف : وعند محمد لا یجوز ؛ لآنھا 
أئمان ) شىں: والثمن فی السلم لا یجوز : 

م: ( ولھما )ش: أي ولأبی حنیفۃ وأبي یوسف م: ( أن اللمنیة فيی حقھما ) ش: أي في حق 
التعاقدین م: ( باصطلاحھما ) ش: لعدم ولایة الغیر علیھمام: ( فیہطل باصطلاحھما ) ش: أي 
ولھما إبطال اصطلاحھما ء فإذا بطلت الثمنیة بقی مثمنًا یتعین ہالتعیین فجاز السلم م: ( ولا 
تعود وزنیّا ) ش: ھذارد لقول محمد أنھا بعد الکساد تعود وزنیّا لأتھا قطم صغار موزونة م: (وقد 
ذکرناہ من قیل )ش: أي في باب الربا فيی مسألة بیع الفلس بالفلسین . 

م: ( ولا یجوز السلم في ا حیوان ) ش: سواء کان دابة أو رقیقًا : وبە قال الثوري والأوزاعی م: 
( وقال الشافعي : یجوز ) ش: وبە فال مالك وأحمد إلا فی الخلفات : فان الخلفة اسم لمجھول ا حال 


ب۳ 


لائه یبصیر معلومَا ہبیان ا حجنس والسن والنوع والصمٰۂ والتفاوت بعد ذلکگیسیر فائثےے الٹیاب ۔ 
ولنا أن بعد ذکر ما ذکر بیقی یه تفاوت فاحش في االیة باعتبار المعاني الباِلنة فیسغضی إلی 
المنازع بخلاف الٹیاب ؛ لآنہ مصنوغ العباد ؛ فقلما بتمغاوت الثوبان إذا نسحا عل یىی مٹزال واحد؛ 


ولعاد ا حیوان اللطلق ہلا صفة ؛ فیجوز بالاتفاق .- 

قلت : ا خلفۂ بفتح ا حاء الصجمۃة وکس اللام وبالشاء ا حامل من النوق ؛ ویجمع علی 
خلفات وخلائف ؛ وقد خلفت إذا حملت ‏ وأخلفت إذا حالت م: ( لانە ) ش: أي لآن ا حیوان 
م: ( یصیر معلومًا ببیان ال حنس ) ش: بأن قال إبل م: ( والسن ) ش: بان قال : بنت مخاض أو جذع 
أو ثني م: ( والنوع ) ش: بأن قال بختي أو عرہبی م: ( والصفة ) ش: بأن قال : سمین آو هزال ء 
یعني بضبط مالیته بھذہ الأربعة ء والملوصوف بنزلة ا مرثي م: ( والتفاوت بعد ذلك ) ش: أي بعد 
بیان ھذہ الأربعة م: ( بسیر )ش: لفلتہ م: ( فاشبه الثیاب ) ش: في ال مجواز ؛ وقد ثبت أن النبي ہل 
آمر عمرو بن العاص أن یشتري بعیرا ببعیرین في جھیز ا حیش إلی أجل''' ء وأنه- علیه 
السلام- استقرض بکرا وقضاہ رباعیًا ”' ء والسلم أقرب إلی ال جواز من الاستقراض ._ 

م: ( ولنا أن بعد ذکر ما ذکر )ش: أي من ا جنس والسن والنوع والصفة م؛ ( یبقی فیه تفاوت 
فاحش فی الالیة باعتبار المعانی الباطنة ) شض: کالصباحة والملاحة والفصاحة والحخلق ا لحسن والذدھن 
والکیاسة وحسن الشھرۃ والھملجة في الدواب وھی معنی سھل وشدہۃ العدوء فإانك تری عبدین 
متفقین في الأوصاف ال مذکورۃ مع ذلك یساوي أحدھما أَلفًا والآخر ألفین ء قال الشاعر: 

الادب فردایصدل الألف زاکد وآالف تراھم لا یساوون واح. 


وعذہ معاني لا تضبط ہالوصف : فبہقي جھالہ م: ( فیشضي إلی المنازعة ) ش: فلا یجوز م: 
(بخلاف الثیاب ) ش: جواباعن قیاس الشافعی السلم فی ا حیوان علی القیاس فی الثیاب فاجاب 
بن ھذا القیاس غیر صحیح م: ( لأله ) ش: أي لأن الثیاب ء وتذکیر الضمیر باعتبار المذکور م 
(مصنوع العباد فقلما یتفاوت الثوبان إذا نسجا علی منوال واحد ) شی: لآن العبد إنما یصنع بأَلة ء فإذا 
اتحد الصائع والَالة اتحد الصنوع ؛ ولا یتفاوت فی ا الیة إلا یسیرا ء ولا بعتہر بذلك القدر 

وذلك یکون علی ما یریدہ تعالی ؛ فقد کان علی وجہ لا یوجد لە نظیر ء وفی مثله لا یجوز 


السلم بالاتفاق . 


۳۳٤٣ 


وقد صح أن النبی پٍَِ ‏ ھی عن السلم فی ا حیوان ٤ء‏ ویدخل فیہ جمیع أَجثابه حتی العصافیر. 


وا جچواب عن حدیث عمرو بن العاص : أنه کان قہل نزول آیة الرہا ء أو کان فیحئار ا حرب 
ولا رہا بین السلم وا خربي فیھا ‏ ونجھیز ا یش وإن کان في دار الإسلام فنقل الالات گان ني 
دار الخربِ لعزتھا فی دار الإٴسلام یومئذ . 

وا جواب عن الحدیث الثاني : أنە لم یکن القرض ٹاہتا فی ذمة رسول الله پل بدلیل آنہ 
قضاہ من إبل الصدقة والصدقة حرام عليه ء فکیف یجوز أن یفعل ذلك . 

م:( وقد صح آن الئبي ققللِ نھی عن السلم فی ا حیوان )'' ش: ھذا ا حدیث أخرجه الحاکم في 
اللستدرك والدارقطنی فی سننە عن إِسحاق بن إبراھیم بن حربي حدثنا عبد الللك الزماري 

حدثنا سفیان الثوري عن معمر عن یحیي بن أَبي کثیر عن عکرمة عن ابن عباس- رضي الله 
عنھما۔ آن النبی ڑا تھی عن السلف فی ا حیوان ء وقال ا حاکم : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ: 
وقال ابن حبان : إسحاق بن إہراھیم منکر ا حدیث جدا پأتي عن الثقات بالملوضوعات لا یحل 
کتب حدیئه إلا علی جھة التعجب م: ( ویدخل فیە ) ش: أي في قوله في ا حیوان م: ( جمیع 
اجناسه) ش: أي أجناس ا حیوان م: ( حنی العصافیر ) ش: أي حتی یدخل العصافیر أیضا ء لا 
یقال الٹھی عن ا حیوان في الوصف وا لتنازع فيه هو الوصوف منە فلا یتصل محل النزاع ء لانا 
نقول إن محمد بن ا حسن قد فسر ھذا ا حدیث فی أول کتاب الضاربة ان ابن مسعود رضي الله 
عنه دفع مال مضاربة إلی زید بن خلیدة فأسلمھا زید إلی عٹریث بن عرقوب في قلائص 
231ئ0 

وقال ابن مسعود :اردد مالنا ء لا نسلم أموالنا فی ا حیوان ؛ فعلم أن عدم جواز السلم في 
ا حیوان لم یکن فيه باعتبار ترك الوصف : لآن القلائص کانت معلومۂ ء فکان النم لکونە 
حیواًا لا یقال فی کلام الصنف تسامح : لن الدلیل المذکور بقوله : ولنامنقوض بالعصافیر ؛ 
ذر رز رود و پیش تج 
الدلیل علی ذلك فھو السنۂ . 


فإن قلت : السلم في ا حیوان إنما لا یصح لتفاوت یعتبرہ الناس والتفاوت من العصافیر غیر 


)١(‏ ضیف جدا: رواہ ا حاکم فی اللستدرك - فی البیوع - باب الٹھی عن السلف في ا حیوان (۲/ )١۷‏ والدارقطني 
في البیوع (ص:۳۱۹۰) من طریق اِسحاق بن إبراھیم ثنا عبد الللك الزماري ثنا سفیان الثوري عن معمر عن 
یحبی بن بی کثیر عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعاً . قلت : وإسحاق بن إبراھیم منکر الحدیث . وقد ڈھل 


۳٣٥" 


قال : ولا في آطرافہ کالرؤوس والاکارع للتضاوت فیھا ء إذ هو صددی نتقاوت لا مقدار لھا . 
قال: ولا في ا حلود عدداء ولا فی ا خطب حَزسًاء ولا في الرطبة جرڑً للصفاوك فیھا ء إلا إذا 
عرف ذلك 
جس کچھ سس بھی ھٹم ویوشٹسٹسیٹراسیھسیٹہٹیففییٹٹھ۸ھّٹڑوستھٗ۔ چھ 

قلنا : العیرۃ في اللنصوص لعین الئنص لا للمعئی ؛ والنص لم یفصل بین حیوان وحیوان 
کذا فی فالکافی؟ . 

م: (قال)ش: أي القدوري : م: ( ولا في أطرافه ) ش: أي ولا یجوز السلم أیضا في أطراف 
ا حیوان م: ( کالرؤوس والاکارع ) ش: وھو جمع کراع الشاة والبقر ٭ ویجمع علی کراع أَيضسًا م 
(للتفاوت فیھا ء إذ هو عددی متفاوت لا مقدار لھا ) ش: أي لا مقدر لہ لاختلافھا بالصغر والکبر 
والسمنی والھزال ؛ وتذکیر الضمائر باعتبار المذکور ‏ وبقولنا قال الشافعی فی الأظھر . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: ( ولافی ا خلود عد٥)ش:‏ أي ولا یجوز السلم فی ال جلود 
ضا من حیث العدد لأنھا عددیة ؛ وفیھا الصغیر والکبیر فیغضی السلم فیھا إلی ا منازعة ولا 
یتوھم آنه یجوز وزنًا لقیدہ عدذا : لان معناہ أنه عددي فحیث لم بیجز عد٥ًا‏ لم یجز وزبًا 
بالطریق الأآولی : لأنه لا یوزن عادۃ وبە قال الشافعي - رحمہ الله - في الأظھر ء وقال مالك 
وأحمد في قول یجوز السلم في ا لود والرژوس والاأکارع عددًا أو وزنًا ۔ 

وفي الذخیرة6 : ولو بین للجلود ضربا معلومًا یجوز السلم فیه م: ( ولا فی ا خطب حَزما) 
ش: أي ولا یجوز السلم أیضنًا فی | حخطب من حیث ا حزم وھو جمع حزمة : قال فی 9ا جحمھرة) 
کل شئ جمعتہه کالو(ضہارۃ فقد حزمته : ومنه سمیت حزمة ا حطب : وإغالا ہجوز لکونہ 
مجھولاآمن حیث طوله وعرضه وغلظە ؛ فإن عرف ذلك جاز ء کذا في فالمبسوط٤ء:‏ ( ولاغي 
الرطبة جرزا ) ش: أي ولا یجوز السلم أيضًا في الرطبة من حیث ال رز ہضم ا یم وفتح الراء 
بعدھا الزاي ء أي جمع جرزۃ وھی أي ا حزمة والرطبة الاسضیست ہ وا مع رطاب قالە في 
اللغرب؛ ء وھي التی تسمبھا اأھل مصر برسیمًا . 

وأھل البلاد الشمالیة مسخا . وفي 9الشامل؟ : لا خیر في السلم في الرطبة لأنھا تباع 
حزما ویجوز في القت لأنه یباع وزنًا . وفی ۸ المبسوط؛ : ولا یجوز أوقار ؛ أی أحمالاً للجھالة 
م: (للتفاوت فبھا )ش: أي لاجل التفاوت في عدد ا لود وحزم ا حطب وجرز الرطبة .م: ( لا إذا 
عرف ذلك ) ش: هذا الاستثناء متعلق بِسَآَلة الرطبة جرڑا ء لآن ما بعدہ من کلام الصنف یدل 
علی ذلك لا یخفی علی ا لتأمل . 

قوله : عرف یجوز فيه التخفیف والتشدید ؛ فعلی التخفیف یکون علی صیغة للجھول ؛ 
ویکون قوله ذلك في محل الرفع ؛ وھو إشارة إلی ما ذکر من ا حرز . وأماعلی التشدید من 


۳۳٣ 


بأن پبین لە طول ما یشد بە ا حزمة آنە شبر آو ذراع ‏ فحیشذ یجوز إذا کان عللنوجہ لا یتفاوت . 

قال : ولا یجوز السلم حتی یکون السلم فیه موجودا من حین العقد إلی حین التخل ء حتی لو 

کان منقطمًا عند الحقد موجو٥ەً‏ عند الحل أو علی العکس ء آو منقطعًا فیىما بین ذلك لا:یجوز . 
وقال الشافعی : یجوز إذا کان موجو٥‏ وقت الحل لوجود القدرة ولە أنه علی 

التعریف فعلی صیغة ا معلوم والفاعل فيه فھو الضمیر الذي برجع بالقرینة إلی ا مسلم إليه ‏ 


عرف. ٹم ہین اللصنف ۔رحمہ الله - وجه التعریف بقولہ 


م: ( بان یبین لە طول ما بشد به ا حزمة ) ش؛: وکلمة ‏ أن ٤‏ مصدریة ء أي بہیان طول ما یشد بہ 
ا حزمة ء ولفظ یہین أيضًا یحتمل الوجھین المعلوم والجھول بحسب الوجھین ال مذکورین في 
عرف ؛ فعلی کون عرف مجھولاً یکون لفظ یہین مجھولاً أیضًا ء وعلی کونە مشد٥ً‏ معلومًا 
یکون یبین أ٘يضًا معلومًا ء والضمیر فيه یرجع إلی رب السلم أو السلم إليه کما ذکرنا الآن في 
عرف وقولە م: ( أله)ش: بفتح الھمزۃ بدل من قوله طول ؛ وقوله: م: (شبر)ش: مرفوع لآنه خبر 
ان ۔ 

وقولەم: ( أو ذراع )ش: عطف عليه ء وقوله م: ( فحینٹذ ) ش: أي حین یبین طول مایشد بە 
ا حزمة من کونە قدر شبر أو قدر ذراع م: (یجوز)ش: أي السلم م: ( |ذا کان ) ش: أي تشدد 
الحزمة م: (علی وجه لا یتفاوت ) ش: أي بالشد ء أما إذا کان یتشاوت کالشوك ونحوہ فلا یجوز 
لإافضائہ إلی ا منازعة ء ولم أُر أَحدًا من الشراح حرر ھذا للوضوع کما ینبغي فبحمد الله حررناہ 
کماهو المطلوب ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ولا ہجوز السلم حنی یکون السلم فیه موجوداً من حین العقد 
إلی حین اللحل ) ش: حاصل ھذا أنه یشترط وجود السلم فيه زمان العقد وزمان اللحل وفیما 
بینھمام: ( حتی لو کان منقطمًا عند العقد سوجو٥ً‏ عند للحل أو علی المکس ) ش: فان کان موجود 
عند العقد ومنقطمًا عند الحل م: ( أو منقطعًا )ش: أي آو کان منقَطعًا م: ( فیما بین ذلك )ش: أي 
فیما بین وقت العقد ووقت اللحل م: ( لا بجوز )ش: أي السلم عندنا ولعل ا1.ٗألة أن السلم فيی 
اطع لا یجوز عندنا . 

م: ( وقال الشافعي: یجوز إذا کان موجوڈا وقت الحل لوجود القدرة ) ش: فإنه یشول: بشترط 
ان یکون موجوذدا عند الحل فحسب : وہه قال مالك وأحمد وإسحاق . 

وقال الکاکی والشافعی : یعتبر وجودہ عند اللحل ؛ ومالك عند العقد وعند اللحلء ولا 
ینقطع الانقطاع فیما بین ذلك م: ( ولە ) ش: أي الشافعي م: ( نہ ) ش: أي أن السلم فیە م: (علی 


۳۳٣٣ 


التسلیم حال وجوبەه . ولنا فوله- علیه السلام- : ہ9 لا تسلفوا فی اللمصارُختی یہدو صلاحھا ؛ 
ولان الدرۃ علی التسلیم بالكحصیل فلاہد من استسرار الوجود فی مدۂ الآاجل لیعمکن من 
النحصیل . 


التسلیم حال وجوبە ) ش: وهو زمان حلول الأجل والمعجزۃة ؛ قیل ذلك لا بعتبر لأنه لیس بَأوانِ 
توجیه امطالبة . 


م: ( ولنا قوله عليه السلام ) ش: اي قول اللبی پا : ما (لاتسلفوا فی الثمار حٹی یبدو صلاحھا) 
ش: وہذا ا حدیث آخرجە آبو داود واہن ماجة واللفظ لە عن أبي إسحاق عن رجل؛ قال قلت 
لعید الله بن عمر -رضي الله عنھپما -. .. ا حدیث ہ وفی آخرہ : ولاتسلفوافی نخل حتی 
یہدو صلاحھا ''؛ انتھی 

وقال ا مٰنذري : في إسنادہ رجل مجھول ؛ وذکرہ عہد ا حق فی أحکامه؛ من جھة أبي داود 
وقال: إسنادہ منقطع . وآخرج الطبراني في (الأوسط؛ حدینًا عن أبی ھریرة وفي آخرہ : ولا 
تسلموافي ثمرةحتی یآمن علیھا صاحبھا العاہة م: ( ولان القدرة علی النسلیم ) ش: اي علی 
تسلیم اللسلم فیە م: ( بالئتحصیل ) ش: أي تحصیل ا مسلم فیه م: ( فلابد من استمرار الوجود ) ش: 
اي وجود المسلم فیه م: ( في مدۃ الاجل لیدكمکن من التحصیل )ش: ولا بقدر امسلم إلیه علی 
اکتساب النقطع . وقول الشافعي القدرۃ علی التسلیم عند الحل موجودۃ ۔ قلنا : إتھاتکون 
القدرۃ حینثذ موجودة إذا بقي العاقد حیا إلی ذلك الوقت ؛ وفی بقائه حا شك فلا تثبت القدرة 
بأمر مشکوك . فإن مال : اللأصل ھو ال حباۃ وما یثبت یبقی إلی أن یوجد دلیل الزوال . قلنا: 
الأاصل یعتبر لإبقاء ما کان علی ما کان ء والقدرۃ فی ا حال معدومة فلا یعتبر الأصل لاإثبات 
شےےء یوجد فی المستقبل . 

وقال الولواجی فی اخعاواء٤‏ رحد الانقطاع ما قاله الفقدے أہو بکر البلخي أن لا یورجد نغي 
سوقە الذي بخیز ویباع فيه ء وإن کان قد یوجد فی البیوت . 


وفي مبسوط أبي الیسر؛ ولو انقطع في إقلیم دون إقلیم لا یصح السلم في الإقلیم الذي لا 


)١(‏ رواہ آہو داود في البیوع - باب في السلم في ثمرۃ بعیٹھا )۳٣٦۷(‏ وابن ماجة فی 9 البیوع ٤باب‏ إذا آسلم في 
نخل بعینه لم بطلع ()۲۲۸) من طریق أٰبي |إسحاق عن رجل بحرائي عن اہن عمر <رضي الله عنھما -. 

قلت : وفیه علتان : الاولی ؛ عنعنة أبي إسحاق وھو مدلس ہ والثائیة هذا الرجل المبھم فھو منقطع . 

ورواہ الطبرانی فی الأوسط )٢٥/٥(‏ من طربق حریز بن عثمان عن حببب بن عبید عن أہی بشر عن أبي ھریرۃ 
مرفوعاًوفیه : ولا تسلمواعلی ثمرۃ حتی یأمن علیھا صاحبھا . 

فلت : وإسنادہ صحیح . 


۳٣۸ 


ولو انقطع بعد الحل فرب السلم با حیار إن شاء فسخ السلم وإن شاء ائنظروجودہ ؛ لان السلم 
قد صح والمجز الطاری علی شرف الزوال ؛ فصار کإباق المبیع قبل القبض . قال:ویجوز السلم 
فی السمك ا الح وزنا معلومًا وضربًا معلومًا ؛ لانه معلوم القدر مضبوط الوصفق مقدور 


التسلیم؛ إذ هو غیر منقطع . 


یوجد فیه ء لأنە لا یکن إحضارہ إٍلا شقة عظیمة فیعجڑ عن التسلیم حتی لو اسلم في الرطب 
ببہخاری لا یجوز وإن کان بوجد بسجستان . 

م:( ولو انقطع بعد الحل ) ش: ذکر ھذا تفريمًاعلی سىك٘ٗآألة القدوري ٠‏ أراد أن السلم فيه 
کان موجوەًا من وقت العقد إلی وقت اللحل ثم انقطع بعد الحل ء أي بعد حلول الاجل م 
(فرب السلم با حیار إِن شاء فسخ السلم ) ش: ویأمخذ رأس ا ال م: ( وإن شاء انتظر وجودہ) ش: - 
وجود المسلم فیه م: ( لان السلم قد صح )ش: ولکنە قد عجز عن التسلیم م: ( والعجز الطاریٗ علی 
شرف الزوال )ش: فیتخیر المعاقد م: ( فصار ) ش: حکم ھذا م: ( کإباقی المبیع قبل القبض )ش: فيی 
بقاء العقد ؛ وبقولنا قال الشافعی فی الأصح . 

وقال زفر : یبطل العقد وہہ قال الشافعي في قول ؛ وھو روایة عن الکرخي : ویسترد رأس 
الال للعجز عن الٹسلیم ؛ فصار کما لو ملك المبیع قبل القبہض في بیع العین : وقال الأکمل - 
رحمہ الله - وفی قوله : والعجز الطارئ عن التسلیم علی شرف الزوال إشارۃ إلٰی جواب زفر 
عن قیاسے التنازع فيه في ھلاك المبیع فی المجز عن التسلیم وفي ذلك پبطل البیع ؛ وکذلك ھا 
ھنا . ووجھہ أن العجز عن التسلیم إذا کان علی شرف الزوال لا یکون کالعجز بالھلاك لانه 
غیر مکن الزوال عادة ء فکان القیاس فاسدا . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد فی ا حامع الصغیر؟: م: ( ویجوز السلم في السمك اطالح ) ش: 
قال الکاکی : السمك ا الح بالفارسیة ہ ماعي خشك ؛ وفی (المخرب): سمك ملیح وملوح وھو 
القدر الذي فیه ملح ء ولا یقال سمك مالح إلا في لغة رؤبة ء ولکن قال الشاعر : 

بصریۂ تزوجت بصریا اٌطعمھا ا لالح والطریا 

وقال الإمام الزرنوجی: وکفی بذلك حجة للفقھاء . قلت : قال ابن درید: سمك وملح 
ملیح ولا تلتفتن إلی قول الآخر : أطعمھا ا الح والطریا ءذلك مولد لا یؤخذ بلغته . وقال في 
دیوان الأدب : ملح القدر طرح الملح فیھا بقدر ء فعلی ھذا یجوز ان یقال : سمك فملوح م:( وزنا 
معلومًّا )ش: أي من حیث الوزن المعلوم م: ( وضربًا معلومًا )ش: أي من حیث الضرب ٠‏ أي النوع 
العلوم م: ( لآنه معلوم القدر مضہوط الوصف مقدور النسلیم ؛ إذ هو ) ش: أي لآن السمك م: ( غیر 
منقطع ) ش: عن الوجود . 


۴۳۹ 


ولا بجوز السلم فیە عد٥ً‏ للتغاوت . قال : ولا خیر في السلم في السْمَيكِ الطري إلا فی حینہ 
وزنا معلوما وضربا معلوما ؛ لان ینقطع فی زسان الشتاء ء حتی لو کان فيٴلد لا بنقطع یجوز 
مطلقًا ‏ وإما یجوز وزنًا لا عددًا ما ذکرنا . وعن أبی حنیفة أن لا یجوز في حم الکبار منھا وعي 
التي تقطع اعتبارا بالسلم فی اللحم عندہ. قال : ولا خیر في السلم فی اللحم عند أبی”خدیفة ۔ 


2:۳ ولایجوز السلم لیه ) ض: أي فی السك م: (عصد٥ا)ش:‏ أی من حیت العسدد 
(للتفاوت) ٹی: أى لتفاوت أحادہ ء فإن قید الصغیر والکبیر . وقال صاحب ڈالتحفة؛ فأما السلم 
في السمك فقد اضطربت عبارۃ الروایات عن أصحانا في الأصل والنوادر . 


والصحیح من المذھب ان السلم یجوز في السمك الصغار وزنًا وکیلاً ؛ ویستوي فیه ا مالح 
والطري في حینه ؛ وأما الکبار ففيه روایتان عن أبی حنیفة فی ظاھر الروایة یجوز کیفما کان 
وفي روایة أبي یوسف في کتاب ۂ۸الأمالي؛ عنە أنە لا یجوز ء وعلی قول أبي یوسف ومحمد 
یجوز في ظاھر الروایة کما في اللحم . 

وفي روایة آخری عنھما لا یجوز ؛ بخلاف اللحم ۔م: ( قال: ولا خیر فی السلم فی السمك 
الطري إلا في حینه وزنا سعلومًا وضربًا سعلوما ؛ لأنه ینقطع في زمان الشتاء ء حتی لو کان في بلد لا 
بنقطع یجوز مطلقًا ء واإنما یجوز وزنا لا عدہا ما ذکرنا ۔ وعن أبی حنیفة آنە لا یجوز فی حم الکبار مٹھا 
وھي التي تقطع اعتہارا بالسلم فی اللحم عندہ) ش: وقال محمد في ‏ ا حامع الصغیر؛ عن یعشقوب 
عن أبي حنیفة : لا یجوز السلم في السمك الطري ء إلا أن یکون فی حینه ضربّا معلومًا ء قال 
الفقيه أبو اللیث السمرقندی-رحمہ الله تعالی : 


قال بعض الناس : ھذا ا حرف خطاأً یعلي قولە : في حینە : لآن السمك صید والصید لا 
یکون لە حین ففي کل وقت یکن صیدہ ؛ثم قال الصحیح ما ذکرہ فی الکتاب ء لآأن صفۂة 
الانقطاع ان لا یوجد في الأسواق والسمك الطري را یوجد فی السوق ؛ وربا لا یپوجد فان 
أسلم في وقت یوجد في السوق جاز السلم ؛ وإن اسلم في وقت لا بوجد في السوق لا یجوز . 

م: ( قال: ولا خیر في السلم في اللحم )ش: أي لا یجوز السلم فی اللحم م: ( عند آبی حنیفة ) 
ش: وعن العلامة شمس الائمة الکردي ۔رحمہ الله- ان الجتھد إذا استخرج حکما بالرأي : 
فإن کان فی حیز عدم ا مجواز یقول : لا خیر ہ وإن کان فی حیز ا حواز یقول لا ہاس تحرزاعن 
القطع فی حکم الله تعالی بالرأي . 

وفي لال مہسوط! وإِنا قال : لا خیر لأئه مختلف في قول أپی حنیفة . وقال الأکمل: خیر 
نکرة وقعت في سیاق النفي فیفید نفي أنواع الحیر بعمومه ؛ ومعناہ لا یجوز علی وجہ ا بالغة . 
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وقالا: إذا وصف من اللحم موضعا معلوىًا بصفة معلومة جاز ؛ لأنه سوژّون مضبوط الوصف : 

ولھڈا یضےن باٹثٹل : ویجوز استقراضه وزثًا : ویجري فیە رہا الفضل ء بخلاف حم الطیور ‏ 

لانہ لا یبکن وصف سوضع منہ ء ولە أنه مجھول للسفاوت فی قلڈ العظم وکثرتہ أوفي سمنہ 

وھزاله علی اخصلاف فصول السنة ء وذہ ا جھالة مغضیة إلی النازعة ء وفی مخلوع النظم لا 
یجوز علی الوجہ الثاني ؛ وو الأصح . والتضمین بامٹل ممنوع 


م: ( وقالا)"ش: أي وقال أبو یوسف ومحمد: م:( إذاوصف )ش: أي رب السلم م: (من 
اللحم موضعًا معلونًا بصفة سعلومة جاز ) ش: بعني إذا بین جنسه ونوعه وصلفه وموضعه کشاة 
خصي لشيء سمین من ال حنب أو الظھر ماثة من ربہ ؛ قال الشافعی - رحمہ الله - في فا حقائق 
والعیون؟ والفتوی علی قولھما م: ( لانه )ش: أُي لان اللحم م: ( موزون ) ش: في عادۃ الناس م: 
(مضبوط الوصف ) ش: ہبیان ھذہ الأشیاء . وفی ۸المیِسوط) قیل لا خلاف بیٹھما وبین أبيی 
حنیفةء بل جواب أبي حنیفة فیما إذا أطلق السلم فی اللحم وعا لا یجوز أن ذلك أیضًا وجوبھما 
فیما إذا بینا موضعا معلومًا ء وأبو حنیفة یجوز ذلك أیضًا . 

والأصح أن الخلاف ثابت وأن عندہ لا یجوز السلم وإن بین موضعًا معلومًا ء وعندھما 
یجوز إذا بینا موضعًا معلومًا م: ( ولھذا ) ش: أي ولأاجل کونه موزوامضبوط الوصف م 
(یضمن با ٹل ) ش: فی زمان العدوان إذا أأتلفہ الغخاصب یضمن ا لثل وِزِنًّا وما فیه من العظم غیر 
ماع لحموازہ لأنه ثابت بأصل الحلقة کالنوی في التمر ء وھکذا یجوز السلم في الألیة وإن کات 
لاتخلو عن أدنی عظم : ویجوز السلم فی الشحم والألیة بالإاجماع ؛ لأنه موزون معلوم 
الوصف م: ( ویجوز استقراضه ) ش: أي استقراض اللحم م: (وزثا) ش: أي من حیث الوزن م: 
(ویجري فيه ربا الفضل ) ش: بعلة الوزن م: ( بخلاف لحم الطیور )ش: فإنه لا یجوز السلم فيه م: 
(لانہ لا کن وصف موضع منه)ش: لقلة ‏ حمه . 

م: ( ولە )ش: أي ولڑہی حنیفة م: ( أله)ش: أي ان اللحم م: ( مجھول للتفاوت في قلة العظم 
وکثرته ) ش: فیژدي إِلی ا لمنازعة م: ( أو فی سمنه ) ش: أي أو للتفاوت فی سمنە م: ( وهزاله )ش: 
لان همذا یختلف ء: (علی اختلاف فصول السنة ) ش: وبقلة الکلاأ وکثرتہ م: ( وہذہ الجھالة )ش: 
أشار بہ إلی الحھالة فی الوجھین م: ( مفضیة إلی ا لمنازعة ) ش: والمفضی إلی المنازعة مانم م: ( وفي 
مخلوع العظم لا یجوز علی الوجہ الثاني ) ش: وھو وجه السمن والھزال . 

قال صاحب ه الختلف* وہو روایة أبي شجاع عن أہي حنیفة م: ( وھو الأاصح )ش: أي 
وھذا هو الأصح ؛ لأنە لا یجوز أن یکون الحکم حلالاً بعلتین ولا پلزم من انتفاء إحدی العلتین 
انتفاء ا حکم م: ( والتعضمین با ٹل ممنوع ) ش: ھذاجواب عن قولھما : ولھذایضمن بائٹل بالمنع 
وبعد التسلیم : فالمثل أعدل من القیمة ؛ لن فيه رعایة الصورۃ والمعنی . 


ہس 


وکذا الاستقراض ؛ وبعد النسلیم فا مل أصدل من القیمة ؛ ولآن القَہضنیعاین فیصرف مثل 

اللقبوض بە في وقته ء أما الوصف فلا پکتفٰی به . ال : ولا یجوز السلم إلا'نیؤجلاً . وقال 

الشافعي : یجوز حالاً لإ٘طلاق الحدیث ورخص فی السلم . ولنا قولہ للا :ہ إلی ال معلوم ء 
فیما روینا 


وقال الإمام ظھیر الدین کان : والذي بقول : إن کان اللحم نضیجا فھو من ذوات القیم 
وإن کان نِنتّا ففيه روایتان . وذکر في الحامع الکبیر ولو ان رجلا خصب من رجل حما فشواہ ٹم 
جاء إنسان واستحق ذلك لا بسقط ضمان الغصب : وکان للمغخصوب مه أن یضمنە قیمة 
اللحم . 

وقال الشیخ آأہو المعین النسفي فی شرح ‏ ا جامع الکبیر؟ قول محمد فی مذہ السألة کان 
للمغخصوب منە أن یضمنە قیمة اللحم : نص علی ان اللحم مضمون بالقیمة دون الثل ولا توجد 
الروایة أنه من ذوات القیم ولیس بثلي إلا فی ھذا الملوضع : یعني في (ال مامع الکبیرهولھذا قال 
صاحب االفتاوی الصغری ؛ تضمین اللحم با مثٹل قولھماء ٹم قال : ورأیت وسط غصب النتفی 
روی أبو یوسف عن أبی حنیفة إذا استھلك حم کان عليه قیمته . 

م: ( وکذا الاستقراض ) ش: أي ممنوع أَیضسًا وزنًا م: ( وبعد العسلیم )ش: أي وبعد تسلیم 
الجواز في التضمین با لمٹل م: ( فا ٹل أعدل من القیمة ) ش: لان الأصل فی ضمان العدلان المماثلة 
في مثل الشيء صورۃة ومعنی ؛: فیکوت أعدل من القیمة لآنھا مثل معنی لا صورۃم: ( ولان 
القبض) ش: یعني في الاستقراض م: ( یعاین ) ش: فیقہض حالاً فٹرتفع الجھالة فلا تفضي إلی 
النازعة ؛ وھو معنی قولہ م: ( فیعرف مثل القبوض بە في وقته ) ش: لآن القبض محسوس معاین م: 
( آما الوصف فلا یکتفی به ) ش: أَي السلم بقع علی الوصوف في الذمة ء ولا یکتفی بالوصف 
عند العقد حیث لا یعرف الموجود عند الملحل : فلا یکتفی بە لبقاء ا لحھالة اللغضية إلی ا منازعة . 

م: ( قال )ش: أي القدوري: م: ( ولا یجوز السلم إلا مؤجلاً ) ش: یعني السلم ا حال وعو 
السلم بغیر أجل ؛ لا یجوز عندنا : وبه قال مالك وأاحمد م: ( وقال الٹسافعی: بوسوز حالاً ) ش: 
وفی بعض النسخ وقال الشاضعي : یجوز أي السلم ہدون الأجل ء وبه ال عطاء وأبو ثور 
واختارہ ابن ا منذر . وصورة السلم ا حال أن یقول : أسلمت عشرۃ فی کر حنطة ولم یذکر الاأجل 
م: (لل٘طلاق الحدیث )ش: وھو ما روي عن النبي ا أنه نھی عن بیع ما لیس عند الإانسان م 
(ورخص في السلم ) ش: فالنبی پل آجاز السلم مطلفًا ء فاشتراط التأجیل زیادۃ علی النص . 

م: ( ولنا قوله ال :۷× إلی آجل معلوم “ فیما روینا ) ش: یعني في أوائل الباب وھو قوله عليه 


۲٤ 


ولآنہ شرع رخصة دفعا حاجة ا لمفالیس فلابد من الاجل لیقدر علی التحصیللفیے فیسلم : ولو 
کان قادرً علی النسلیم لم یوجد ال مرخص فبقي علی الثافي . 


فیه ھناك . وقد شرط رسول الله الاجل کماتری . 


فإن قیل : معناہ من راد سلما مؤجلا فلیسلم إلی اأُجل معلوم ؛ وبە نقول ء وا حصر منوع؛ 
وحینئذ لم یبق مفیداً فیحمل عليه اللطلق ء والدلیل علی ذلك قوله : في کیل معلوم ووزن معلوم 
فإنه لا یجوز اجتماع الکیل والوزن في شيء واحد ؛ فکان معناہ في کیل معلوم إن کان کیلیّاء 
ووزن معلوم إِن کان وزنیا فیقدر إلی أجل معلوم إِن کان مؤجلا . 

فا حواب : أن قضیة العقد کفت مؤنة التمپیز ء فلا حاجة إلی التقدیر ء لأنه خلاف الأصل 
سلمناہ ؛ ولکن لا یلزم من تحمل اللحذور لضرورۃ تحملە ولا لضرورۃ في التقدیر في الأجل لا 
یقال العمل بالدلیلین ضرورۃ فیحتمل التقدیر لأجلە ؛ لان قوله : رخص فی السلم یدل علی 
جوازہ بطریق الرخصة وھي انا تکون لضرورۃ ولا ضرورۃ في السلم ا حال ء علی أن سوق 
الکلام لبیان شروط السلم لا لبیان الأاجل فلیتامل . 

م:( ولأہ)ش: أي ولآن السلم م: ( شرع رخصة دفعًا حاجة المفالیس فلابد من الاجل لیقدر ) 
ش: أي المسلم إليەم: ( علی التحصیل )ش: أي تحصیل السلم فيه م: ( فیه ) ش: أي فیه الأجل 
الذي عیناء لیحصل م: ( فیسلم ) ش: أي ا مسلم إليه بعلم اللسلم فيه م: ( ولو کان قادرً علی التسلیم) 
ش: في الحال لم یوجد المرخص ء لان الرخصة شرعت لعلر مع قیام اائع وھو بیع العدوم 
والعذر هو العجز عن التسلیم ء ولو قدر علی تسلیمه م: ( لم یوجد الملرخص ) ش: فيه وھو عجز 

اللسلم إليه م: ( فبقی علی النافی ) ش: وھو قوله عليه السلام : ہ لاتبع ما لیس عندث٤‏ . 

فان قیل : لو کانت شرعبة السلم دفْعًامحاجة المفالیس لکان اختص بحالة الإفلاس؛ لانه 
ثبت علی خلاف القیاس فیقتصر عليه ولیس کذلك ؛ ألا تری أنه یجوز بیع ا حنطة سلما وعندہ 
اکرار حنطة . 

قلنا : إن الشيء لا یباع سلسًا إلا بأدنی الشمنین والتاجر لا یسیع إلا للربح ؛ فذاك البیع 
بأدنی الشمییز علی أنە لا یبیع إلا للعجز عن الربح ولا عجز إلا بن یجعل ماعندہ مستغرھًا 
لحاجته ء ولآن حقیقة العدم أمر باطنی لا یکن الوقوف عليه حقیقة ؛ والشرع بنی ھذہ الرخصة 
علی العدم ء فیبنی علی السبب الظاھر الدال علی العدم لیمکننا تعلیق ا حکم بە والبیع با لخسران 
دلیل العدم . وال حواب عن الحدیث الذي استدل بە الشافعي أنە پدل علی جواز السلم بطریق 
الرخصة والضرورۃ ء ونحن نقول به ء ولکن لا ضرورۃ فی سلم ا حال لأنه إن کان قادراً انتفغت 
الضرورة وإن لم یکن قادرا انتفی الغرض والمقصود . 


۳ 


قال : ولا یجسوز إلا باجل معلوم ما روینا ء ولان المھالة فیه مفضیة إلیٰالٹازعة کما في البیع 

والاجل أدناہ شھر ء وقیل : ثلالة أیام ؛ وقیل : اکٹر من نصف الیوم ء والأول أضنح . قال : ولا 

بجوز السلم یکیال رجل بعینه ولا بذراع رجل بعیلہ ء سعناہ إذا لم بعرف مقدارہ : الأنہ یتاخر 
فیه التسلیم فریا یضیع فیژدي إلی المنازعة ‏ 


فإن قلت : معاوضة محضة فلا یکون التاجیل فیھا شرطا کما فی بیوع الأعیان . 


قلت : یبطل ذلك بالکتابة عند امخصم ٠‏ فإله بشترط الأاجل فیھا ویہبطل أيضًا بالسلم 
المدوم ۔ م: ( قال )ش: أي القدوري: م: (ولایجوز) ش: أي السلم م: ( إلا باجل معلوم ا روینا) 
ش: وھو قولہ قليٍ من اسلم منکم .. ا حدیث : وفیه إلی أجل معلوم وقد مر في أوائل الاب ء 
وبە قال الشافعي وأحمد . وقال مالك : یجوز الأجل إلی الحصاد لعدم إفضائە إلی المنازعة 
عَالا م: ( ولان ا چھالة فیىە مفضیة إلی المنازعة کما في البیع )ش: فیفسد العقد بھا م: (والاجل آدناہ 
شھر )ش: قال صاحب (التحفۂة: : لا روایة عن أصح انا فی البہسوط في مقدار الاجل ء 
واختلفت الروایات عنھم ؛ والأصح ماروي عن محمد أنه مقدر بالشھر ء لأنە أدنی الأجل 
وأقصی العاجل م: ( وقیل ثلائة أیام )ش: أي أدنی الدة ٹلاثة أیام ؛ وھو قول الشیخ أبی جعفر 
أحمد بن أبي عمران الشیخ الطحاوي اعتباراً للاچل با حیار الذي ورد الشرع بتقدیرہ بثلائة 
أیامء وھو روایة عن محمد . 

وفي اشرح الملجمع ؛ وھذا لیس بصحیح ؛ لآن الثلاث هناك أقصی الد وأدناہ غیر مقدر 
وھکذا في الإیضاح م: ( وقیل اکٹر من نصف الیوم ) شض: وبە قال أبو بکر الرازی وبعض أصحاب 
زفر -رحمہ الله - لان اللعجل ما کان مقبوضًا فی اللجلس والمؤجل ما یتأآخر قبضه عن اللجلس 
ولایبقی الجلس بینھما في العادة أکثر من نصف یوم . وفی (الذخیرۃ ؛ عن الکرخی : أنە ینظر 
إلی مقدار المسلم فیه وإلی عرف الناس في التاجیل فيه فإن کان قدر ما أجل اأحد یؤجل مثله في 
العرف والعادة یجوز السلم م: ( والأاول آصح)ش: أي تقضدیر أجل بشھر هو الأصح . وقال 
الصدر الشھید في طریقته اللطولة : والصحیح ما رواہ الکرخي : أنه مقدار ما یکن فیه تحصیل 
اللسلم فیه . 

م: ( قال )ش: أي القدوری : م: ( ولا یجوز السلم بمکیال رجل بعینہ ولا بذراع رجل بعینه ) 
ش: وقال اللصنف :٤‏ ( معناہ [ذا لم یعرف مقدارہ ) ش: یعنی إذا کان لا یعرف مقدار الکیال والذراع 
لا یجوز م: (لانه پتاخر فيه التسلیم )ش: أي تسلیم اللسلم فيه م: ( فرما یضیع )ش: لجحواز الھلاك 
فیعجز عن التسلیم م: ( فیژدي إلی النازعة )ش: وفي شرح الطحاوي؛ : ولو اأعلم قدرہ بجلء ذا 
الإناء لم یجز إذا کان لا یدري کم یسع فيه ء بخلاف بیع العین . 


ڑ٤‎ 


وقد مر من قبل . ولا بد أن یکون الکیال مھا لا ینقہض ولا ینبسط کالقضّاع مشلا ء فإن کان مما 

ینکپس بالکبس کالزنبیل وا جحراب لا بجوز للمنازعة إلا فی قرب الاء للدعامل فیے ء کذا روي 

عن أبي یوسف . قال : ولا فی طعام قریة بعیٹھا ؛ أو ثمرۃ نخلة بعیٹھا ؛ لأنه قد یَتریە آفة فلا 

یقدر علی التسلیم ء وإليه آشار- عليه السلام - ء حیث قال : 2 آرأیت لو أذھب الله تالق الشمر 
ہم یستحل أحدکم مال أخیه ؟) 


فإنه إذا قال : بعت منك من ھذہ اللصیرۃ باء ھذا الإناء بہدرهم یجوز ‏ وروی ال حسن بن زیاد 
عن أپی حنیفة أنه قال : لا یجوز بیع العین أَضًا ٭ ولا یدري کم یسم في الإناء وقیل ھذا إذا 
کان الڑناء من حدید أو خشب آو خزف أو ما شہه ذلك فیما لا پحتمل الزیادة والنقصان . 

فأما إذا کان الڑإناء یحتمل الزیادة والنقصان کالزنبیل والحوالق والقرارۃ وما أشبه ذلك فإنه 
لا یجوز بیع المعین ایض + لان أبا یورسف استحسن قرب اماء وآجازہ: وإن کان یحتمل الزیادةۃ 
والنقصان وھو أن پشتری من سقاء کذا کذا قربة من ماء ہھذہ القربة وعیٹھا جاز البیع فيه م: ( وقد 
مر من قبل )ش: أي فی أول کتاب البیوع في مسألة ٘ ویجوز البیع بإناء معینة ۱ 

م: ( ولاہد أن یکون الکیال نما لا ینقہض ولا بنبسط کالقصاع مثلاً ء فإن کان ما ینکیس ) ش: من 
کبس الٹھر أيی طمه م: ( بالکیس کالزنبیل) ش: بکسر الزاي وسکون النون وکسر الباء اللوحدة 
وسکون الیاء آخر ا خروف وباللام ‏ ویقال : الزنبیل ہدون الئون کذا في بعض النسخ ؛ وفي 
(المخغخرب٤ٴ‏ و(الصحاح۴: والزنبیل والزنبیل بالفتح ہدون التشدید وبالکسر مع التشدیدء لان 
لیس في کلام العرب فقیل بالفتح . 

م: ( وا حراب )ش: بکسر ا جیم م: ( لا یجوز للمنازعة إلا في قرب اماء للشعامل فيه ء کذا رودي 
عن أبی یوسف ) ش: وقد مر بیانە الان . 

م: ( قال )ش: أي القدوری: م: (ولافی طعام ٹریة بعیٹھا ) ش: أي ولا یجوز السلم في 
طمام قریة ہمیٹھا لاحتمال الانقطاع عٹھا م: ( أو ٹمرۃ نخلڈ بمیٹھا ) شض: ولا یجوز السلم أيضا في 
ثمرة نخْلة بعینھا م: ( لأئه قد یعتریه ) ش: أي تصیبه م: (آفة فلا بقدر ) ش: حینئذ م: ( علی التسلیم 
وإليه) شض: أي إلی هذا ا معنی م: ( اشار عليه السلام ) ش: أاي أشار النبي اَل م: ( حیث قال : آراأیت 
لو أذھب الله تعالی الشمر ہم یستحل أحدکم مال أخیہ؟!) ش: ھذا الملوضع یحتاج إِلی تحریر شاف 
ولم ار أحدا من الشراح حرر ھذا الموضع کما ینبغي . 

والملصنف استدل بھذا ا حدیث ا ذکرہ القدوری ولیس مستقیم ؛ لان ھذا ا لحدیث بھذا 
اللفظ ورد فی البیع کما أخرجه البخاري ومسلم عن حمید عن نس -رضي الله عنه- أن النبي 
تھی عن بیع ثمر النخل حتی نزھو . فقلت لآئس : ومازھوھاء قال : حغمر وتصفر 


٤ 


ولو کانت النسبة إلی قریة لبیان الصفة لا باس بە علی سا قالوا کالخشمرَأثیي پسخاری والیساخي 
شعیر ء ونوع معلوم کقولنا : سقیة آو بخسیة : 


أرأیتك زن منع الله الثمرۃ بم تستحل مال أحیك ؟ا ولم بعرف ورود ھدا ا حدیث فی السلم ۔ 


وقال الإأ: ترازی وقال فی اشرح الطحاوي؟ : ولا یجوز السلم فی طعام من موضع بعینه 
لائه ورد فیه الخبر وھو ما روي عن النبي قٍ أله سٹل عن السلم في ثمر فلان فقال : أآمامن ثمر 
کی ۔ وم ری سای رام سرن 0 استھر جو آماب اسحا, 


سو ۰۰0006 
یٹمرها الله فہما یستحل أحدکم مال أخیه فھل یؤخذ بإطلاق هذا اللفظ فیدخل فيە السلم أيضًا ۔ 

قلت : الظاھر أنه بصرف إلی البیع ولا یؤخذ منە السلم : ٠‏ لان الروایتین أعني الأولی التی 
رواھا حمید وعذہ الروایة حدبث واحد وردوہ ۂ فی البیع . قوله ا آرأیت معناہ اأخبرني . 

م: (ولو کانت النسبة إلی قریة لبیان الصفة) ش: أي لبیان أن صفة تلك ا حنطۂ التي ھی السلم 
فی مثل صغة حنطة تلك القریةالمعینة لا لنعیین اللکان؛ لن ا مراد ال حودۃ م: (لا باس بە علی ما قالو!) 
أي علی ما قال الملشایخ م: (کا خشمرانی) ش: أي کالحنطة المدسوبۃ إلی اس خشمران بضم الخاء 
وسکون الشین العجمتین وضم ا لمیم وبالراء وفي آخرہ نون ء وھي قریة من قری بخاری ہ ونبه 
عليه اللصنف بقوله م: (بیخاری) ش: وبخاری مدینة مشھورۃ با وراء الٹھر م: (والبساخي) ش: أي 
وکا حنطة المنسوبة إلی بساخ بکسر الباء الموحدة وہالسین المھملة وبعد الألف خاء معجمة ء وھی 
قریة من فری فرغانة نبه عليه بقوله م: (بفرغائة) ش: ہفتح الفاء ء وسکوت الراء وبالغین اللعجمة 
وبعد الأالف نون ممتوحۃة وھاء ؛ وھی بلدۃ وراء الشاش؛ وشاش با معجمتین سدینة وراء 
جیحوں ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوري: م: (ولا بصح السلم عضد أبي حنیفة إلا ہسہع شسرائط) ش: وفی 
بعض النسخ بسبعة ء والاصح هو الاول م: (جنس معلوم کقولنا حنطۂ أو شعیر) ش: والٹانی م 
(ونوع معلوم کقولنا سقیة) ش: أي سقیته . وفی (امغرب؟ السقیة ما یسقی سس م: (أو بخسیہ)ش: 
بفتح الباء الملوحدة وسکون ا حاء ا لعجمة وکسر السین المھملة وتشدید الیاء آخر ا حروف وبالھاس 
وھي اخنطة الملسوبۃ إلی البخس ہ وھي الأرض التی تسقبھا السماء لانھا مبخوسة احححظ من 
ا ماء . 


سس 


وصفة معلومة کشولنا جید أو رديء ؛ ومقدار معلوم کقولنا : کذا کیل تھکیال معروف ء أو کذا 

وزنًاء وآجل معلوم . والأصل فیه ما روینا ء والفقہ فے ما بینا ۔ ومعرفة مقدآَرٍاہِس ا مال إذا کان 

بتعلق العقد علی مقدارہ کالمکیل وا موزون وا معدود ؛ وتسمیة اللکان الذي یوفیه یه إذا کان لە 
حمل ومؤنة . وقالا : لا بحتاج إلی نسمیة رأس ا ال إذا کان معیناًء ولا 


والثالٹ : ہو ما ذکرہ بقوله م: (وصفة معلومة کقولنا جید آو رديء) ں: وأشار إلی الراہم 
بقوله م: (ومقدار معلوم کتولنا کذا کبلاً کبال معروف : أو کذا وزناً) ش: وأشار إلی الحخامس بقوله 
م: (وأجل معلوم)ش: وھذہ خمسة متفق علیھا ء فلذلك ذکرھا مقتصراً علیھا ولم یذکر السادس 
والساہم عقیب ہذہ ا حمسة للاختلاف فیھما ء وذکرھما بعد بعض ألفاظ وبین ا خلاف فیھما . 

م: (والأصل فیه) ش: أي فی اشتراط الشرائط المذکروۃ م: (ما روینا) ش: وھو قوله -عليه 
السلام -ہ من اُسلم منکم؟ ... ا حدیث وقد مضی م: (والفقه فیه ما بینا) ش: أى ال ھالة فِه 
مغضیة إلی النزاع م: (ومعرفة مقدار راس ا ال) ش: ھذا ھو الشرط السادس من الشروط السبعة 
التعي شرطھا أہو حنیفة وھو عطف عئی قوله: وأجل معلوم . 

وقوله والأصل فيە ما رویناہ: الفقه ما بینا ٠‏ جمل معترضة بین الملعطوف والمعطوف عليه . 
وقید بشوله 7٦‏ (إذا کان) ی: أي راس ا ال م: (بتعلق العقد علی مقدارہ) ش: احترازأاعما لا یتعلق 
العقد مقدارہ کالمذروعات ہ فإنه یجب فيه بیان مقدارہ عند بی حنیفة وعندھما أیضاء وو قول 
مالك وأحمد أیضاً ء وبە فال الشافعی فی قول ء وبین قوله إذا کان العقد یتعلق مجقدارہ بقوله م: 
(کالمکیل) ش: من الکیلات م: (والموزون) ش: من ا موزونات م: (والعمدود) ش: من المعدودات؛ 
ووجب فی کل منھما إعلام مقدارہ وإن کان مشارا إليه ء وبە قال مالك وأحمد والشافعي في 
قول : وھو مروی عن ابن عمر - رضي الله عنھما - وقول الفقيه من الصحابة - رضي الله 
عنھم۔ مقدم علی القیاس . 

م: (وتسمیة الکان) ش: هو الشرط السابع وھو عطف علی قوله : ومعرفة مقدار رأس !لال 
م: (الذي یوفیه) ش: أي الملسلم م: (فیه) ش: أي فی الکان م: (إذا کان لە حمل) ش: بالفتح ذکرہ فيی 
الغرب وھومصدر حمل الِشيء یعنون بە ماله ثقل یحتاج في حملە إلی ظھر وأجرة حمال م 
(ومؤنة) ش: أي کلفة ؛ وہذان الشرطان من السبعة عند أبي حنیفة ؛ وب فقال الشافعي <رحمه 
الله- فی وجه . ۱ ۱ 

۰ (وقالا) ش: أى أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله- م: (لا بحتاج إلی نسمیة راس الال إذا 
کان معینا) ش: أي إذا کان مشاراً إليه لا بحتاج إلی تسمیة قدرہ م: (ولا)ش: أي ولایحتاج أیضاً 


۷غ 


لی مکان التسلیم ویسلمہ في موضع السقد ؛ فھساتان مسالشان . ولھما فی؟الاولی أن الملصصود 

یحصل بالإشارۃ فاشبے الئمن والآجر؟ ء فصار کالثوب . ولە أنە رما بوجد بُظھا زیوفًا ولا 

یسخبدل فی الجلس: فلو لم یعلم قدرہ لا بدري في کم ہقي : أو ریا لا یقدر علیتحصیل 
المسلم فیە فیحتاج إلی رد راس الال : 


م: (إلی مکان التسلیم) ش: أي إلٰی بیان مکان تسلیم ال مسلم فيه م: (ویسلمهہ) ش: أي ا مسلم إلیه 
اللسلم فیه م: (في موضع العقد) ش: وہہ قال أبو حنیفة أولاً والشافعي - رحمھم الله - فی اللأصح 
واختارہ الزني . وقال آحمد : لا یجب ذکر بیان مکان الإیفاء ولو ذکرہ فھل ببطل السلم عنہ 
روایتان م: (فھاتان مسألتان) ش: أي السألتان اللتان فیھما اختلاف بین أہی حنیفة وصاحبيه ۔ 

م: (ولھما)ش: أي ولابي یوسف ومحمد -رحمھما الله - م: ( ئي الأولی) ش: أي ئي 
الٰسالة الأولی + وھي إعلام مقدار رأس اتال م: (آن القصود) ش: اي من إعلام مقدار رأس الال 
القدرة علی التسلیم وھی م: (بحصل بالإشارة) ش: إلی العین ؛ فیغني ذلك عن الڑأعلام بالقدر م 
(فاأثبے الٹمن) ش: یعني في الہسیع م: (والأجسرۃ) ش: یعلي فی الإجارۃ یعني إذا جعل الکیل 
والموزون ثمن المبیع أو آجرة في الإجارة ء وأشار إلیھما جاز ؛ وإن لم یعرف مقدارھما فکذا 
ینبغي أن یکتفي بالإشارۃ في رأس ا مال ہجامع کونە بدلاً م: (وصار کاللوب) ش: أي وصار ھذا 
کما إذا کان راس ا مال ثوباً فإن الإشارۃ فیه تکفي اتفاقاً وإن لم یعرف ذرعانہ . 

م: (وله)اش: أي ولاہبي حنیفة - رحمہ الله - م: (أله رما یپوجد بعضھا زیوفاً) ش: ثابت لفظ 
بعضھا لیس له وجه ؛ لان امراد إذا وجد بعض رأس ا ال زیوفاًم: (ولا یستہدل فی الجلس) شض: 
أي في مجلس الردم: (فلو لم بعلم قدرہ) ش: وفی بعض النسخ فلو لم یعرف قدرہ ء أي قدر 
راس الال م: (لا بدري في کم بقي) ش: بعد إخراج الزیوف وإذا کان معلومآً ہوزن الزیوف : 
فیعلم في کم انتقص ہ وتحقیقہ ان جھالة قدر راس ا ال تستلزم جھالة السلم فيه : لأن السلم 
إليه یعفق راس ا ال شیئاً فشیئاً وربا یجد بعض ذلك زیوفا ولا یستہدل لە في مجلس الرد 
فیہطل العقد بقدر ماردہ . 

فإذالم یکن مقدار قدر راس الال معلوماً لا یعلم فی کم انتقص السلم ؛ وفي کم بقيی 
فجھالۂة السلم فيه مفسدۃ بالاتفاق ؛ فکذامایسٹتلزمھا ؛ وھکذا إذا استحق بعض راس الال 
یتفسخ العقد بقدرہ م: (أو رما) ش: إشارۃ إلی وجه آخر لفسادہ م: (لا یقدر) ش: أي ال مسلم إليه م: 
(علی تحصیل ال مسلم فیه : فیحتاج إلی رد رآس ا ال) ش: لائه لیس لرب السلم حینئذ إلا راس ماله 
وإذا کان مجھول المقدار تعذر ذلك . فإن قیل: ذلك أمر موھوم لا معتہر بە فیما بنی علی 
الرخص . 


ہس 


واللوھوم نی ھذا العقد کالمنحقق لشرعہ مع المنافي : بخلاف ما إذا کا ناس ا ال ٹوٹا ء لان 

الذرع وصف فیے لا یتعلق العقد علی مقدارہ . ومن فروعہ إذا اسلم في جنسین ولم یبین راس 

مال کل واحد مٹھما أو أسلم جنسین ولم یہین مقدار أحدھما . ولھما في الشانیة آن مکانِ العقد 
یتعین لوجود العقد الموجب للتسلیم فيه : 


أجاب الصنف - رحم الله -عن ذلك بقوله م: (والموھوم فی هذا المصد کا متحقق تشسرعہ) 
ش: أي لشرع السلم م: (مع ا نافي) ش: إذ القیاس یخالفه ء ألاتری أنە إذا أسلم بمکیال رجل 
بعینە لم یجز ء لتوھم ھلاك ذلك المکیال وجودہ إلی ا حھالة . 

فإن قیل : ھذا اعتبار لشبهة الشبهة ء وذلك ان وجود بعض رأس ا ال زیوفاً فيه شبہة 
واحتمال ء لِأنه یحتمل أُن لا یجد زیوفاً وھو الظاہر ٭ وبعد وجود الرد محتمل وبعد الرد ترك 
الاستبدال فی مجلس الرد محتمل ء وا لمعتبرالشبهة دون النازلة عنھا وھي شبھة الشبهة . 

قلنا : ھذہ شبھة واحدۃ لن کلاّ منھما مبنی علی وجودہ زیوفاً فکان شبھة واحدۃ فیعتبر ۔ 

م: (مخلاف ما إذا کان رأس الال ثوباً) ش: ھذا جواب عما قاسه عليه من الٹوب وتقریرہ ان 
الثوب الذي جعل راس الال الذي قاسا ا لمتنازع فیه عليه لا یصح م: (لان الذرع وصف فیه) ش: أي 
فی الشوب العین م: (لا یتعلق العقد علی مقدارہ) ش: ولھذالو وجدہ زائداعلی اللسمی سلم لەه 
الزیادۃ مجاناً ء ولو وجدہ ناقصاًلم یحط شیئاً من الثمن ولیس کلامنا فی ذلك وإنما هو فیما 
یتعلق العقد علی مقدارہ فکان قیاسا بالفارق ولم تجب علی الشمن والأجرة ان الدلیل تتضمن 
ذلك ء فإن البیع والإجارۃ لا ینفسخان برد الثمن والأجرۃ وترك الاستبدال في مجلس الرد . 

م: (ومن فروعه) ش: أي ومن فروع الاختلاف في معرفة مقدار رأس ا ال م: (إذا أسلم في 
جنسین)ش: بأن ال : أسلمت إليیك عشرۃ دراھم في کر حنطة وکر شعیرء أو في ٹوبین 
مختلفین م: (ولم بین رأس مال کل واحد منھما) ش: فعندە لا یجوز ء وعندھمایجوز م: (أو أسلم 
جنسین) ش: بأن قال : أسلمت إليك ھذہ الدراھم العشرة ء وھذہ الدنانیر أو علی العکس م: (ولم 
یبین مقدار أحدھما) ش: أي الدنانیر أو الدراھم العشرۃ وھکذا ء فعند أبي حنیمة لا یجوز: 
وعندھما یجوز ما أن إعلام راس الال شرط عندہ وا الیة تنقسم علی ا لحنطة والشعیر باعتبار 
القیمة وطریق معرفة ا حرز فلا یکون مقدار رأس کل واحد منھما معلوماً ء وكکذلك في السألة 
الثائیة ء کذا فی 8 المہسوط؛٠‏ . 

م: (ولھعا)ش: أي ولأبيی یوسف ومحمد - رحمھماالله ۔م: (في الثانیة) ش: أي في السألة 
الثانیةم: (أن مکان العقد بتعین ) ش: أي للاٍیفاء ء لآن مکان العقد مکان الإلزام متعین لإیفاء ما 
التزمه فی ذمته لوضع الاستقراض والاستھلاك م: (لوجود العقد اللوجب للتسلیم فیہ) ش: أٔي في 


۹ 


ولانه لا یزاحمه مکان آخر فبه : فیصیر نظیر أول أوقات الڑإمکان فی آلأواہر ‏ وصار کالقرض 

والخصب . ولابي حثیفة أن التسلیم غیر واجب فی ا حال فلا بتعین ء بخلاف القرض والغصب : 

وإذا لم بتعین فا لججھالة فیه تفضي إلی ا لمنازعة ؛ لآن قیم الآشیاء تختلف باختلافتَ:/لکان ء فلابد 
من البیان ء فصار کجھالة الصفٰةۂ 


مکان العقد ء وما کان کذلك ینعین کما في بیع حنطة بعینھا ء فان التسلیم یجب في موضع 
العقد م: (ولأنہ) ش: أي ولأن مکان العقد م: (لا یزاحمه مکان آخر فيه ) ش: لعدم مایوجبە ماہو 
کذلكم: ( فیصیر نظیر أول آوقات الإمکان فی الأوامر ) ش: لان ا لجزء الأول یتعین للسببیة لعدم ما 
یزاحمه ء وھذاعلی قول الکرخي في الامر المطلق ؛ فإنه یتعین وجوب الاداء فی أول أوقات 
الکكنة عندہ م: (وصار کالقرض والخغخصب) ش: فإنه یتعین مکان القرض والخصب للتسلیم 
بالإجماع . قال الآأکمل - رحمہ الله - : ونوقض ما إذا باع طعاماً وو فی السواد . 

فإله رو عن محمد : ان للشتري إن کان یعلم مکان الطعام فلا خیار لە ٭ وإن لم یعلم 
فله الخیار ٭ ولو تعین مکان البیع للنسلیم ما کان لە الخیار وعورض بأن مکان العقد لو تعین 
لبطل العقد ببیان مکان آخر کما في بیع العین ء فإن من اشتری کر حنطة وشرط علی البائع 
ا حمل إلی منزله یفسد عقدہ ؛ سواء اشتراھا في المصر آو خارجه ہجنسە أو بخلاف جنسه ۔ 

وا جواب علی النقص : ان مکان البیع یتعین للنسلیم إذا کان المبیع حاضراً والبیع في السلم 
حاضر لانه في ذمة امسلم إليه وھو خاص في مکان العقد فیکون البیع حاضراً بحضورہ : وفیه 
نظر ء لان فيه قیدالم یذکر فی التعلیل ء ومثلە بعد انقطاعًا ء وعن المعارضۃ بأن التعیین 
بالدلالةء فإذا جاء صریح یخالفھا یہطلھا ء وإنما فسد في بیع العین ء لأه قابل الثمن بالمبیع 
وا حمل فیصیر صفقة فی صفقة . 

م: (ولابي حنیفة أن النسلیم) ش: اي تسلیم السلم فيه م: (غیر واجب فی ا حال) ش: لاشتراط 
الاجل بالاتفاق وکل ما ہو تسلیمه غمیر واجب فی ا حال م: (فلا بٹعین) ض: مکان العق۴د یه 
للتسلیم م: (بخلاف القرض والغصب) ش: والاستھلاك : فإن تسلیمھا یستحق بنقس الالتزام 
فیتعین موضعه م: (وإذالم یتسعین) ش: أي مکان العقد للإیضاء بقي مکان الإیفاء مسجھولاً ‏ 
(فالجھالة فیه تفغضي إلی ا منازعة ؛ لان قیم الأشیاء تختلف باختلاف المکان) ش: ورب السلم یطاليه فی 
موضع پکثر فیه الٹمن والمسلم إليه یسلمه في اختلاف القیم ذلك م: (فلا بد من الہیان) ش: دفعاً 
للمنازعة م: (فصار کجھالة الصفٰة) ش: یعني خلال ان اختلاف الصفة فی اللسلم فیه تختلف 
القیمة؛ فکذلك باختلاف ا لکان تختلف أیضاً ء ثم مع جھالة الصفة لا یجوز السلم فکذلك لا 
یجوز مع جھالة ا کان لھذا المعنی فلا بد من البیان . 


۰ 


وعن ھذا قال من قال من المشایخ : إن الاختلاف فیه عندہ بوجب التحالف اگما فی الصفة . وقیل 

علی عکسە لآن تعین اللکان قضیة العقد عندھما . وعلی ھذا ا خلاف الثمن والأُبرۃ والقسمة . 

وصو تھا إذا اقتسما دار وجعلا مع نصیب أحدھما یئا لہ حمل ومؤنة . وقیل : لا یشّترط ذلك 

فی الشمن : والصحیح أنە بسترط إذا کان مؤجلاء وھو اخدیار شمس الاأئمة السرحَضي . 

وعندھما بتعین مکان الدار ومکان تسلیم الدابة للإہفاء . قال : وسا لم یکن لە حمل ومؤنة لا 
بحناج فیه إلی بیان مکان الیفاء بالإجماغ ؛ 


م: (وعن ھذا) ش: اي عن ھذا الذي فلنا ء وھو اختلاف الکان کجھالۂ الصفة ع: (قال من قال 
من الشایخ: إِن الاختلاف فيه ) ش: أي في مکان الإیفاء م: (عندہ) ش: أي عند أبي حنیفة م: (یوجب 
التحالف کما في الصفٰة) ش: أي کما إذا اختلفا فی صفة ال جودۃ والرداءۃ في أحد بدلي السلم م 
(وقیل علی عکسہ) ش: أي لا یوجب التحالف عندہ بل القول قول الملسلم إليه ء وعندھما 
یتحالفان ھکذا ذکر ا خلاف القدوری وصاحب االإیضاح ؛ وصاحب االکفایة! ء لن الکان 
بتعین عندھما وھو معنی قولە م: (لآن نعین الکان قضیة العقد) ش: آي مقتضاہ م: (عندھما) ش: اي 
عند أبی یوسف ومحمد ؛ فکان الاختلاف في الکان کالاختلاف في نفس العقد ٭ وعندہ الم 
یکن من مقتضیات العقد صار بنزلة الأجل : والاختلاف فیه لا یوجب التحالف . 

م: (وعلی ھذا ا خلاف) ش: وھو أنه مل یشترط ہبان مکان إیفاء الٹمن في بیع العین إذا کان 
لە حمل ومؤنة م: (الثمن) ش: صورتہ جعل الکیل أو الملوزون دیناً فی الذمة ثمناً في البیع یشترط 
بیان مکان الإیفاء عندابی حلیفۂة : خلافاً لھمام: (والأاجرة) ش: صورثته منصوص في کتاب 
الإاجارات إذا کان الشيء الذي جعل أجرآدیناوحملە مؤنة عند أبي حنیفة لا یصح إلا بتعیین 
مکان الایفاء . 

وعندھما یجوز من غیر تعیین کما یجيء الآن م (والقسمة . وصورتھا إذا اقتسما داراً وجعلا 
مع نصیب أحدھما شیئأله حمل ومؤنة) ش: یشترط بیان مکان الإیفاء عند أبی حنیفة ٭ وعندھما لا 
بشترط ویتعین مکان القسمة م: (وقیل: لا بشترط ذلك) ض: أي بیان مکان الیفاء م: (في الثمن) 
ش:عندالکل م: (والصحیح آنه) ش: أی أن ببان مکان الڑیفاء م: (بشترط إذا کان مؤجلاً) ش: عند 
اي حنیفة م: (وھو اختیار شمس الائمة السرخسي) ش؛ وبه قال الشافعي . 

م (وعندھما) ش: أي عند أبي بورسف ومحمد م: (یتعین مکان الدار) ش: في إجارة الدار م 
(ومکان تسلیم الداية) ش: فی |جارۃ الدایة م: (لل‌یفاء) ش: أي لأجل ایفاء الأجرة ۔ 

م: (قال) ش: أي قال محمد فيە ا امم الصغیر؟: م: (ومالم یکن له حمل ومؤنة)ش: 
کال مك والکافور والزعفران وصغار اللژلؤ م: (لا یحتاج فيه إلی بیان مکان الإیضاء باللإأجماع) ش: 


8۴۱ 


لأزہ لا پختلف قیمتہ ویوفیه في الکان الذي أسلم فیہ . قال رضی امن : وھذا روایة دا حامع 

الصضیر؛ والبیوع ؛ وذکر في الإجارات آنە یوفیہ في أي مکان شاء وهوالأصح ؛ لأن الأماکن 

کلھا مسواء ولا وجوب فی ا حال ؛ ولو عینا مکاتًا قیل لا یتعین لأنہ لا بفید . وقنیل : یتعین لازہ 

بفید سسقوط خطر الطریق . ولو عین الصر فیما لە حمل ومؤنة فیکتفی بہ لأنہ مع تَا اطرافہ 
کبقعة واحدة فیما ذکرنا 


أي بإجماع الائمة الأربعة وأصحابھم م: (لأنہ) ش: أي لأن ما لیس لە حمل ومؤنة م: (لا بختلف 
قیمتہ) ش: لان الأماکن کلھا سواء وا ال لایختلف باختلاف الأماکن فیمالا حمل ولا مؤنة 
وإنما تختلف بعبرۃ الوجود وکثرۃ رغبات الاس وقلتھا ۱ 

وقیل : مالم یکن لە حمل ومؤنه هو الذي لو أمر أنساناً بحمله إلی مجلس القضاء مجاناً 
وقیل : ہو ما بیکن رفعه بید واحدة م: (ویوفیہ) ش: أي یوفیي اللسلم إليه اللسلم فيه م: (فی الکان 
الذي اسلم فیه) ش: لانھم اتفقوا علی أن بیان مکان الإیشاء فيه لیس بشرط لصحۃة السلم لعدم 
اختلاف القیمة ء ولکن ھل یتعین مکان العقد للایفاء فيه روایتان . 

آشار الصنف الیھما بقوله: م: (قال رضي الله عله) ش: أي الصنف -رحمہ الله - م: (وهذا) 
ش: أي فوله: ویوفيه في الکان الذي آسلم فیە م: (روایةہ الحامع الصضیر؛ والبیوع) ش: أي بیوع 
الأاصل وھوۂالمبسوط٤‏ م: (وذکر فی الڑإجاراٹ) ش: أيٍ فيی کتاب الإ جارات٢‏ م: (آنہ یوفیه في اي 
مکان شاء) ش: أي اللسلم إلیەم: (وھو الأصح) ش: أي للذکور في الإجارات هو الأصح ء وبە قال 
الشافعي في الأأصح م: (لان الأآماکن کلھا سواء) ش: وقد ذکرناہ الآن م: (ولا وجوب فی ا حال) ش: 
جواب عن سؤال ؛ وھو أن یقال : یجوز أن یتعین مکان العقدضرورۃ وجوب التسلیمء فقال : 
لا یجب التسلیم في ا حال لیتعین ضرورۃ اعتبارہ م: (ولو عبنا مکاناً ) ش: أی فیما لا حمل لە ولا 
مؤنه م: (قیل لایتعین لأنہ) ش: أي لأن التعیین م: (لا یفید) ش: حیث لا یلزم بثقله مؤنة م: ( وقیل : 
یتعین لأنه یفید سقوط خطر الطریق) ش: لرب السلم . 

م: (ولو عین الصر) ش: أي رب السلم م: (فیسما له حمل ومؤنة فیکتفی بە) ش: وفي بعض 
الخ یکتفي بہ ؛ أي یتعین الصر ع: ( لأنہ ) ش: أي لن اللصرم: (مع تباین أطرافہ کبقعة واحدة) 
ش: أي کمکان واحد لان القیمة لا تختلف باختلاف المصر عادة ء حتی قیل ھذاإذالم یکن 
الصر عظیماً ٭فلو کان بین نواحیه فرسخ ولم یبین ناحیته منە لا یجوز ؛ لآن ہذہ جھالة مفضیة 
إلی المنازعة ء کذا فيە الحیط٤؛‏ م: (فیما ڈکرنا) ش: قال الکاکي : أي في اختلاف القیمة . 

وقال الأترازی قوله فیما ذکرنا ء أي الصر مع تباین أطرافه کبقعة واحدۃ فی القیمة ؛ 
حیث لا یختلف باخعلاف الحال ٠‏ وھذا لو دفع ا مال مضاربة لیعمل بالکوفة کان لە أن یعمل في 


۳٣ 


قال : ولا یصح السلم حتی یقبض راس ا لال قبل أن یغارقه فی أماإذِلکان من النشود فلاأنہ 

افتراق عن دین بدین ء وقد ٭ : تھی النبي لا عن الکالی بالکالیئ وإن کان صيئاٴ فلان السلم أخذ 

عاجل باجل ‏ إذ الإسلام والإسلاف بینیسان عن التعجیل فلا بد من قبض أحد الع واظیین لیتحقق 
معنی الاسم . ولانه لا ہد من تسلیم رأس ا ال لیتقلب المسلم إليه فيه فبقدر علی التللّی 


أي مکان شاء منھاء وقال الأکمل : وا ذکرنا من أنە لا یختلف قیمتہ باختلاف الحلة . وقیل 
فیما ذکرنا من اللسائل وھي الثمن والأجرة والقسمة . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ولا بصح السلم حنی یقہض رأس ا ال قبل أن یسفارقه فیه) ش 
أي فی الجلس ء والراد منه المفارقة بالأبدان ؛ ألا تری إلی ما قال فی اشرح الطحاوي٢:‏ تسلیم 
راس الال لیس بشرط في مجلس العقد : وانما تسلیمه جعل إلی المسلم إلیه شرطا قبل الافتراق 
بالاأہدان . 

الا تری أنھما لو تعاقدا عقد السلم ومکثا بعد ذلك یوما إلی اللیل ولم یغب أحدھماعن 
صاحب ء ثم آسلم رأس ا لال وافشرقا صح السلم . واعلم أن تسلیم رأس الال قبل اللفارقة 
رط 

م: (آما إذا کان من النقود ) ش: مثل الدراھم والدنانیر وافترقا قبل قبض راس مال السلم فإنه 
لا یصح م: (فلانه آفصراق عن دین بدین) ش: وذلك لا یجسوز م: (وقسد تھی النبي َ٭ عن الکالی 
بالکالیع)''' ش : وھذا ا حخدیٹ قد تقدم أي النسیئة بالنسیئة م: (وإن کان) ش: أَي راس مال م: 
(عینا) ش: کالتبر واللصوغ والثوب والیوان ثرس وہ یی لأئه عقد یلبت 
اللك فی الثمن عاجلاً وفی الشمن آجلاً ٠‏ فاشترط تعجیل راس ا ال لہ لے لان زی 
وضع لە الاسم م: (إذ الإسلام والإسلاف بہئیان ن التعسجبل) ش: لآن السلم أخذ عاجل بآجل : 
والسلم فيه آجل : فیجب : فیجب أن یکو راس ا ال عاجل ا لیکون حکمەه علی وقف مایقتضيه اسمه 
کما فی الصرف وا حوالة والکفالة : 

فان هذہ العقود تثبت أحکامھا بقتضیات أسامیھا لغة ؛ کذا فی ا البسوط٤ء‏ فإذا کان 
الاسم كذلك م: (فلا ہد من قبہض أحد العوضین لیحقق معنی الاسم ) ش: أي اسم السلم أو 
السلف . 

م: (ولانہ لا بد من تسلیم راس ا ال لیتقلب ) ش: أي لیتصرف م: (السلم إليه فیه) ش: أي فيی 
رس الال م: (فیقدر) ش: بالنصب عطفًا علی لیتقلب م: (علی التسلیم) ش: إذا کان فيه الشرط 


() تقدم تخریجه . 


انت 


ولھڈا قلنا : لا یصح السلم إذا کان فی خیار الشرط لھما آو لأاحدهَما؛ لانه یدع تام القبض 

لکونە مانعًا من الانعقاد فی حق ا حکم : وکذا لاہلبت فے خیار الرؤیة لِأئه یر مید ء بخلاف 

خیار العیب لأنه لا یجنع تمام القبہض . ولو اأ٘سقط خیار الشرط قبل الافتراق ورس الال قائم جاز 
فی8 تو 


لھمام: (ولھذا) ش: إیضاح لاشتراط قض راس مال السلم م: (قلٹا : لا یصح السلم إذا کان فیٰة 
خیار الشرط لھما) ش: اي للمتعاقدین م: (او لأحدھما ) ٹر: أی أو کان خیار الشرط لأحدھما م: 
(لأنه) ش: أي لأن خیار الشرط م: (ینع نمام الشہض لکونە مانسًا من الانعشاد في حق الحکم ) ش: 
وھو ثبوت الللك م: (وکذا لا بلبت فيه ) ش: أي فی السلم م: (خیار الرؤیة لأنه غیر مفید) ش: إذْ فائدۂ 
ا حیار رد المبیع واللسلم فيه دین في الذمة . 

فإذا رد القبوض عاد دینًا کما کان ؛ لأنە لم یرد عین ما تناوله العقد ء لن العقد لم یتناول 
مذا اللقبوض ہ وإمنا تناول مثلە دینا فی الذمة فلا ینفسخ العقد بردہ ء بل یعود حقه في مثله ‏ فإذا 
لم یفد فائدتہ لا یثیت بخلاف بیع العین ‏ فإنه لو رد العین بخیار الرؤیة ینفسخ العقد: لآنە رد 
عین ما تناوله العقد فینفسخ العقد بردہ ٠‏ کذا ذکرہ شیخ الإسلام خواھر زادہ -رحمہ الله . 

وقال الأترازی : قوله : وکذا لا یثبت فیه خیار الرؤیة فیه [شکالء لآأن الضمیر في قوله : 
فیه إما أن یراد بە رأس ا ال أو اللسلم فیە ء فلا یجوز الأول لأن خیار الرؤیة ثابت في راأس 
للالء وہہ صرح في (النحفة؛ ء ولا یجوز الٹاني أیضًا لأنه لا یرتبط بە الکلام ؛ لان سوق کلامہ 
أن تسلیم رآس ا ال شرط قبل المفارقة ء وأوضح ذلك بعدم صحة السلم بخیار الشرط ؛ ویبقی 
قوله : وکذا لا یثبت خیار الرؤیة فیە أَجنبہاء انٹھی . وقال الأکمل : إه یعود إلی المسلم فيه ء 
وذکرہ استطراذا ویجوز أن یعود إلی رأس الال . 

م: (بخلاف خیار العیب ؛ لانه لا بجنع تمام القبض) ش: لان تمام العقد یتعلق بتمام ! لصفقة وغام 
الصفقة یتعلق بتمام الرضاء والرضا تام وقت العقد؛ کذا في( المبسوط؛٤ء‏ م: (ولو أسقط) ش: أي 
رب السلم م: (خیار الشرط قبل الافتراق ورأس الال قائم) : أی وا حال ان رأس الال قائم في ید 
اللسلم إليه م: (جاز) ش: أي السلم عندناء وإنما قید بکون رأس ا لال قائما ؛ لأنه إذا أسقط خپارہ 
بعد هلاك راس ا مال فی ید ال مسلم إلیه وإنفافه لا یعود السلم جائزا بالإاجماع م: (خلانًا لزفر ) 
ا والشافعی ومالك أأيضًا م: (وقد مر نظیرہ) ش: أي مر نظبر هذا في باب البیع الفاسد وھو أنه 
إذا باع لأجل مجھول کا حصاد والدیاس ونحوھما ٹم تراضیا بإسقاط الاجل قبل الاجل جاز 
عندنا خَلافًا لھم . 

م: (وجملة الشروط ) ش: أي جملة شروط السلم م: (جمعوھا ) ش: اي جمعھا امشایخ م 


پر ا 


في قولھم : إعلام رس ا ال ونعجیلە : وإعلام اللسلم فی وتأجیلە ء وبیانٌٰکان الإیفاء والقدرة 

علی تحصیله . فإن اسلم مائتي درھم فی کر حنطة ؛ مائة مٹھا دین علی المسلمإلييه ومائة نقدٌ ء 

فالسلم فی حصة الدین باطل لضوات القبض : ویجوز فی حصة النقد لاسصجماع شترائطه : ولا 

بشیع الفساد ؛ لأن الفساد طاریٗ إذ السلم وقع صحیحا ؛ ولھذا لو نقسد رأس ا ال قبل الافتراق 

صح ء إلا آنه یبطل بالافتراق ما بیناء وھذا لآن الدین لا یتعین في البیع ء ألا تری أنھما لو تبابعا 
عینَّا بدین : ٹم تصادقا أن لا دین : لا یبطل البیع ء فینعقد صحیحا . 


(في قولھم : إعلام رأس ا ال )ش: ھو مشتمل علی بیان جنسه وقدرہ وصفته م: (وتعجیله ) ش: 
المراد بە التسلیم قبل الافتراق م: (وإعلام السلم فيه ) ش: أي وفی إعلام للسلم فيه ‏ وھو مشتمل 
علی بیان ا جنس والنوع والصمة والقدر م۶ (وتأاجیل٭) ش: یعني أجل معلوم م: (وبیان مکان الإیفاء) 
ش: أي وغي بیان مکان إیفاء اللسلم فیہ م: (والقدرة علی تحصیله) ش: أي وفی القدرة علی تحصیل 
اللسلم فیەء وھو أن لا ینقطع ء وھذہ الشروط مر بیانھا جمیعھا عند قوله : ولا یصح السلم عند 
ُبي حنیفة إلا بسبع شرائط . 

م: (فإن أسلم )ش: وفي نسخة تاج الشریعة ؛ ومن أسلم م: (مائتي درھم في کر حنطة ) ش: 
قال الاترازي : الکر ستون قفیزا ء والقفیز ثمائیة مکاکیك : واللکوك صاع ونصف:؛ وفي 
ا جامع الصغی را جاء الکر اسم لأربعین قفیزا کذا فی ۃالمغرب؟؛ م: (مائة مٹھا دین علی المسلم إليه 
وسائة نقد ء فالسلم فيی حصۂ الدین باطل) ش: وبه قال الشافعی - رضي الله عله- م: (لفوات 
القہض) ش: في قدر الدین ؛ إذ العقد لا یتعلق بالدین الضاف إليه؛ وإنھا ینعقد بمثلء وھو غیر 
مقبوض م: (ویجوز فی حصة النقد لاستجماع شرائطہ) ش: أي شرائط السلم م: (ولا یشیع الفساد) 
ش: جواب عن قول زفرء فإنه یقول : بشیع الفساد ویبطل العقد فی حصۃ النقد أَیضا ء لأن ھذا 
فساد قوي تمکن في صلب العقد فیفسد بە الکل . 

وقال الصنف : ما یشیع الفساد م: (لأن الفساد طاری ) ش: لأنە ما اقترن بأصل العقدء لأن 
کونە دینا عفوفي للجلس ہ ألا تری أنھما لو أخرا التسلم والتسلیم إلی آخر للجلس یکون العقد 
صحیحا م: (إذ السلم وقع صحیحًا ء ولھذا لو نقد رأس الال قبل الافتراق صح) ش: السلم م: (إلا أنە 
ببطل بالافتراق ا بینا) ش: إشارۃ إلٰی قوله : وقد نھی اللبی قلُ عن الکالئ م: (وہذا) ش: إشارة 
إلی قوله: إذ السلم وقع صحیحا م: (لآن الدین لا یتعین فی البیع) ش: لن النقود لا تتعین فی 
العقود إذا کانت عیناء فکذا إذا کانت دیناء فصاز الاطلاق والتقیید سواء . 

م: (ألا تری أنھما لو تبایعا عینّا بدین ؛ ٹم تصادقا أن لا دین ؛ لا پبطل البیع ؛ فینعقد صحیحًا) ژش: 
ویستدل بھذہ السألة علی أن الدین لا یتعین بإاضافۃة العقد إليهە؛ فیکون الاطلاق والتقیید فيه 
سواء۔ وفي (النھایة؟ : وانما قید بقولە : سائة مٹھا علی المسلم إلیە: لانە لو کات دینا علی 


ری 


قال : ولا یجوز التصرف في راس مال السلم والمسلم فیه قبل القہضَ:أما الاول فلما فبه من 
تفویت القبض المستحق بالعقد ؛ وأما الٹانی فلان المسلم فیه مبیع والتصرف في۔إلبیع قبل البض 


الأجنبي وال۔ألة بحالھا یشیع الفساد في الکل؛ لأنھا لیست مال فيی حقھماء ومذھبنا طوٴوي 
عن ابن عباس . 

فإن قیل : ھذامنقوض بثلاث مسائل : 

إحداما : أن الرجل إذا قال : إن بعت ھذا العبد بھذا الکر من ا حنطة وبھذہ الدراھم فھما فيی 
اللساکین صدقة فباعه بھما یحنث بالکر والدراهھم ؛ وھذا آیة تعیین الشود . 

وٹانھا : أن الرجل إذا باع دینارا بعشرۃ فنقد الدینار ولم یقبض العشرۃ ء حتی اشتری 
بالعشرۃ ٹوا فالبیعم فاسد ۱ 

الٹھا : ان الرجل إذا باع عینًا بدین وھما یعلمان ان لا دین فالبیع فاسدء ولو کان الطلاق 
والتقیید سواء لماز العقدان وا حنث فی المسألة الڑولی . 

قلنا : أما الأولی : فنحن ندعي أن النقود لا نتعین في العقود استحقاتًا لا جواڑا فلا یلزم 
لأنھا نتعین جوازا لا استحقاقًا . وأما الثانیة : فلانتقاض الصرف باختلاف ا جحجنس بالاستعمال 
بالعقد اللآخر ء فیتحقق البیع بلا ثمن . 

وأما الٹالشة : فإغالم یجز البیع لکان الھازل بە ؛ لن هذا بیع بلا ٹمن ؛ فیکوت مٹھما 
تھازلا بہ وھی تتعین فی حق الجحواز . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ولا یجوز التصرف في رأس مال السلم والمسلم فیه قبل القہجض) 
ش: هذا باتفاق الفقھاء م: (آما الأول) ش: أي التصرف في راس مال السلم قبل القہض م: (فلما 
فی من تفویت القبض الستحق بالعقد) ش: لأن قبض راس الال فی اللجلس حن الله تعسالی ؛ 
والتصرف پبطله ؛ وإنما شرط القبض احترازاعن الکالئ ہالکالئۓ؛ فلو جاز التصرف فيه بالبیع 
والھبة والوصیة ونحوھا فات الشرط . 

۶ (واسا الشانیي )ش: وھو التصرف في ا مسلم فيه قبل القبض م: (فلان اللسلم فیه مہیع :؛ 
والتصرف في البیع قبل القہض لا یجوز ) ش: أما لو دفع إليه أردأ آو أجود برضا المسلم إليه جازء 
لأنه جنس حقه فلم یکن استبدالاً ء ولو أبرأءعنه فقیل : یہطل العقد لعدم القبض؛ ولو رد 
البراءة لم تبطل والتخلیة فيه فہض عند محمد خلاقًا لأہي یوسف: وإتا قید بقوله : قبل القبض 
احترازًا عما بعد القبہض ؛ ولھذا قال فی شرح الطحاوي٤؛‏ : ولا بس آن یبیع رب السلم سلمه 
بعد قبضہ إیاہ مرابحة علی راس الال وأن یبیعه تولیة ؛ وأن ببیعه مواضعة : وأن یشرك فیه 


۳٣ 


ولا یجوز الشرکة والشولیة في السلم فیه ؛ لأنه تصرف فیه ‏ فإن تقابلا الہلم لم یکن لە ان 
یشضري من ا مسلم إليه برأس الال شینًا ؛ حتی یقبضه کل ؛ لقوله عليه السلامہ لا تاخذ إلا 
سلمك أو راس مالك ) أي عند الفسخ ء 


غیرہ ۔ 

م: (ولاًیجوز الشرکة والتولیة في السلم فيه ) ش: قہل قہضه م: (لأئہ) شض: أي لأن کل واحد 
من الشرکة والتولیة م: (تصرف فیه) ش: أي فی اللسلم فیه والتصرف فیه قبل القہض لا ہجوز 
وھذا أَيضًا من لفظ القدوری؛ وغا خصضصھما بالڈکر بعدماعمهھمابقولءه : ولایجوز 
التصرف. . . إلی آخرہ : لآنھمااکثر وقوعا من ا مرابحة والمواضعة ؛ء وقیل : احترازاعن قول 
البعض إنه یجوز عندہ التولیة في بیع العین والسلم ؛ وحکي ذلك عن مالك . 

م: (فإن نقایلا السلم لم یکن لە أن یشستربي من ا مسلم إليه ہراس ا ال شینًا : حتی بقہضه کلە) ش: 
ھذہ من مسائل وا جامع الصغیر؛ ؛ وصررۃ المسألة فی محمد عن یعقوب عن أبی حنیفۃة - 
رحمه الله - في رجل آسلم إلی رجل عشرة دراھم في کر حلطة فتقایلا السلم فأراد رب السلم 
أن یشتري براأس مال السلم شيتّا قہل أن یقبضہ ٭ قال : لیس لە ذلك ولا یجوز شراؤہ ۱ 

فولہ : لم یکن لە أن یشتري : وفي ڈالزیضاح٤ ٠‏ هذا الاستحسان : والقیاس لا یجوز: 
وھو قول زفر والشافعي لأنھما ا تقایلا بطل السلم : وہقي راس ا ال دینا فی حصته فیصح 
لم ار اَحدا من الشراح بین حال ھذا ا حدیث ٠‏ غیر أن الأترازی قال : واحتج أُصحابنا با روي 
بصرفه إلی غیرہ؛' ورواہ الترمذي فی علله الکبیر ء وقال: لا أعرفه مرفوعا إلا من ھهذا الوجه ء 


)١(‏ ضعیف : رواہ أیو داودۃ باب السلف لا یحول )٥٣٣۸( ٤‏ وابن ماجة في البیوع - 9 باب من أسلم فی شيء فلا 
یصرفه إلی غیرہ ۲۲۸۳۲) من طریق شجاع بن الولید ثنا زیاد بن خیشمة عن سعد الطائي عن عطیة العوفي 
عن أَبي سعید الخدري . وقال الترمذي : حدیث حسن . 

فلت : شجاع بن الولید فیه کلام ؛ وسعد لا باُس به کما قال ا حافئظ وعطیۂة العوفی ضعیف جدأوبیدلس ٤‏ 
وآخرجه الدارقطني في البیوع (۳۰۸/۳) باللفظ الذي ذکرہ الصئف من طریق إہراھیم بن سعد عن أبی بدر 
ثنا زیاد بن خیئمة عن سعد الطائي عن عطیة عن أبيی سعید ؛ وإسنادہ ضعیف . وأخرجہ ابن ماجة من طریق 

عبد الله بن سعید ولم یڈذکر سعدا . 


اس 


ولأنه أخذ شبھا بالمبٍبع فلا یحل التصرف فیه قبل قبضه : وھذا لأن'الإّفالة بیع جدید في حق 
ثالٹ ء ولا کن جعل ا مسلم یہ مبيعًا لسقوطہ فجعل رآس ا ال مبیعًا ؛ لأأ۵عدین مثله ء إلا أنە 
لا یجب قبضه فی الجلس ء لانه لیس فی حکم الابتداء من 


ورواہ ابن ماجة فی سنئنه عن عطیة عن ابی چڈ مرسلا ولم یذکر فيه أبا سعید؟ ورواہ 
الدارقطني في سننه بلفظ : فلا یأخذ إلا ما أسلم فیے أو راس مال ء وھذا قریب من لفظ 
[لصنف . 

وروی عبد الرزاق فی ۱ مصنفہ' اُخبرنا معمر عن قتادة عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ 
قال ؛ إذا سلفت في شيء فلا تأخذ إلا راس مالك آأو الذي أسلمت فيه م: (أي عند الفسخ ) ش: 
ھذاتفسیر من الملصنف ء وا لعنی لا تأخذ إلا سلمك : أي المسلم فيه حال قیام العقد أو رأاس 
ماللك عند الائفساخ إذ لا یکنە أخذہ حال قیام العقد, فقد جعل حق رب السلم أخذ ا مسلم فیه 
وبعدہ أخذ راس الال 


م: (ولأنہ ) ش: أي ولآن راأس ا ال م: (أخذہ شبھا با مبیع : فلا یحل التصرف فیه قبل قبضه ) ش: 
أي فی رأس ا ال قبل قبضه م: (وھذا) ش: أي کونه مشابهُا للمبیع م: (لان الٴقالة بیع جدید) ش: 
أي بیع ابتداء م: (في حق ٹالٹ) ش: أي غیر ا لمتعاقدین م: (ولا یکن جعل السلم فیہ مہیعًا لسقوطہ) 
ش: أي بالقالة ء ھذا جواب سؤال؛ وھو أن یقال : لم لا یجوز أن یجعل بيعًّا جدیدا فی جانب 
اللسلم فیه حتی لا یکون لرأس ا ال جھة کونە مبیعا . 

فقال : لا کن جعلە مبیعا لسقوطہ لأنہ دین بثبت بالسلم ویسقط بالاقالة . 

ولھذا إن الإقالة فی باب السلم لا تحتمل اللقض بعد وقوعھالسقوط ا مسلم فيه عن الذمة ء 
فلو صح بنقضھا لعاد المسلم فیه واجبًا : والساقط لا یعود م: (فجعل رأس الال مبيعًا لأنه دین مثله ) 
ش: أي مثل اللسلم فیه ‏ وجعل الدین مبيعًا لیس بمحال فجعل رأس ا ال مبیعا ضرورۃ إذ لو لم 
یجعل مبيعًا تبطل الإقالة ؛ ألاتری أنھما لو تقایلا في باب البیع وهلك البیع بعد الإقالة قبل 
القہض تبطل الإقالةء وھا ناما تقایلا سقط والمسلم فیهء وصار کالھالك ؛ فلو لم یجعل راأس 
ا لال مبيعًا لبطلت الاإقالة ء وقد صحت ھا ھناء فلاہد من قیام المعقود عليه . 

ولیس ذلك إلا راس الال لسقوط السلم فبے: إِلا أنە لا یجب ؛ جواب سوؤال وھو أن 
یقال: لو کان ھذا نزلة بیع جدید وجب أن یقہض رأس ا ال في اللجلس٠‏ لان إقالة بیع السلم 
منزلة بیع السلم وفيه الق8جض شرط وبالإجماع لا یجب قبضه في الملجلس . 

فاجاب بقوله: م: (إلا آنه) ش: أي أن راس الال م: (لا یجب قبضه في الجلس لأنه) ش: أي 
لأن الإقالة علی تأویل تصرف الاقالة م: (لپس فی حکم الابتداء) ش: أي ابتداء عقد المسلم م: (من 


۸ 


کل وجه وفيهہ خلاف زفر - رحمہ الله - : والححة صليه ما ذکرناہ . قال> ومن اسلم في کر 
حنطة ‏ فلما حل الاجل اشتری المسلم إليه من رجل کرا ء وأمر رب السلم بقبطٰضه قضاء لم 
یکن قضاء : وإن أمرہ أن یقہضے لە ٹم یقبضہ لئضسه فاکتاله لە ثئم اکشاله لنفسے ججاز ؛ لأنہ 
اجتمعت الصفقتان بشرط الکیل : فلاہد من الکیل مرتین لٹھي النبي آَل عن بیع الطعام حئینٰ 


کل وجە)ش: لن اللسلم عقد من کل وج . 

والإقالة فسخ في حق ا تعاقدین ببع فی حق الث ؛ فکان عقَدً من وجہ م: (وفیه) ش: أي 
وی جعل راس ا لال بعد اللإقالة مبِینًام: (خلاف زفر -رحمہ الله- ) ش: والشافعی أیضاء فإنھما 
یقولان : لو تقایلا السلم واشٹری رب السلم براُس ا ال شیٹا قبل القیض یجوز ذلك ؛ وھو 
القیاس لأٹھما ا تقایلا ارتفع العقد وعاد الملك في الدراھم علی قد الملك فجاز الاستبدال 
عنهء ولھذا لم یجب قبضه في اللجلس فصار کدین القرض والخصب . 

م: (والحجة عليه )ش: أي علی زفر م: (ما ذکرناہ )ش: أي من ا حدیث والمعقول . 

اما الحدیث فھو قوله عليه السلام : ہلا تأخذ إلا سلمك آو رأس مالك ٤‏ . 

وأما ا ملعقول فھو عا ذکرہ من قولہ : ولانه أآخذ شبھا بالمبیع .. . إلی آخرہء وقد مر بیانه. 

م: (قال)ش: أي محمد في دا حامع الصغیر؛: م: ڈومن أسلم في کر حسطة فلما حل الأجل ) 
ش: أي اُجل السلم م: (اشتری المسلم إليه من رجل کر ) ش: وھو ستون قفیزا م: (وأمر رب السلم 
بقبضہ)ش: أٔي بقبض الکر الڈي اشتراہ من رجل م: (قضاء) ش: أي لأآجل القضاء حقه م: (لم 
یکن قضاء) ش: أي لم یکن إذا حقه : وفي الٹاني : إذا أمرہ ہقہضه فاقتضاہ رب السلم لم یکن 
قبضّاعن السلم فیه حتی لو ہلك المقبوض في ید رب السلم ھلك من مال ا مسلم إليه م: (وإن آمرہ 
أن یقبضه لە) ش: أي وإن أمر السلم إلی رب السلم أن یقہضے ؛ أي یقہض السلم فیه لأجل 
السلم [إليه م: (ثم یقہضه لنفےہ فاکنالہ لہ ) ش: أي لأجل المسلم إليه م: (ثم اکتاله لنفه جاز ؛ لانہ 
اجتمعت الصفقتان بشرط الکیل) ش: اُحدھما صفقة عقد+لسلم ء والثائیة هي الصفقة التی جرت 
بین ال مسلم إليه مع رب السلم م: (فلابد من الکیل مرتین لٹھي التبي قَِ عن بیج الطعام حتی بجري فیہ 
اور ا ش: تقدم ہذا الحدیث في ا لمرابحة والتولیة م: (وھذا ھو محمل الحدیث) ش: یعني معنی 
قوله عليه السلام : حتی یجریي فيه صاعان هو محمل ا حدیث؛ یعني اجتماع الصفقتین 
اللدکورتین م: (علی ما مر) ش: في الفصل الذي بعد باب ا مرابحة والتولیة : وھو فولہ : ومحمل 
ا حدیث اجتماع الصفقتین علی ما نہین . والأاصل في ھذا أن العقد إذا وفع مکایلة أو موازنة لم 


() تقدم تخریجه ۱ 


والسلم وإن کان سابقًّا لکن قبض المسلم فیهە لاحق ء وأنه منزلة ابتذاء سر 

سے عو ات بد مد ہہ کی قرو و مر ون مو یی فیتحقق البیع بعد 

الشراء ء وإن لم یکن سلما وکان قرضا فأمرہ بة بقہض الکر جاز ؛ لان القرض إِعارَةا: ولھذا بنعقد 
بلفظ الاعارۃ ء نکان المردود عین الاخوذ مطلقًا 


مو رر ےم مت و و سر سو بس بہ سیتتہ 
ماجة فی سئنه عن جابہر -رضي الله عنه - قال : تھی النبي ق عن بیع الطعام حتی یجري فیہ 
الصاعان ء صاع الہائم وصاع المشتري والسلم بیع بشرط الکیل فیشترط الکیل ثائیاء لأنه إذا 
کالە ثانیًا رما یزید علی قدر الکر فلا تسلم لە الزیادة ء فلو جاز التصرف قبل الکیل ثانیا یلزم 
التصرف في مال الغیر وھو حرام 

م: (والسلم وإن کان سابقًا ) ش: ھذا جواب عما یقال : بیع السلم إليه مع رب المسلم کان 
سابقّاعلی شراء اللسلم إلیه من بائعه ء فلا یکون المسلم إليه باثمًا بعد اللشتري فلم تتحقق 
الصفقة الثانیة لیدخل تحت النھی . 

وتقریر ا حواب : القول بجوجب العلة سلمنا ذلك؛ ولکن السلم وإن کان سابقّا علی شراء 
اللسلم إليه من بائعه م: (لکن قبض المسلم فیه لاحق ) ش؛: فی التقدیر فتجتمع الصفقتان في التقدیر 
م: (وأنہ) ش: أي وآن قبض ال مسلم فيه م: (منزلة ابدداء البیع) ش: تحقیق ھذاما قاله القبوض في 
مسائل السلم غبر المسلم فیه حقیقةء فباعتبار هذہ ا حقیقة لم یکن المقہوض عین ما تناوله العقد 
فلابد من طربق یجعل بذلك الطریق کأَنە عین المعقود عليهء وذلك بأن یجعل عند القبہض کأنھما 
جددا ذلك العقد علی اللقبوض: وإغا قال: منزلة ابدداء البیع ء لان الملسلم فيهە دین في ذمشه 
والمقبوض عین وھو غیر الدین ؛ وھو معنی قوله م: (لان العین غیر الدین حقیقة) شض: وھو ظاھرء 
وقوله م: (وإن جعل)ش: کلمة إِن واصلة ببا قبلهء أي وإن جعل الدین م: (عینه) ش: أي وإن جعل 
اللقبوض عین الدین م: (فيی حق حکم خاص وھو حرمة الاستبدال ) ش: لانه لو لم یجعل في حق 
الاستبدال عین حقه یلزم استبدال المبیع قبل قبضه ء وذا لا یجوز . 

وإذا جعل الدین عین ال مقبوض الذي هو الدین ضرورة حرمة الاستبدال فلا یتعدی ؛ فبقي 
ما وراءہ کالہیع م: (فییتحقق البیع بعد الشراء) ش: أي بیع السلم إليه من رب ا مسلم بعد شراء 
للسلم إليه من بائعه بشرط الکیل ؛ فقد اجئمعت الصفقتان فلاہد من تکرار الکیل . 

م: (وإن لم بکن) ش: أي الکر م: (سلمًا وکان قرضًا فأمرہ) ش: أي فأمر ا مستقرض القرض م: 
(بقبض الکر جاز: لان القرض إعارة : ولھذا ) ش: أي ولاجل کون القرض إعارۃ م: (ینعقد ) ش: 
أي القرض م: : (بلفظ الاإغارۃ) ش: بن پقول : آعرتك ھذا البلغ من الدراھم أو الدنانیر ‏ ء فإذا 
کان إعارة م: (فکان الردوہ عین ااخوذ) ش: أي عین اللقہوض م: (مطلقًا) ش: أي سواء کان في 


۰ 


حکمّاء فلا تجسمع الصفقتان . قال : ومن اسلم في کر فأمر رب السلم أنّیکیلە السلم إليه ي 

ضرائر رب السلم ؛ فقعل وھو غائب :؛ لم یکن قغساء ؛ لان الأمر بالکیل لم نپصح ؛ لانه لم 

یصادف ملك الأمر ؛ لأن حقہ فی الدین دون العین : فصار ال مسلم إليه مستعیرا للغراٹزه ؛ وقد 

جعل ملك نفسه فیھا ء فصار کما لو کان عليه دراھم دین فدفع إليه کیسًا لییزنھا الدیون فی4 لم 

بصر قابضًا ؛ ولو کانت ا حنطة مشتراة والسألة بحالھا صار فابضا ء لان الأمر قد صح حیث 
صادف ملکہ ؛ لأنہ ملك العین بالبیع . 


حق الاستبدال أو غیرہ م: (حکمّا) ش: أي تقدیرا ء ولا یلزم مليك الشيء بجنسه نسیثة ؛ وھو 
رہاء فإذا کان كذلك م: (فلا تجتمع الصفقتان) ش: فیکتفی بکیل واحد . 

وفی (الشامل) في کل موضع وجد عقدان لا یکتفی بکیل واحد: وإن کان بحضرۃ الآخر 
وفي کل موضع وجد عقد واحد یکتفی فیه ہکیل واحدء وکذلك إذا اشتری موازنة لا یتصرف ما 
لم یستزنه؛ فإن اشتری مجازفة أو اأمحذ قرضًا جاز أن بترك الکیل والوزن . ولو اشتری العدود 
عدًا مل پشترط العد ثانیاء فيه روایتان . 

م: (قال) ش: أي محمد في دا جامع الصغیر؟ م: (ومن اسلم في کر فامر رب السلم أن یکیلە 
السلم إليه في غرائر رب السلم) ش: الغرائر جمع غرارۃ بکسر الغین للعجمةء قال ا جوھهري : 
الغرارۃ واحدة الغرائر التی للتبین وما أظنه عربیام: (ففعل وھو) ش: أي رب السلم م: (غائب لم 
یکن قضاء ) ش: أي قبضًا یرید بە إٰذا کان الطعام عیناء وإنما قید بقوله : وھو غائب لنە إذا کان 
حاضرا صار المسلم إليه قابضًا سواء کان الغرائر لە أو للبائع و کانت مستأاجرة:؛ وبه صرح 
الفقيه أبو اللیٹ ۔<رحمە الله۔ وإنما لم یکن قضاء م: (لژن الأمر بالکیل لم یصح: لأانه لم یصادف 
ملك الأمر) ش: لأنه تناول عینًا مملوکة للبائم م: (لان حقه) ش: أي حق رب السلم م: (في اللین 
دون العین ) ش: لان جعل العین وھو وصف ثابت في الذمة فی غراثر رب السلم محال . 

وحقه فی العین إنما یتحقق بالقبض ولم یوجد م: (فصار السلم إليه مسععیراً للفراثر منه) ش: 
أي من رب السلم م: (وقد جعل ملك نفسه فیھا )ش: أي وقد جعل ال مسلم إليه ملك نفسە في 
الغرائر فلم یصر رب السلم قَابضًا حنی إذا ملك الکر ملك من مال ا مسلم إليه وبقي الدین في 
ذمته کما کان . 

م: (فصار) ش: أي رب السلم م: (کما لو کان علیه دراھم دین فدفع إليه ) ش: أي ندغع الدائن 
إلٰی المدیون م: (کیسًا لیزنھا المدیون فیه) ش: أي فی الکیس م: (لم یصر قابضًا) ش: بوزنه فيە م: (ولو 
کانت ال حنطة مشتراة ) ش: بأن اشتری حنطة بعیدھا م: (والمألة بحالھا) ش: وھی أنە دفع غرائرہ 
إلی البائع وقال : اجعلھا فیھا ففعل والملشتری حاضر أو غائب م: (صار قابسا ؛ لآن الامر قد صح 
حیث صادف ملکھ ؛ لأنه ملك العین بالبیع) ش: یعني بنفس العقد فصح الامر مصادفة اللك . 


۰۹ 


الا تری أنه لو أمرہ بالطحن کان الطحین في السلم للمسلم إليه ء وفی الشراء للمشتری لصحة 

الامر ؛ وکذا إذا أمر أن یصبه في البحر في السلم بھلك من مال اللسلم إليه : فی الشراء من مال 

الشتري ؛ ویتقرر اللمن عليه ما قلنا : ولھذا یکتفی بذلك الکیل ۂ في الشراء فی ال خختحیح ؛ لانہ 

ناب عنه في الکیل والقبض بالوقوع في غرائر الشتري ؛ ولو أمرہ في الشراء ان یکیله فی غرائر 

الہائع فقعل لم بصر قابضً ؛ لأنه استعار غرائرہ ولم یقبضھا فلا تصیر الفرائر في یدہء فكذانا 
بقع فیھا 

وإذا صح صار البائع وکیلا عنه في إمساك الغرائر فبقیت الغرائر فی ید المشتریي حکماء 
فصار الواقع فیھا واقعا في ید الشتري حکمًا لأن فعل نائبه کفعله ؛ حتی لو کانت الرائر للبائع 
لا یصیر قابضًا فی روایة عن محمد . ٠‏ وقال الشافعی - رضی الله عنه - : لا بصیر قابضا سواء 
کانت الغرائر للمشتري أو للبائع کما فی السلم . 

م: (ألا تری ) ش: بد وسر سی أي أن امشتری م: (لو أمرہ) ش: أي لو 
أمر البائع م: (بالەاحن ) ش: : أي بطحن ا حنطة المشتراۃ م: (کان الطحین في السلم للمسلم إليه ) ش: 
لان الأمر بالطحن فی في السلم لم یصح ہ لأنہ تلافی ملك المسلم إلیه فلا یصح م: (وفي الشراء ) 
ئن اي کات لن نی الفرا م: (للمشتري لصحة الأمر ) ش: لأنه لافی ملك المشتري . 

م: (وکذا) ش: ا حکم م: (إذا أمرہ) ش: أي الشتري م: (أن یصبّه في البحر) ش: ففعل م: (فيی 
السلم یھلك من مال السلم إليهہ وفي الشراء من مال المشتري ) ش: لصحة الأمر م: (ویتقرر اللمن عليه) 
7 ولیس ذلك إلا باعتبار صحة الأمر وعدمھا وصحة موقوفه علی الملك ؛ فلولا أنه ملکە ما صح 
آمرہ م: (ما قلنا ) ش: اشارۃ إلی قوله صح الأمر . 

م: ( ولھہذا) ش: أي ولکون الأمر قد صح م: (یکدفی بذلك الکیل في الشراء في الصحیح ) 
احترز بە عما فیل في الشراء لا یکتفی بکیل واحدء بل بشترط کیلان وعلل الصحیح بقوله: م: 
(لانه ) ش: أي لآن البائع م: (نائپ عنہ )ش: أي عن الشتري م: (قی الکیل)ش: فیکتفی بکیل 
واحد م: (والقبض) ش: مرفوع بفعل مقدر ؛ أي وحصل القبض م: (بالوقوع فی ضرائر امشتري) 
ش: وھذا جواب عما یقال : البائع مسلم فکیف یکون متسلمًا ؟ وتقریر ا جواب أن القبجض 
یتحقق بالوقوع في غرائر الشتري فلا یکون مسلما ومٹسلما . 

م: (ولو أمرہ)ش: أي ولو آمر الشتري البائع م: (في الشراء أن یکیله في غرائر البائم ففعل لم 
بصر قابضا لأنه ) ش: أي لن المشتری م: ( استعار غرائرہ) ش: أي غرائر البائع م: (ولم یقبضھا) ش: 
أي وا حال أُن المشتري لم یقیض الغراثر م: (فلا تصیر الغرائر في بدہ ) ش: لأن الاستعارۃ تبرع فلا 
تتم بدون القبض ع: (فکذا ما بقع فیھا ) ش: أي فکذا لا بصیر المشتري قابضا ما فی الغرائر وفی 


رس 


وصار کما لو أمرہ أن یکیلە وبعزله فی ناحیة من بیت البائع ؛ لان البیت بنوَاحیه فی یدہ فلم بصر 
الششري قابضًا . ولو اجتمع الدین والعین والشرائر للمششري إِن بدا بالعین عْبْار قابضًا ء آما 
العہن فلصحة الأمر فيه ؛ وأما الدین فلاتصاله بملکە وبثله بصیر قابضا ء کمن استقرقن حنطة 
وأمرہ أن یزرعھا فی أرضه ء وکمن دفع إلی صائغ خاتًا وأمرہ أن یزیدہ من عندہ نصف دیتار ؛ 
وإن بدا بالدین لم یصر قابضًا . آما الدین فلعدم صحة الآمر . وأما العین فلانه خلطه بملکه 


بعض النسخ : فيه قال الكاکي : أي فی الغرائر علی تأویل الظرف أو المذکور وذلك لعدم صحة 
العاریة لعدم القبہض؛ وکذا لا یصیر الواقع فیھا قبضا . 

م: (وصار) ش: أي حکم ھذام: (کما لو أمرہ)ش: أي کحکم ما لو آمر الشٹري البائع م: (آن 
یکیله) ش: أن یکیل الکر م: (ویسزلە في ناحیة من بیت البائع ) ش: أي أمرہ بأن یعزل الکر في 
جانب من بیت البائع فعزلە لا یکون الشتري قابضاء فکذا ھذا م: (لان البیت بنواحیه ) ش: أي 
بجوانبہ الأربعة م: (في بدہ) ش: أي فی ید البائع ؛ فإٰذا کان کذلك م: (فلم بصر المششري قابضا ء 
ولو اجتمع الدین والعین ) ش: صورته اشتری کر معينّا وله علی البائع کر آخر دین وھو ا مسلم فیه 
م: (والفرائر للمشتربيي) ش: أي وا حال أن الغرائر للمشتري وأمرہ أَنْ یجعل الدین والعین فیھا م 
(إن ہدا) ش: أي إت بدأ البائع وھو المسلم إليه م: (بالعین) ش: أي ہالمشٹری بفتح الرأء م: (صار) 
ش: أُي اللشتري بکسر الراء م: (قابضًا) ش: أي صار قابضًا للکیل والعین والدین . 

م: (آما العین )ش: أي أما صحة قبض العین م: (فلصحة الأمر فیه ) ش: أي فی العین م: (وآما 
الدین) ش: أي وأما صحۃة قبض الدین م: (نلانصاله ملکكە) ش: أی فلاتصال الدین بجلکه ؛ أي 
ِلك الشتری؛ لأآن العین فی یدہ حکمٔام: (ویٹله بصیر قابضًا) ش: أي ویثل اتصال الدین بالکیل 
بالرضا یثبت القبض : فیصیر المشتری قَابضًا م: (کمن استشرض حنطة) ش: أي نظیر الحکم 
الذکور نظیر من استقرض کر من حنطة م: (وآمرہ ان یزرعھا فی آرضه )ش: أي وآمراللقرض 
الستقرض أُن یزرع ا حنطة في أرض اللستقرض صح القرض؛ وصار الستقرض قابضا له 
باتصاله بجلکە فکذا هذا . 

: (وکمن دفع )ش: أي ونظیر ال حکم المذکور أَیفًا نظیر من دفع م: (إلی صائغ خائًا وأمرہ ان 
یزیدہ) ش: أي یزید ألحخاتم م: (من عندہ) ش: أي من عند الصائغ م۰ (نصف دینار) ش: جاز لأنہ 
بصیر قرضًا ویصبر بالاتصال إلی ملکه قابضًا م: (وإن بدا بالدین ) ش: ثم بدا بالعین م: (لم یصر 
قابضًاء اما الدین فلعمدم صحة الأمر ) ش: لعدم مصادفۃ اللك ؛ لان حقه في الدین لا في العین . 
وھذا عین فکان ا لأمور یجعلە فی الغرائر متصرقًا فی ملك نفسه فلا یکون فعله کفعل الأمر . 

م: (وآما العین ) ش: أي وأمااعدم صحة القہض فی العین م: (فلائه خلطه بملكه) ش: اي فلأن 


۳٣ 


قبل النسلیم : ء فصار سستھلکا چسشسرے فیس .۔ مم یر بی کی 

جھستہ حواز أن یکون مرادہ البدایة بالعین . وعندھما و با لحخیار إن شاء ئنة نقضلِ البیع ء وإن شاء 

شارکه في الخلوط ؛ لان الخلط لیس باستھلاك عندھما . قال : ومن آسلم جاریقغی کر حنطة 

وفبضھا السلم إليه ء ثم تقایلاء فمانت في بد الشتریي ء فعليه قیمتھا یوم قبضھا ۔ ولو تقایلا بعد 
لال ا محاربة جاز ؛ لآن صحة الإإقالة تعتمد بقاء العقد 


البائع خلط کر امشتري بلکه ؛ أي مملك نفسے م: (قبل الٹشسلیم ) ش: بحیث لا ییتاز م: (فصار) 
ش: أي البائع م: (مستھلکا ) ش: أي المبیع م: (عند أبي حنیفة فینتقض البیع) ش: اي ینفسخ العقد م 
(وھذا ا خلط) ش: هذا جواب عما یقال : إن ال خلط حصل بإذن اللشتري فلا ینتقض البیعء وتقریر 
ا جواب : ان ھذا ا خلط علی مذا الوجه م: (غیر مرضی بە من جھته )ش: أي من جھھة المشتري أراد 
ان ال خلط علی ھذا الوجه ما حصل بإذن اللشتری بل ا خلط علی وجه یصیر الآمر بە قابِضًا هو 
الذي کان مأذوٹا به ء وھا ھنا لم بصر ا خلط مأذونا مرضیا به ؛ وإنا أذن لە بأن یخلط علی وجه 
یصیر قابضا بالبدایة بالعین . 


وقال الأاکمل : وفي عبارۃ الصنف تسامح ؛ لأنه حکم بکون ا خلط غیر مرضي بە جزمَّاء 
واستدل بقوله م: ( جحواز أن یکون مرادہ البدایة بالعین ) ش: فیکون الدلیل اعم من المدعی ؛ ولا دلالة 
لاأعم علی الأخص . ویجوز أن ی۹ال : کلامه في قوۃ الممائعة ء فکأنہ قال: ولا نسلم أن ھذا 
الخلط مرضي بە : وقوله : جواز سند ا لمئم فاستقام الکلام . 

م: (وعندھما ) ش: أي وعند أبي یرسف ومحمد م: (ھو) ش: أي الملشتری م: (بالحخیار إن شاء 
نقض البیع وإن شاء شارکه فی اللخلوط ؛ لان امخلط لیس ہاستھلاك عتدھما) ش: وقال الإمام قاضي 
خان: ما ذکر من جواب الکتاب قول محمد أما عند أبی یوسف إِذا بدأ بالدین یصیر قابضًا کما 
لو بدأ بالعین ضرورۃ اتصالہ بلکه في الصورتین ؛ إذ ا خلط لیس باستھلاك وعند محمد یصیر 
قابضا للعین دون الدین ء قلت : 2۳ھ ۰ك ۰ ۱ 

م: (قال)ش: أي قال محمد فی ال مامع الصغیر؟: م: (ومن اسلم جاریة في کر حنطة وقبضھا 
السلم إليه ثم تقایلا) ش: أي السلم م: (فماتت) ش: أي ا حاریة م: (فی ید الشتري) ش: أي المسلم 
إليهء وإغا سماہ مشتریا بالنظر إلی شرائہ ا جاریة با حنطة ؛ لأن کلا في العبنین الٹمن والمٹمن م 
(فعليه) ش: أي فعلی المشتري م: (قیمتھا) ش: أي فیمة ا حاریة م: (یوم قبضھا ) ش: یعنی ما ثبتت 
الاقالة وجب ردھاء وقد عجز فیجب ردبدلھا ؛ وبە قال الشافعي وإنما قال: یوم قبضھاء لن 
السہب اللوجب للضمان إإنما هو القبض فصار کالغصب . 

م: (ولو تقایلا بعد ھلاك اجُاریة جاز) ش: أي التقایل م: (لان صحة الإقالة تعدمد بقاء العقد) 


نس 


وذلك ہقیام العقود عليه . وفی السلم المعقود عليم إنما هو السلم فيه فصنخت الإقالة حال بقائہ . 

وإذا جاز ابتداء أولی أآن ہبقی انشھاء ؛ لان البقاء آسھل ؛ وإذا انفسخ العقد فیالسلم فیه انفسخ 

فی الحاریة تع فیجب علیه ردھا وقد عجز فیجب عليه رد قیمتھا . ولو اشتسری جاریة بالف 

درھم ٹم تقایلا فمانت فی ید اللشتري بطلت الإقالة : ولو تقابلا بعد موتھا فالاإقالة باطلة؛ لان 

اللعقود علیہ في البیع إنھا هو ال حاریة ء فلا ببقی العقد بعد ھلاکھاء فلا تصح الإقالة ابتداء فلا 
تبقی انتھاء لانعدام محلە ء وھذا 


ش: وفي بعض النسخ: یعتمد قیام العقد م: (وذلك) ش: أي ہقاء العقد م: (بقیام المعقود عليه؛ وفي 
السلم العقود عليه إنما هو السلم فیە فصحت الإقالة حال بقاله ) ش: أي حال بقاء ا معقود عليه م: (وإذا 
جاز) ش: أي التقایل بعد موتھا م: (ابتداء أولی أن یبقی ) ش: بعد موتھا م: (انتھاء لان البقاء أسھل) 
ش: من الابعداء . 

فإن قیل : ینبغي أن لا تصح الاإقالة بعد ھلاك ا حاریة لأنھا بعد الھلاك بنزلة السلم فيه من 
حیث وجوب قیمتھا دینا فی الذمة والمسلم فیه قد سقط أیضا باللإقالة ء فصار منزلة العوضین في 
بیع اللقایضة فإنه إذا ملك أحد العوضین فی القایضة ثم تقایلا ٹم ملك العوض الآخر تبطل 
الإقالة ء فکذا ھنا ینبغي أن بیتنع التقایل بھلاك العوضین . 

قلنا : في بیع اللقایضۃ ثم الرد واجب بعد الاإقالة ؛ وھلاك المبیع قبل القبض یوجب فسخ 
العقد . وفی المسلم قامت قیمة ا جاریة مقامھا: فلم یکن رد عین ال حاریة واجباء فکان قیام القیمة 
جنزلة قیام ا حاریة . 

م: (وإذا انفسخ العقد فی المسلم فیە انفسخ فی ال حاریة تبِعًّا) ش: یعني تبعا لانفساخ العقد في 
اللسلم فيه وإن لم یصح الفسخ في ا حاریة بعد ھلاکھا ھکذا قدرہ شیخی العلاء . وقال تاج 
الشریعة : ھذاجواب من بقول : إن الانفساخ فی حق ا جحاریة الیتة کیف یتحقق:ء وإِنە لیس 
بحل لذلك . 

فقال : الانفساخ بطریق الابعیة وکم من شيء یثبت تبعًا ولا یثٹبت قصدا م: (فیجب عليه 
ردھا) ش: أي رد ا جحاریة علی المسلم إليه م: (وقد عجز) ش: أي وا حال أن السلم إليه قد عجز عن 
رد الحاریة بسبب موتھا م: (فیجب عليه رد قیمتھا) ش: وقامت القیمة مقام ا حاریة . 

م: (ولو اشتری جاریة بألف درھم ٹم تقایلا فمانت فی ید المشتري بطلت الوٰقالة ء ولو تضایلا بعد 
موتھا فالإقالة باطلة) ش: أَیضنًا م: (لآن اللمقود علیے في البیع إنما هو الضاریة ؛ فلا بسقی العحقد بعد 
ھلاکھاء فلا تصح الإقالة ابتداء ء فلا تبقی انتھاء لانعدام محله) ش: أي محل البیع ء لان الإقالة فسخ 
العقد ولا قیام لھا إلا ہقیام العقد ولا قیام العقد إلا بقیام البیع لنه و الأاصل وقد فات م: (وھذا) 


۲س 


بخلاف بیع المقایضة حیث تصح الإقالة وتبغی بعد ھلاك أحد العوضین'ى‌لآان کل واحد منھما 

مبیع فیه . قال : ومن اسلم إلی رجل دراھم في کر حنطة فقال اللسلم إليه :شارکطت ردیئا ؛ وقال 

رب السلم : لم تشترط شیٹا فالقول قول المسلم إلیە ؛ لان رب السلم متعنت فی إنکاڑہ الصحة ؛ 
لان اللسلم فيه یربو علی رس الال في العادة . 


ش: أ٘ي ھذاالذی ذکرناہ م: (بخلاف بیع المقابضة حیث ثصح الإقالة وتہقی )ش: أي الإقالة م 
(بعد ھلاك آحد العوضین : لأن کل واحد منھما مہیع فبه ) ش: أي في بیع اللقایضة . 

وا حاصل آنه آشار بھذا الکلام إلی الضرق بین السلم حیث تصح الإقالة فیه بعد ھلاك 
ا جاریة في ید المسلم إليه قبل الرد إلی رب السلم ء سواء مات قبل الإقالة أو بعدھا وبین البیع 
حیث لا تصح الإقالة إذا ملکت ا حاریة سواء کانت اللإقالة قبل ھلاکھا أو بہمدھلاکھا ء وقد 
أوضحنا ھذا في السؤال وا جواب اللذین ذکرناھما الآن . 

م: (قال) ش: أي قال محمد في ال حامع الصغیرا م: (ومن اسلم إلی رجل دراہم فی کر حنطة 
فقال السلم إليه : شرطت ردینّا) ش: أي طعامًَا ردیٹا م: (وقال رب السلم : لم تشترط شینّا فالقول قول 
اللسلم إليه ) ش: بالاتفاق : وبه قال الشافعيی -رضي الله عنە . 

وفي ا الکافي؟ : کلام المتعنت مردود فبقي قول صاحبہ بلا معارض م: (لآن رب السلم 
متعنت في إنکارہ الصحة ) ش: الٹعنت في اللعْة من یطلب العنت ء وھو الوقوغع فیما لا یستطیع 
الإانسان ال خروج عده ء والمراد بالتعنت شرعا من ینکر ما ینفعءے ویرید الأاضرار بغیرہ : 
وباللخاصم من ینکر ما یضرہ ء کذا في الفوائد الظھیریة م! (لان السلم فيه یرہو) ش: اي یزید ‏ 
(علی راس الال فی العادة ) ش: ھذادلیل علی قوله : إن رب السلم متعنت لرب ا لمسلم فيه علی 
رأس ا ال عادة ء فکان ا حیر لە فی صحة العقد ء فإذا نکر صحتہ فقد کان متعنًا ۔ 

فإن قیل : لا نسلم ان المسلم فيه یربو ‏ بل رأس ا ال خیر وإن قل من المسلم فیەء وإن جل: 
ما أن راس ا ال نقد والمسلم فیه نسیئة ء وفی الثل السائر : النقد خیر من النسیئتة . 

قلنا : ہلی کذلك : إلا ان ذلك متروك بالعرف والعادة ء فإن الناس مع وفور عقولھم 
یقدمون في عقد السلم وما ذاك إلا لفائدۃ زائدة رأوھا ء فکان النقد ممقابلة زیادۃ فائدۃ مم کونە 
نسیئة ؛ وإنا ذکروا رہا السلم فیه لإثبات ا معادلة بینە وہین رأس ا ال ؛ لن اللسلم فيه وإن کان 
اکثر مالیة عادۃ إلا أنه آجل: ورأس ا ال وإن قلت مالیته عاجل والعاجل خیر من الاآآجل ء 
فیخیر قصور کل واحد منھما بوفور کل واحد منھما فیتعادلان . 

وذکر الإمام السرخسي : أُن القول قول المسلم إلیه لأنه هو الذي یلعزم الطعام بعقد السلم 
فالقول قوله في بیان صفة ما الٹزم ؛ ثم اتفاقھما علی أصل العقد اتفاق علی ما هو شرط جواز 


لکش 


وفي عکسے قالوا : یجب أن بکون القول لرب السلم عند أبي حئیغة لائة پُدعی الصحدة : وإن 

کان صاحبے منکرا . وعندھما القول للمسلم إليه لأنہ منکر وإن أنکرالصحة ء او"نقررہ من بعد 

إن شاء الله تعالی . ولو شال ا مسلم إليه : لم یکن لە اجل : وقال رب السلم : بل کان لە أجل 

فالقول قول رب السلم ؛ لآن اللسلم إلبه مشعنت في إنکارہ حقا لە وھو الأجل : والفساذ‌لعدم 
الاجل غیر منیقن 


العقد: ومن شرط جوازہ بیان صفة الطعام ؛ فقول رب السلم :لم یسلم صفۂ الطعام یکون 
رجوعا عما أقر بە وسعیا منه فی نقض مات من جھتە . 

م: (وفی عکسە ) ش: أي وفی عکس ا حکم الملذکور : وا حکم ال مذکور هو قول ال مسلم إليه : 
شرطت لك ردیئّاء وقال رب السلم لم تشترط شیتّاء وعکسە أن یقول رب السلم : شرطت لي 
ردینا ء ویقول اللسلم إليه : لم أشترط لك شیٹا. 

وقال الفقیه أبو اللیث : لم یذکر محمد - رحم الله - ھذا الأصل في الکتاب ء یعني في 
الحخامع الصغیر؛ . وقال الصنف - رحمے الله- م: (قالوا) ش: أي قال التأآخرون فی شروح 
االامع الصغیر؟ مثل فخر الإسلام وغیرہ ؛ م: (یجب أن یکون القول لربِ السلم عند أبي حنیفة ) 
ش: وب قال الشافعی م: (لأنہ بدعی الصحة وإن کان صاحبه منکرا) ش: لآن الظاھر شاعدلەء لان 
العقد الفاسد معصیة : والظاحر من حال المسلم التحادی عن المعصیة . 

م: (وعندھما) ش: أي وعند أہی یوسف ومحمد م: (القول للمسلم إلیهە : لانه منکر وإن أنکر 
هذا اخلاف ,۳ (من بعد إِن شلاء الله تعالی ا( س: قال الأنرازی ٭رعحععمےہ الله : أي نی الألهة التيی 
تلی ھذہ عند قوله : القول لرب السلم عندھما . 

وفي عبارته تسامح لأتھا تستعمل للبعد ء أي لان السین کذلكء والمطابق نقشررہ یعلني 
بدون السین م: (ولو قال السلم إلیە: لم یکن لە أجل) ش: أي لم یکن للسلم أجل م: (وقال رب 
السلم: بل کان لە أجل ؛ فالقول قول رب السلم )ش: أي بالاتفاق؛ وبه قال الشافعی م: (لآن السلم 
إليه متعنت فی إنکارہ حقًّا له) ش: أي لرب السلم م: (وھو) ش: أي ا حق هو م: (الأاجل) ش: حاصله 
أن الکلام إذا خرج مخرج التعنت لا مخرج ا خصومة بطل وکان القول لمدعي الصحة ؛ لان کلام 
التعنت مردود ہ فإذا رد بقی کلام الآخر بلا معارض ؛ کان القول قوله . 

م: (والفساد لعدم الأجل غیر متیقن) ش: هذا جواب عن سؤال مقدر ؛ وھو أن یقال : ینبغي 
أن لا یکون اللسلم |ليه متعضًا فی إلکارہ الأجل: لأنە یرد رأس ا لال لفساد العقد بعدم الأجل ء 
وبرد رأس ا ال یبقی ە ا مسلم فيه والمسلم فیه خیر من رأس ا ال وارتفع منە . 


۹۷ 


لکان الاجٹھاد ‏ فلا یعتبر النفع في رد رأس الال ء بخلاف عدم الوصفوفی عکسے القول 
لرب السلم عندھما ؛ لأنه ینکر حقًا عليه فیکون القول قوله ء وإن انک'الصحۃ 


نے مہ رےبضسےسےے-_ے-ےےتمتےمےتیسمےتسےےپےیےےےے _ے ہے کو ۔ے 

وتقریر ا حواب : ان فساد العقد لعدم الأاچل غیر متیقن م: (لکان الاجتھاد) ش: فإِنالسلم 
ا حال جائز عند الشافعي -رضي الله عنە- وإذا لم یکن متعنًا بعدمه لم یلزم من إنکارہ رد زاس 
مال م: (فلا یعتبر النفع في رد راس الال) ش: یعنی ولا یعتبر جھة کونە منتفَمًا بھذا الڑنکار 
معارضا ٣حھة‏ التعنت والتضرر به ؛ إذ الظلي لا یعارض القطعي . 

م: (بخلاف عدم الوصف) ش: قال صاحب الٹھایة : أي لو قال ا مسلم إليه : شرطت ردیئّاء 
وقال رب السلم : لم تشترط شیتاء وهي المسألة الأولی ؛ کان القول قول ا مسلم إليه: لآن فساد 
السلم بسبب ترك الوصف متیقن غیر مجتھد فیه ؛ فقال رب السلم ھناك متعنتًا ء وقال غیرہ : 
فإن الفساد فيه قطعی . 

وقال الأکمل : وفيه نظر : لان بناء السألة علی خلاف مخالف لم یوجد عند وضعھا غیر 
صحیح ء فالاولی أن یقال : إن الاختلاف کان ابنًا بہن الصحابة إِن ثہت ذلك ولیس مطابفًا ا 
ذکرہ صاحب ہالٹھایة٤‏ وغیرہ . 

م: (وفي عکسه )ش: یعني فیما إذا ادعی ا مسلم إليه الأجل وأنکرہ رب السلم م: (القول لرب 
السلم عندھما ؛لأنه ینکر حقًا عليه فیکون القول قوله : وإن أنکر الصحة) ش: گلمة إن واصلة باقله. 
واعلم أن الاختلاف فی الأصل علی ثلائة أوجه : 
وعندھما : القول قول الطالب سواء کان مدعیّا للاجل أو منکرا . 

والثاني : فی مقدار الأجل مثل أن یدعی أحدھما أنه شھر؛ وقال الآخر: إنه شھران ففیه 
القول قول الطالب مع ینە ء لانە ینکر الزیادة : وإن قامت ہینته لأحدھما یقضی بہینٹه ء وإن 
قامت لھما یقضي ببینة للطلوب ء لَأنه یثبت الزیادۃ . 

والٹالٹ : فی مضي الأجل ؛ فإن فال الطالب : کان الأاجل شھرا : وقد مضی: وقال 
الطلوب : کان شھرا ولم بیض فالقول قول اللطلوب مع بینە لأنہ ینکر توجه المطالبة ؛ فإن أقام 
اأحدھما البینة یقضی ببینة الطلوب ؛ لأنھا تشبت زیادة الأاجل ؛ ثم ینبغی لك أن تصرف أن 
الاختلاف في قدر الاجل لا یوجب التحالف عندنا خلافًا لزفر -رحمہه الله - لأن التحالف في 
البیع ثبت بخلاف القیاس ء عنداختلاف ا تبایعین فی المعقود عليه أو بدله : والأاجل ببعزل من 
ذلك . 

بخلاف ما إذا اختلفا فی الوصف فإنھما یتحالفان ء لآن الوصف جار مجری الأصل ‏ 


۳۹۸ 


کرب الال إذا قال للمضارب : شرطت لك نصف الربح إلا عشرۃ : وقال الضارب : لا بل 
شرطت لی نصف الربح فالقول لرب الال ؛ لأنه ینکر استحقاق الربح ؛ وإن أنگرالصحة . وعند 
بی حنیفة - رحمہ الله - القول للمسلم إليه ؛ لأنە یدعی الصحة ؛ وقد انفقا علی عَقد واحد 
فکانا متفقین علی الصحة ظاھرًء بخلاف مسالة الضاربة ؛ لأنە لیس بلازم 

لان الدین یعرف به وہختلف أصله باختلافه ما إذا ا حتلمٰا ء ولیس کذلك الاجل . 

للمضارب: م: (شرطت لك نصف الربح إلا عشرۃ) ش: قال الکاکی : وفيی بعض النسخ شرطت 
لك نصف الربح وزیادۃ عشرۃ ؛ ومذہ النسخة لیست بصحیحة: لأنه علی ذلك التقدیر القول 
للمضارب بالإجماع ؛ والصحیح النسخة الأولی ؛ لأنه علی ذلك التقدیر کان القول لرب الال 
م: (وقال اللضارب) ش: أي وقال الضارب لیس الآأمر کما ڈکرت م: (لا ہل شرطت لي نصف الربح 
فالقول ٹرب ا ال ؛ لأنە ینکر استحقاق الربح وإن أنکر الصحة) ش: أي صحة العقد . 


م: (کرب اڈال إذا قال للمسضارب) ش: نظی الْسَألة الذکورۃ بِسالة رب الال إذاقال 


م: (وعند أبی حنیفة -رحمے الله- القول للمسلم إليه لائه بدعی الصحة ؛ وقد اتقا علی عقد 
واحد) ش: لن السلم عقد واحد إذ السلم ا حال فاسد؛ ولیس بعقد آخر م: (فکانا متفقین علی 
الصحة ظاھرا ) ش: أي بحسب الظاھر لوجھین ؛ 

احدھما : أن الظاھر من حالھما مباشرۃ العقد بوصف الصحۂة . 

والٹانی : ان الإقدام علی العقد النزام لشرائطه ؛ والأجل من شرائط السلم فکان اتفاقھما 
علی العقد إقرار بالصحة ؛ فالمنکر بعدہ ساغ فی نقض مائم بە ؛ وإنکارہ إنکار بعد الإقرار وھر 
مردود وبقول أبی حنیفة - رحمہ الله- قال الشافعي . 

م: (بخلاف مسالة الضاریة) ش: جواب عن قیاسھما السألة اللذکورۃ علی سألة الضاربة فإنه 
قیاس غیر صحیح ؛ء وقال الأکمل : فإنھما إذا اختلفا فیھا : أي في الضاربة تنوع محل 
الاختلاف ء فإنٹھا إذا فسدت صار إجارۃ ؛ وإڈا صحت کانٹ شرکۂ ؛ فإذا اختلفا فاللدعی 
للصحة مدع لعقد: والدعي للفساد مدع لعقد آخر خلافہ: ووحدۃ العقد عند الاختلاف فی 
ال جواز والفساد پستلزم اعتبار الاختلاف ال موجب للتناقض ا مردود لوحدة الٰحل ء وعدم وحدته 
یستلزم عدم اعتبار الاختلاف لاختلاف الملحل . 

وأما الضاربة فھی لیست بعقد واحد عند الاختلاف ء فکان للحل مختلفًا فلا تناقض في 
ذلك ؛ فلم یکن الاختلاف معتبرً ء فکان الضارب یدعی استحقاق ش٘يء في مال رب الال وھو 
ینکر ء فالقول قول انکر . 

م: (لأنه) ش: أي لان عقد الضاربة م: (لیس بلازم) ش: ولھذایٹمکن رب الال من عزله قبل 


۹ 


فلا بعتبر الاختلاف فیه ء فبقي مجرد دعوی استحقاق الربح . آما السلم فلڈزم ء فصار الأاصل أن 

من خرج کلامه تعننا فالقول لصاحبے بالاتفاق ء وإن خرج خصومة ووتع'الاتفاق علی عقد 

واحد فالقول ۔مدعی الصحة عندہ ؛ وعندھما للمنکر وإن أنکر الصحقة . قال : ویجون السلم نی 

الثیاب إذا بین طولاً وعرضًا ورقعة ؛ لأنہ أسلم في معلوم مقدور النسلیم ء علی ما ذکرتان:وإن 
کان ٹوب حریر لابد من ببان وزنە أیضًا ؛ لأنہ مقصود فیە . 


شراء الضارب ہراس ا ال شیٹا ؛ وکذا الضارب یتمکن من فسخه . وإذا کان غیر لازم یرتفع 
باختلافھما م: (فلا یعتبر الاختلاف فیه ) ش: ولا الدعوی تعتبر یه م: (فبقی مجرد دعوی استحقاق 
الریح ) ش: والآخر ینکر فالقول للمنکر م: (اسا السلم) ش: فإنه عقد م: (فلازم) ش: فلا ینفسخ 
بفسخ اُحدھماء فبالاختلاف لا یرتفع ء فإذا بقی العقد کان القول قول مدعی الصحة لشھادةۃ 
الظاہر ٹم ما جعل القول قول المسلم إليه في الأجل کان القول قولە أیضًا فی مقدار الأجل م 
(فصار الأصل) ش: أي الأصل في م-ٗألة السلم المذکورۃ م: (أن من خرج کلامے تعننًا) ش: أي من 
حیث التعنت لا مخرج ا خصومة : وقد مر تفسیرہ عن قریب م: (فالقول لصاحبه) ش: وہو مدعي 
الصحة م: (بالاتفاق) ش: لن کلام التعنت مردود . 

م: (وإن خرج ) ش: أي کلامە م: (خصومة) ش: أي من حیث ا خصومة ہأن ینکر ما یضرہ م 
(ووقع الانفاق علی عقد واحد فالقول لمدعي الصحة عندہ ) شں: أي عند أبی حنیفة م: (وعندھما 
للمنکر) ش: أى القول قول المنکر م: (وإن أنکر الصحة) ش: کلمۂة إن واصلۂ بماقمبلھا: وقد مر 
الکلام فیه مستوفی . 

م: (قال) ش: أي القدوري في (مختصرہ): م: (ویجوز السلم في الثیاب إذا بین طولاً وعرضًا) 
دن اي من حیث الطول ومن حیث العرض م: (ورقعة )ش: أي من حیث الغلظة والشخانةء کذا 
فی الغرب ۲. وقیل : امراد عدہ الکرباس ؛ یعني أنه کشیر الرفاع أو قلیل الرقاع: وقیل: 
تعریفه بکونە خماسیا أو سداسیّاء وقال تاج الشریعة : ورقعة یقال رقعة ھذا الٹوب جیدة ء یراد 
بە غلظته وثخانتہ وھو مجاز م: (لأنہ) ش: أي ولن السلم م: (أسلم في معلوم مقدور النسلیم علی 
ما ذکرنا )ش: أي عند ول في أول الباب وفي المذروعات م: (وإن کان) ش: أي السلم م: (ثوب 
حریر لابد من بسان وزنه أيضًا ؛ لآنه ) ش: أي لآن الوزن م: (مقصود فیه ) ش: أي في السلم في 
الثوب ا حریر ؛ وإذا کان کذلك فلاہد من بیانە ء أي بہان الوزن . 

وعند الشافعي ومالك واحمد -رحمھم الله -: بیان الوزن لیس بشرط ہ وفي الإیضاح : 
وحتاج إلی بیان الوزن في ثیاب ا حریر والدیہاج إذا کان التفاوت بعد ذکر الطول والعرض: 
لاتھا تختلف باختلاف الوزن ؛ فإن الدیباج کلما ثقل وزنە ازدادت قیمتهء وا حریر کلما خعف 
وزنه ازدادت قیمته فلاہد من ہیائه ء انتھی . 


ولا یجوز السلم فی ال جمواھر ولا فی اخضرز : لآن آحادھا تتفاوت تفضاوتاقاحبا : وٹی صغار 
اللؤلؤ التي تباع وزنًا یجوز السلم ؛ لأنه مما بعلم بالوزن . ولا ہاس بالسلم فيالاجر واللین إذا 


وقال الشیخ أبو نصر البغدادي : قالوا ؛ إذا کانٹ الٹیاب ما پقصد وزنھا فلابد من ڈکو 
الوزت أَيضًا کثیاب ا حریر . وقال الولوا جیي في فشاواہ : ولو بین الذرعان ولم یہین الوزن مل 
یجوز السلم فی ا حریرء واختلف المشایخ فیه : منھم من قال ا لیس بشرطء ومنھم من قال : 
شرطء وإليه مال شمس الائمة السرمحسی وھو الصحیح ء بخلاف سار الشیاب ء فإنه لا 
بشترط فیھا الوزن مع الذرع ؛ لن ا حریر بختلف باختلاف الوزن کما یختلف باختلاف الطول 
والعرضںء ولا کذلك الکرباس . 

وفی (النتقی؛ : إذا باع ثوب حریر بدا بید لا یجوز إلا وزنًّا ء وفی (الملحیطٴ : لو شرط 
کذا وکذا ذراعا فله ذراع وسط . واختلف فی تفسیر الوسط: قیل: أراد بە الفعل؛ یعني لا بید 
کل ا مد ولا یرخی کل الإرخاء ء وقیل: أراد بہ ال خشب لآنە لا یتفاوت فی الأسواق؛ قال شیخ 
الإسلام : والصحیح أنه یحمل علیھما نظرا للجانبین . 

وقال الکاکي : وکذایجوز السلم فی البواري والجحوالق والسوح والاکسیة والِكسوط 
استحساًا إذابہن طوله وعرضه وصفته وصنعته . قال الولوا حی : السلم في الکاغد یجوز 
عدداء لأنه عددي کال جوز والبیضں؛ وکذا الاستقراض عددي . 

م: (ولایجوز السلم فی ال حواھر) ش: نحو الیاقوت والہلخش واللؤلؤ ونحو ذلك م: (ولا في 
ا حرز) ش: أي ولا یجوز السلم أيضا فی الخرز بفتح الخاء والراء م الزاي . وقال ا حوهري : 
ا خرز ہالتكحریك الذي ینظم : والواحدة خرزۃة ٠‏ وخرزات اللك جواھر تاجه : وعند مالك ۔ 
رضی الله عنه ۔ یجوز م: (لآان آحادھا ) ش: أی آحاد ا حجواھر ا خرز م: (تتفاوت تفاوتًا فاحشًا) ش: 
لان کل معدود تتفاوت آحادہ فی ا الیة لا یجوز السلم فیه کالبطیخ والرمانء والذي لا تتفاوت 
آحادہ في ا الیة جاز السلم فیه کا جوز والبیض إذا کان من جنس واحدء وفیه خلاف زفر -رحمه 
الله - وقد مر بیانه فی أول الباب م: (وفی صغار اللؤلؤ التي تباع وزنًا یجسوز السلم ؛ لأئە نما یعلم 
بالوزن) ش: لأنه یدق وبجعل فی الدواء ولا خلاف فیه للفقھاء . 

م: (ولا باس بالسلم في الآجسر) ش: بفتح الھمزۃ وضم ا حیم وتشدید الرأء وھو الطوب 
اللشوي م: (واللبن) ش: بفتح اللام وکسر الباء الملوحدة وبالنون ٠‏ وھو الطوب الئیی م: (إذا سسي 
ملبنّا معلومًا )ش: اللبین یحتمل ان یکون اسم ما یصنع فيه اللبن : ویحتمل أن یکوٹ ا مراد بە 
الأالة . 


۱ 


لأنە عددی متقارب لاسیما إذا سمی ال ملین . قال : وکل ما آمکن ضبط علفتہ ومعرفة مقدارہ جاز 
السلم فیە ء لانه لا یفغضی إلی المنازعة : 


وفی (المٰحیط٤4:‏ یشترط بیان مکانه والالة ء وقیل : لا بشترط بیان مکكانه؛ وو لنا قال 
الشافعي - رحمہ الله - م: (لائہ) ش: أي لأن کل واحد من الآجر واللین م: (عددی متقَازَلب لا 
سیما إذا سمي اللہن )ش: بکسر ا میم وھو الأَلة . 

وقال الولوا حي في فتاواہ : ولا بأاس ہالسلم فی اللبن والآجر إذا اشترط فيه علبنًّا معروفًا 
لان متی بین ملبنًا معرفًا فما یقع من التفاوت بین لہن ولین یکون یسر ء فیکون ساقط الاعتبار 
فیلحق بالعددیات التقاربةء فیجوز فيه السلم . ہخلاف ما لو باع مائة آجرۃ من آتون لم یجز ۔ 

لان التفاوت فیه في النضج تفاوت فاحش ہ فألحقناہ بالمتقاربة فی حق السلم وفی ال متفاوتة 
فی حق البیع عملاً بھما . 

وفيی شرح ٦ا‏ حامع الصغیر؛ لقاضي خان : أما السلم فی الباذنجان عددا لم یذکرہ محمد - 
رحمه الله- وذکر شمس الائمة السرخسی أنه یجوز وآلحقه با جوز والبیض . 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحم الله۔ م: (وکل ما آمکن ضط صفته ومعرفة مقدارہ جاز 
السلم فیه) ش: ھهذا أصل کلي یتخرج ملە اللسائل؛ وفال الأکمل۔رحمہ الله- : فيه بحث من 
وجھین : 

أحدھما : أنه عکسھا فقال : وما لا بضبط صفته ولا معرفة مقدارہ لا یجوز السلم فيه ولا 
ینعکس قولنا :کل إنسان حیوان إلی کل ما لیس بإنسان لیس بحیوان . 

والثاني : أنه ذکر القاعدة بعد ذکر الفروع والأصل ذکر القاعدۃ أولاً ٹم تضریع الفروع 
علیھا. 

وا جواب عن الاول : أن جواز السلم یستلزم أوصاف ضبط الصفة ومعرفة المقدار بقوله 
و : ۵من اسلم منکم فلیسلم في کیل معلوم ؟ الحدیث ؛ وحینئذ کان مثل قولنا : کل إنسان ناطق 
وھو ینعکس إلی قولنا : کل ما لیس بإنسان لیس بناطق . 

وعن الثاني : أنتقدمِ القاعدة علی الشروع یلیق بوضع أصول الفقه؛ فالملقصود معرفة 
اللسائل الحزئیة ء فیقدم الفروع لم یذکر ما ہو الأصل ا مامع للفروع المتقدمة . 

م: (لأنه لا یفسضي إلی المنازعة )ش: کما فی الأجناس الأربعة من اللکیلات واللموزونات 
والمذروعات والعددیات ال تقاربة ۔ وفال الکاکی : لا خلاف للفقھاء فی جواز السلم فی کل ما 
هو من ذوات الامثال کالقطن والکتان والإبریسم والنحاس والتبر وا حدید والرصاص والصفر 


زمش 


وما لا بپضبط صفته ولا بصرف مقدارہ لا یجوز السلم فیە؛ لأنه دین 7ویدون الوصف بقی 
مجھولاً جھالة تفضی إلی ا نازعة : ولا باس بالسلم في طست : أو قمقمة ١او‏ خفین ؛ أونحو 
ذلك إِذا کان یعرف ؛ لاجستماع شرائط السلم : وإن کان لا پصرف فلا خر فی ؛ لن دین 
محھول. قال : وإن استصنع شبِنًا من ذلك بغیر اجل جاز استحساًا لللإجماع الثابت بالٹغامل . 


وا حناء والوسمة والریاحین الیابسة . 
والقصب والغزل: ویجوز السلم فی التین کیلا وکیلە الغرائر ؛ وقیل : إنه موزون ؛ وفیل: 
اللعتبر هو ال متعارف؛ کذا فی (الملجتبی؟ . 

م: (وما لا بضبط صفت ولا یمرف مقدارہ لا یجوز السلم فیے ء لان دین) ش: أي لان السلم 
یجوز لان جھالة العقود عليه تفسد العقد م: (ولا بس بالسلم فی طست) ش: وفی ۸ المٰغرب٤:‏ 
الطست إناء وھي اأعجمیة والطست تعریبھا ء وا مع طساس وطسوس: وقد یقال الطشوش ٠‏ 
ذکرہ في الشین المعجمة . 

وقال ا چجوھری : الطشت الطش بلغة طیء أبدل من إحدی الشینین تاء للاستثقال ء فإذا 
جمعت أو صغرت ردت الشین ء لآنلك فصلت بینھما بألف آو یاء قلت طشاش وطشیش ء: (أو 
قمقمة ) ش: قال ا حوهري : القمقمة بالضم معروفة ؛ وقال الأصمعي : هو رومي وا جمع قماقم 
م: (آو خفین آو نحو ذلك ) ش: مثل الکوز والأنیة من النحاس والصفر والقلنسوۃ . 

وبه قال الشافعي إن کان بتساوی جوانبه ویکن العسارۃ عن ٹخانته وطوله وعرضے وما 
یختلف بە العرض٠؛‏ فأما أن یکون أجزاؤہ یختلف کالقماقم والطواجن والاوانی المتخلۃ من 
الصفر والزجاج وا مکیزان وا حباب فلا یجوز لعفاوت آجزائھا فمنھا مایکون أعلاہ اأوسع 
وأسفله أضیق وبالعکس وقد یکون وسطه کذلك کذا فی تتمتھم . 

: (قال) ش: أي قال محمد فی و ا جامع الصغیر؟: م: (وإن استصنع شيئًا من ذلك) ش: آیس 
ما ذکر من الطست والقمقمة والخف م: (بفیر اجل)ش: أي بغیر ذکر مدة فيه م: (جاز استحساًا 
للإجماع الثابت بالتعامل) ش: في ھذہ الأشیاء ء قال أبو انیس في جامعهہ : صورۃ الاستصناع ان 
یجيء رجل إلی خفاف : ویقول لە : اخرز لي خفًا صفته کذا وقدرہ کذا بکذا ویسلم الدراہم أو 


ض۳ 


وفي القیاس لا یجوز ؛ لآئە بیع المعدوم : والصحیح أنه یجوز بینا لا دق والمعدوم قد یعتبر 
موجودا حکما : والمعقود عليه العین دون العمسل ؛ حتی لو جاء بہ مفروغًا : غلْق لا من صنعنہ أو 
من صا صنعته ہل العقد 


م: (وفي القیاس : لا یجوز ؛ لآنه بسع العدوم) ش: وبه قال زفر والشافعی ء وقد نھی زفکول 
الله ہپ عن بیع ما لیس عند الإنسان ء ورخص في السلم وھذا لیس ممسلم؛ لأنه لم یضرب له 
أُجلا ء أشار إلیيه بقوله : بغیر أجل ٠‏ وجه الاستحسان هو ما ذکرہ بقوله: لل2إجماع الشابت 
بالتعامل؛ فإن الناس فی سائر الأعصار تعارفوا الاستصناع فیما فيه تعامل من غیر نکیرے 
والقیاس یترك ببثله کدخول ا لحمام . 

ولا یشکل بالمذارعة ء فإن فیهھا للناس تعامل وھی فاسدۃ عند أبی حنیفة -رضی الله 
عنه-لان الخلاف فیھا کان ٹثاہتا فی الصدر الأول دون الاستصناع . 

م: (والصحیح أنه) ش: أشار به إلی أنھم اختلفوا فيی جواز الاستصناع ھل بیع أو عدۃ؟ 
فقال : والصحیح أن الاستصناع م: (یجوز بيعّا )ش: أي من حیث الببع م: (لا عدة) ش: أي لا من 
حیث الوعد ۔ وقال فخر الإسلام فی شرح ‏ ا حامع الصغیر؛ : هو بیع عند عامة مشایخناء لا 
مواعدة لانه سماہ في الکتاب بیعًا وأثبت فيه خیار الرؤیة وھو یثبت في البیع لا فی الوعد م: 
(والملعدوم قد یعتبر موجودٌا حکمّا) ش: ھذا جواب عما یقال : کیف یجوز أن یکون بیعا والمعدوم لا 
یصلح آن یکون مبیعاء وتقریر ا حواب أن المعدوم قد یعتبر حکمّاء أي من حیث ا حکم کالناسی 
للتسمیة عند الذبحء فإن التسمیة جعلت موجودۃ لعذر النسیان . والطھارۃ للمستحاضة جعلت 
موجودةۃ لعذر جواز الصلاۃ لثلا تتضاعف الواجبات فکذلك الستصعع ا معدوم جعل موجودا 
حکما لتعامل الناس ٭ وقد یکون الشيء موجودًا حقیقة ویجعل معدومَا حکما کالاء الستحق 
لح سو ات مم وضرف 

م: (وامعقود عليه العین) شض: هذا جواب عما یقال : إنما یصح ذلك أُن لو کان الملعقود عليه هو 
الستصنع:ء وا معحقود عليه هو الصنع ۔ فأاجاب : بأن العقود علیه هو العین لآن القصود هو 
المستصنع م: (دون الصمل) ش: وفيه نفي لقول أبی سعید البردعی ء فإنه یقول : المعقود عليه 
العمل : لان الاستصناع استفعال من الصنع وھو العمل ؛ فتسمیته للمعقود بە دلیل علی أنە هو 
ا لعقود عليه ء والآدم والصرم فيه مبنزلة الَلة للعمل ء ولکن الأصح أن الملعقود عليه هو المعین ‏ 
لان القصود هو الستصتع فیه وذکر الصفة لبیان الوصف: والدلیل عليه أن محمد أثبت خیار 
الرؤیة فيه ‏ وھو إغما ایکون فی بیع العینء وکذا یدل عليه قول اللصنف بقوله م: (حتی لو جاء بە 
مفروغًا عنہ) ش: أي لو جاء الصانع الٰذي یعمل بالمستصنع حال کونە مفروغًا م: (لا من صنعته أو 
من صنعته )ش: أي أُو جاء به حال کونە من صنعتہ م: (قبل العقد ) ش: أُي قبل عقد الاستصناع 


۳۷ و٤‎ 


فآاخذہ جاز ء ولا یتعین إلا بالاختیار : حتی لو باعه الصائع قبل أن یراہ 'َلِْتِتصنع جاز : وھذا 

کله هو الصحیح . قال : وھو بالحبار إن شاء أخذہ وإن شاء ترکه ؛ لأنه اشتری شيینًا لم یرہ ء ولا 

خیار للصائع ؛ کذا ذکرہ في الب۔سوط وو الأصح ؛ لأنه باع ما لم یرہ . وعن أبی خَلِشة آن لە 

الخیار أیضسًا ؛ لأنە لا یکنە تسلیم الملعقود علیه إلا لضرر وهو قطع الصرم وغیرہ . وعَنٴأبي 

یوسف - رحمه الله - آنه لا خیار لھما . آما الصائع فلما ذکرنا : وأما اللستصنع فلان في إثبات 
اخیار لە إضرار بالنصائع ؛ لائه لا بشتریه غیرہ بمٹله . 


م: (فاخذہ) ش: آأي فأاخذہ الستصنع م: (جاز) ش: فلا یجبر علی قبولهء ولو کان بعد العقد یجبر 
الآمر علی القبول . کذا في3 المبسوط٤.‏ 

م: (ولا بتعین إلا بالاختیار) ش: أي ولا بتعین الستصعع الذي اتخلہ الأجل السدصن إلا 
باختیار الملستصنع ؛ وأوضح ذلك بقوله م: (حتی لو باعه الصائع قہل أن یراہ الستصنع جاز) ش: 
لانه لو تعین "ا جاز بیعه قبل اختیارہ م: (وھذا کلە) ش: أي کولە بيعًا لا عدۃ وکون المعقود عليه 
العین دون العمل ؛ وکونە لا یتعین إلا باختیارہ م: (ھو الصحیح ) ش: ما ان في کل واحد منھما 
قولاً آخر کما یجيء بعد هذا . 

م: (قال : وھو) ش: أي المستصنع م: (بالخیار) ش: اي إذا رآہ م: (إن شاء أخذہ وإن شاء ترکه : 
لآنه اشٹری شینًا لم یرہ ) ش: فله ا یار إذا رآہ م: (ولا خیار للصائع) ش: ہل یجبر علی العمل لأنه 
باع ما لم یرہ م: (کذا ذکرہ في المبسوط وھو الأصح لانە باع ما لم یرہ) ش: أشار به إلٰی نفي ما ذکرہ 
فی فالذخیرۃە من ان للصانع ا حیار أشار إليه بقوله ؛ م: (وعن أبي حنیفة ان لە ال یار أیضا) ش: أي 
أُن للصانع ا حیار أَیضا کما للامر . 

ذکر ھذا في الذخیرة* من روایة أبي یوسف عن أبي حنیفة ء وکذا في روایة أبي الیسر 
وقاضی خان م: (لأنه لا مكنه) ش: أي لآن الصائع لا چکنە م: (تسلیم العقود عليه إلا لضرر وھو 
قطع الصرم) ش: بفتح الصاد ا مھملة وسکونت الٹراء وبا میم وھو ا حلد. وفي ا الٰخغرب٤؟‏ هو تعریب 
جرم م: (وغیرہ) ش: أي وغیر الصرم مثل إتلاف الخیط في خحرزہ . 

م: (وعن أبي یوسف -رحمہ الله - أنە لا خیار لھما) ش: أي للصانع والامر م: (آما الصائع فلما 
ذکرٹا) ش: آنه لا خیار لە ما أُن الاستصناع بیع ولا خیار للبائع فیما لم یرہ م: (واما الستصنع فلان 
فی إلبات ا حخیار لە إِضرار بالعسائع لأنه لا یشتریه غیرہ بمثلہ) ش: أي بثل ما اشتراہ المستصنع وقد لا 
یشتریه غیرہ أصلاء کما لو استصنع واعظ منب را یعظ الناس عليه فلم یأخذہ فالعامي لا یشتریه 
اُصلاً . 

فإإن قیل : الضرر حصل برضاہ فلا یکون معتبرا . 


۵ 


ولا یجوز فیما لا تعامل فیه للناس کاللیاب لعدم الجوز وفیما فیه تعامل:إغا یجوز إذا یکن 

إعلامے بالوصف لیمکن التسلیم : وانما قال : بغیر أجل ؛ لأنہ لو ضرب الأاجلفنیما فی تعامل 

بصیر سلمًا عند أبی حنیفة - رحمہ الله - خلاثًا لھما . ولو ضربه فیما لا تعامل فیةیضیر سلمًا 
بالانفاقی . 


جیب : یجوز ان یکون الرضا علی ظن أن المستصنع مجبور علی القبولء فلما علم اختیارہ 
عدم رضاہ . 

فإن قیل : ذلك ‏ جھل منە وھو لا یصلح عذرا في دار الإسلام ۱ 

اجیب : بن خیار المستنصع اختبار بعض التأخرین من أصحاہنا ولم یجب علی کل واحد 
من المسلمین في دار الإسلام علی أقوال جمیع اللجتھدین وإنا ا حجھل لیس بعذر فی دار الإسلام 
في الفرائض التی لاہدد لإقامة الدین منھا لا فی حیازة اجتھاد الجتھدین . 

قال الأکمل : وفيه نظر ؛ لأن غیر الأب وا مد إذا زوج الصغیرۃ ٹم بلغت فإن لھا خیار 
البلوغ ء فان سکتت جھلھا بأن لھا ال خیار بطل خیارھها ؛ لآن ا جھل لیس بعذر مع أنە لیس من 
المرائض التي لا بد لإإقامه الدین مٹھا. 

م: (ولایجوز)ش: أي الاستصناع م: (فیما لا تعامل فیه للناس کالثیاب) ش: وفی (الکافی؟ : 
کا جباب والٹیاب ؛ وصورتہ أن یدفع إلی حائك دینارًا لیحیك لە ثوبًا من غزل نفسە: إبقاء لە 
علی القیاس السالم عن معارضة الاستحسان بالإٴجماع م: (لمدم اللجوز) شں: بکسر الواو من 
التجویز واللجوز ھو التعامل م: ( وفیما فيه تعامل ) ش: مثل الذي ڈکرناہ م: (إنا ہجوز إذا آسکن 
إعلامے بالوصف لیمکن الشسلیم) ش: أي تسلیم المٰستصنع م: (وإغا قال) ش: أي محمد في أول 
للسألة م: (بغیر أجل) ش: في قوله : وإن استصنع في شيٍء من ذلك بغیر أجل م: (لْأنه لو ضرب 
الأاجل فیما فیه تعامل بصیر سلما عند أبي حنیفۂ -رحمہ الله- ) ش: فلا یجوز إلا بشرائط السلم من 
تعجیل راس الال واستقصاء الوصف وعدم جواز خیار الرؤیة ؛ وبه قال الشافعی >رحمہ الله - 
ومالك واحمد-۔رحمھما الله - لأنھم لا یجوزون الاستصناع م: (خلاقًا لھما) ش: أي لأبي 
یوسف ومحہدد فإنه عندھما استصناع . 

م: (ولو ضربه ) ش: أي الاجل م: (فیما لا تعامل فيه بصیر سلمًا بالاتفاق) ش: ا مراد بضرب 
الإأاجل ما یذکر علی سبیل الاستمھال: أما اللذکور علی سبیل الاستعجال علی أنه قال : علی أن 
تفرغ غدا أو بعد غد لا پصیر سلمّاء لألہ ذکرہ حینئذ للفراغ لا لتاخیر ا لطالبة بالتسلیم ء 
ویحکی عن الھندواني : ان ذکر الدة إن کان من قبل المستصنع فھو الاستعجال ولا پصیر بہ 
سلما ء وإن کان من الصائع فھو سلم لأنه یذکرہ علی سہیل الاستمھال: وقیل : إِن ذکروا في 
مدة یٹمکن فیھا من العمل فھو استصناع : وإن کان اکثر من ذلك فھو سلم ء لن ذلك پختلف 

کرس 


لھما أن اللفظ حقیقة للاستصناع فبحافظ علی قضیتہ ء ویحمل الاجل عَلي التعجیل ؛ بخلاف ما 

لا تعامل فیه ؛ لن ذلك استصناع فاسد فبحمل علی السلم الصحیح . ولاہی حنیفة آنه دین 

بحتمل السلم ء وجواز السلم بإجماع لا شبھة فیە ء وفي تعاملھم الاسصاع نَوْغ شٍبهة : فکان 
ا حمل علی السلم أولی ء والله أعلم . 


باختلاف الدۃ فلا یکن تقدیرہ بشےء معلوم . 

م: (لھما) ش: أي لأبي یوسف ومحمد نفي السألة ال خلافیة م: (آن اللفظ) ش: أيی لفظ 
الاستصناع م: (حقیقة للاستصناع فیحافظ علی قضبته )ش: الاستصناع أو اللفظ م: (ویحمل الاجل 
علی التعجیل) ش: لن ذکر الأجل محتمل ہ فإنه بحتمل أن یکون للتعجیل ویحتمل أن یکون 
للاستمھال والاستصناع محکم في تناوله ما وضع لە غیر محتمل لشيء آخرء فیحمل الحتمل 
علی الحکم + فیقال: إن ذکر الأجل للتعجیل م: (ہخلاف ما لا تعامل فی ؛ لأن ذلك استصناع فاسد 
فیحمل علی السلم الصحیح )ش: بدلالة الأاجل تصحیحًا لتصرف العاقل ما أمکن . 

م٠‏ اولابی حنیفة آنہ ) ش: أي أن الستصنع ا بیع م: (دین) ش: وا بیع الدین م: (یحتمل السلم) 
ش: د. لو ذکر لفظ السلم م: (وجواز السلم بإجماع لا شبھة فیه) ش: لأنه ثابت بایة المداینة والسنة 
م: (وفي تعاملھم الاستصناع نوع شبھة ) ش: لکونە مجتھد فيه ء ولان فیه خلاف زفر والشافعي - 
رحمھما الله - م: (فکان الشمل علی السلم آولی ء والله أعلم ) ش: لکونە أفرب إلی ا لحمواز وأاحق 
بالرخصة . 


جا وہ جا 


پ ۳۷ 


مسائل منٹورۃ 
قال : ویجوز بیع الکلب والفھد والسباع : العلم وغیر العلم في ذلك سواء ا وعن أبي بوسف 


م: (مسائل منٹورة) 

ش: مسائل مرفوعة علی أتھا خبر مہتدا محذوف: أي ھذہ مسائل ؛ ومنثٹورة صفتھامن 
نشرت الدراھم ؛ والتقدیر ھذہ مسائل من کتاب البیوع نشرت عن أبوابھا ولم تذکر ثمة 

م: (قال )ش: أي القدوریي م: (ویجوز بیع الکلب والفھد والسہاع ) ش: مثل الأسد والدب 
ونحوھما ؛ فالقدوري أطلق بیع الکلب وما ذکر معه لبتناول م: (العلم وغیر العلم) ش: و ا وَحَتَح 
والسباع من المذکور في جواز البیع سواء . 

وفی (الاإیضاح؟ : بیع کل ذي ناب من السباع وذي مخلب من الطیر جائز معلسًا کان أو 
غیر معلم في روایة الاأصل ؛ آما الکلب ا معلم فلا شك فی جواز بیعه لأله آلة ا خراسة والاصطیاد 
وینع الاجانب عن الدخول فیه ویخبر عن الجماني بنباحه عليه فساوی المعلم في الانتفاع بہ . 

م: (وعن أبي یوسف آنە لا یجصوز بیع الکلب العسقور لأله غضیر منصضفع به) ش: وفي (شرح 
الإرشادا: یجب قتله ویحرم اقتناؤہ فلا یجوز بیعە کما في ا حنزیر ۔ وقال شمس الأئمة 
السرخسي : ولو کان الکلب العقور بحال یقبل التعلیم یجوز بیعە فی الصحیح من المذھب : 

ونقل الناطفي في ٭الأجناس؟ عن مسائل الفضل بن غامم : قال أبو یوسف -۔رحمہ الله۔ : 
أجیز بیع کلب الصید وا ماشیة ولا أجیز بیع الکلب العقورء وقال محمد في انوادر ھشام: : 
یجوز بیع الکلب العقور . وفي الکیسانیات قال محمد : ومن قتله ضمن قیمته ء إلی هنا لفظ 
االأجناس٤؛‏ . 

ونقل في ڈالاجناس؟ أَضا عن شرح اختلاف زفر : روی ابن أبي مالك عن أبي یوسف - 
رحمہ الله - عن أبي حنیفة - رحم الله - لا یجوز بیع الأسد حيًا ویجوز أن یکون مذبوحًا . 


ا۸ ۷۷ 


وقال الشافعی : لا یجوز بیع الکلب ؛ لقوله عليه السلام : 2 إن من اللاحت مھر البغي وثمن 
الکلپ ٤‏ . 


آکرہ ؛ بیع الھر لانہ لا منفعة به : وانما هو للھو . 
م: (وقبال الشافعی : لا یجسوز بیع الکلب )ش: مطلقّاء لأنہ لا منفعة بە ؛ وبە قال أَحَمَذِ 
رر شش ٹہ 
صح الوجھین اس رورس سورںتے ‏ نہ تو پوت وپ 
کی أي لقول النبی پیا م: (إن من السحت مھر البغي وٹمن الکلب)' 
دس می یی سی وو و 
اس بر اس رھ کک رق اظعا ۷ وأخرجہ الدارقطنی أَیضًاء ولفظه : ”ثلاث کلھن 
سحت آجر ا حجام ومھر البغی وثمن الکلب '۔وقال الأترازي : وجه قول الشافعي ماروي في 
صحیح البسخاریي والسان مسنداً إلی أبي مسعود الأنصاري أن رسول الله ہل نھی عن ثمن 
الکلب ومھے البخی وحلوان الکاھن ؛ وذکر أحادیث آخر من ھذا الباب ء ولکن ھذاغیر 
مناسب للحدیث الذي ذکرہ المصنف ء ورعایة ا مناسبة من التناسب . 


السحت : ا حرام للحض ا حالص ء وقیل : السحت ال رام ا مأاصل +من سحتہ وأسحتہ 
أای استاصلہ ٠‏ سمی الحرام سحتًّا لأنە مستاصل دین الآکل ومھر ء البغي آجرة الزانیةء یقال: 
بغت ا لرأۃ بغاء بالکسر : والتيی زنت فھي ؛ بغی أي زالیة ء ومن حقه ان یقال : بغیة ء لأنه فعبل 
بعنی فاعل, وا حکم فی ان یفرق بین المذکر والمؤنٹ: إلا أنە قد یشبه فعیلاًبجعنی مفعول ؛ فلا 
یفرق کمافی قولھم: ملحفة جدید . 


فوله : ود من الکلب ؛ سماہ ثمنّا باعتبار صورۃ البیع ‏ وحلوان الکاھن أجرته من ا حلاوۃ 


)١(‏ حسن : أخرجہ الدارقطنی فی البہرع (۳/ ۷۲ -۷۳) من طریق الولید بن عبید الله بن أبي رباح عن عمه عطاء 
عن أَبي هریرة مرفوعاً بلفظ : اثلاث کلھن سحت : أجر ال حجام ومھر البغي ٭ وثمن الکلب ۹ وأخرجه من 
طریق الٹنی عن عطاء عن أبي ھریرة ء مرفوعاً ء ثم قال :الولید بن عبید الله وامٹتی ضعیفان . 

ورواہ ابن أبی حاتم فی العلل )٦4٤/٤(‏ قال : سمعت أبي وحدثداعن إسحاق بن موسی الخطمی عن محمد بن 
فضیل عن محمد بن إسحاق عن عبد الرحمن بن محمد عن إبراھیم بن محمد قال سمعت السائب بن یزید 
فذکر نحوہ مرفوعاًء ثم قال : سمعت أبي یقول : عبد الرحمن بن محمد هو این القارئ وإبرامیم هو اأخوہ 
علی ما آظن والناس یروون ھذا ا حخدیث عن السائب بن یزیدعن رافع بن خدیج . وھذا فی عنعنة ابن 
إسحاق . 

وفال الھہٹمی ؛ فی الجمع (/۹۱) رواہ الطبراني وفیه یزید بن عبدالملك اللوفلي وھو ٠‏ متروك ؛ ورواہ اہن حبات من 
طریق حماد بن سلمة عن قیس بن سعد عن عطاء عن أبي ھریرۃ وإسنادہ صحیح , 


اس 


ولائه نجس العین ء والنجاسة تشعر بھسوان اللحل ء ء وجواز البیع ب(عزازةاٴفکان منتفیا ۔ ولنا أنە 
عليه السلام ا ھی عن بیع الکلب إلا کلب صید أو ماشیة ٢‏ : 


وھو الذي بخبر عن الأشیاء بإلقاء الشہطان إليه . 

م: ( ولآنہ) ش: أي ولآن الکلب م: ( نجس العین ) ش: بدلالة نجحاسة سؤرہ ء فإنه متولد ٣ن‏ 
اللحم وما کان کذلك لا یجوز بیعه م: ( والنجاسة تشعر بھوان للحل ) ش: أي بذلته م: ( وجواز 
البیع باعزازہ) ش: أي تشعر بإعزازہ م: ( فکان منتفیا ) ش: أي فکان جواز البیع منتفیًا وإلا یلزم 

م: ( ولنا آنە عليه السلام ) ش: أي أن النبي قَللُ م: ( تھی عن ببع الکلب إلا کلب صید أو ماشیة ) 
سں: : ھذا ا حدیث غریب بھذا اللفظ ٠‏ ولکن روی الترمذي عن أ سی شریرۂ قال تھی البی ا عن 

ثمن الکلب إلا کلب صید '''ٗ ئم قال :لا إلا یصح من ھذا الوجه ء وروی النسائی عن جاہر 
رضي الله عنه أن النہی لا تھی عن ثمن الکلب والسٹنور إلا کلب الصید ؛ وقال: حدیث 
مرف سوا ود ے یسرم چ۱ ہی ود ایا 
0٤ -۰‏ 020 
ااسرار؟ حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص ٭ فأآنه قال؛ قضی رسمول اللہ پل في کلب 
بأربعین درهمًا فذکرہ مطلنًا من غیر تخصیص نپي أنواع الکلب ہالتضمین وتضمین المتلف دلیل 
علی تقومه ومالیته . 


أو نقول : ثبت جواز بیع الکلب المعلم بقوله : إلا کلب صید ؛ وجواز بیع الکلب الغیر 
العلم سوی العقور بقوله أو ماشیة ء فإن کل کلب یصلح لحراسة ااشیة إِذ من عادتہ النباح عند 


: عن أبي امھزم یزید بن سفیان عن أبی عریرة مرفوعاً . وفال‎ )۱۳۰١١( صحیح دون الاستثتاء : رواہ الٹترمذدي‎ )١۶( 
لا یصح إِلا من ھذا الوجە ٭ وآأبو ہو مس سر و اس س ارس سوہ‎ 
: من طریق - حجاج بن محمد عن حماد بن سلمةعن أہي الزبیر عن جابر وقال‎ )٣۴٤٤( قلت : أآخرجہ النسائی‎ 
حدیث منکر . ولعل النکارۃ من حجاج بن محمد فإنه وإن کان ثقة إلا آله اختلط فی آخحر عمرہ . وأمخرجہ‎ 
افاشی ( ۷۷۷(۷ .سی مد ا می راری مس رب نے رسای‎ 

الزبیر عن جاہر مرفوعا ۔ فال البیهقي : رواہ عبدالواحد وسوید بن عمروعن حماد ولم یذکر ابی پچ : 
سس یو و ےھ فی٭ : ورراء الھیشم بن جمیل عن حماد : ورواہ 
سے بی جعفر عن أبي الزبیر مرفوعاً ولیس بالقوي والأحادیث الصحیحة عن اللبي پچ في الٹھی عن 

من الکلب خالیة عن ھذا الاستثناء وإا الاستثناء فی أحادیث الٹھی عن الاقتناء فلعله اشتبه علی من ذکر 
فيی حدیٹ الٹھی عن ثمنه من الرواۃ الذین هم دون الصحاہة والتابعین . 


۸۰ 


ولأنہ منتفع بہ حراسة واصطیا٥ًا‏ ء فکان مال فیجوز بیع ء لاف الھوام اللؤذِیة ؛ لأنە لا ینتفع 
بھا: وا حدیٹ محمول علی الابتداء 


حضور الذئب : أو السارق فبقی العقور تحت المستلی ملە ء کذا فی 9الآسرار .٤‏ 

قلت : حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص أحرجہ الطحاوي بإسناد صحیح مرسلا 
حیث قال: وقد روي فی ذلك عن من بعد النبي قَلل أي من الصحابة والتابعین؛ ثم قال : حدیث 
یونس قال حدثنا اہن وھب قال سمعت ابن جریج یحدث عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ 

وآخرج ابن أبي شیبة عنە آنه قال :في کلب الصید أربعون درھما وفي کلب ا ماشیة شاۃ من 
ان یعليه ء وحق علی صاحب الکلب أن یقبله . 

م:( ولانہ ) ش: أي ولآن الکلب م: ( متفع بە حراسة واصطیادً ) ش: حقیقة وشرعا م: ( فکان 
مالاً فیجوز بیعه )ش: لأن ا مال غیر الآدمی خلق لمصالح الآّدمي ؛ فیکون محلا للبیع . 

إإِن قیل : الکلب بیسك للانتفاع ببنافعه لا لعینه کالاأدمي فإنه ینتفع ببنافعه إجارۃ وغیرھا ء 
ولا یدل علی أن عینه مال . 

قلنا : الانتفاع بنفعة الکلب یقع تبعًّا مللك العین لا قصد في المنفعة إلا له یورٹ والنفعة 
وحدھا لا تورث ہ فیجري مجری الانتفاع ببنافع العبد والأمة والثوب ؛ ولا یقال شعر ا حنزیر 
ینتفع بە للخرز ولا یجوز بیعه ء لا نقول : إن ا خنزیر محرم العین شرعا ؛ لا یباح |مساکه 
علی رفع الحرمة عن أصله فیما عدا الضرورۃ کإباحة حمه حال الضرورة لا یدل علی صحة أکله 
وجواز بیعه ؛فٰأما الکلب فما بت فیه تحرم مطلق وإباحة للضرورة فیہقی ما وراءھا علی 
التحرعء کذا فی ۸ الأسرارہ . 

م: ( بخلاف الھسوام المؤذیة )ش: من ا حیات والعقارب والوزغ والقنافذ والضب وھوام 
الأرض جمیعًا م: ( لائه )ش: أي لأن الذکور من الھسوام اللؤڈیة م: ( لا بنصفع بها)ش: بل هي 
مضرة قطعا ء والھوام جمع هامة بتشدید الیم ء وفي اللغربٴ الھامة من الدواب ما یقتل من 
ذوات السموم کالعقارب وا حیات م: ( واخدیث ) ش: أي ا حخدیث المذکور الذي استدل بھ 
الشافعی -رحم الله- م: ( محمول علی الابنداء )ش: أي حالة ابتداء الإسلام وتقریرہ ما ردي 
عن إبراھیم أنە قال : روي عن اللبي قَققٍ أنە رخص فی من کلب الصید وذلك دلیل علی تقدم 


89۱ 


قطمًا لھسم عن الاقتناء ء ولا نسلم نجاسة العین ؛ ولو سلم فیسحرم التناولِ دون السیع ۔ قال : ولا 
بجوز بیع ا خمر وا حنزیر لقوله عليہ السلام : ہ فیە إِن الذي حرم شربھا حرمبیْٔمھا وأکل ٹمنھا ٤‏ 
ولانه لیس بمال في حقنا وقد ذکرناہ . قال : وأھل الذمة فی البیاعات 


نھي انتسخ ء فإنھم کانوا ألفوا اقنداء الکلاب وکانت تؤذی الضیفان والغرباء فنھوا عن اقٹناٹھاء 
وھو معنی قوله م: ( قطمًا لھم عن الاقتناء ) ش: وفي بعض النسخ قلمًا لھم ء فشق ذلك عليعٌّم 
فأمروا بقتل الکلاب ونھوا عن بیعھا تحقیقًا للزجر عن العادة الّألوفة ء ٹم رخص لھم بعد ذلك 
فيی من مایکون منتفعًا بە من الکلاب ؛ فا حدیث الذي رواہ الشافعي ء کان فی الابشداء أو 
یجوز ان یقال الحدیث مشترك الإلزام ‏ لأنه قال : ثمن الکلب والئمن فی ا حقیقة لا یکون إلا 
فی المبایعة . 

م: ( ولا نسلم نجاسة العین ) ش: جواب عن استدلال الشافعی بالمعقول بالمنع ء فإن تملیکه فی 
حالة الاجتناب یجوز بالھبة والوصیة ولیس نجس العین کذلك م: ( ولو سلم فیحرم التناول دون 
البیع) ش: وفي االاإیضاح) فأما نجاسة العین في ذاته - إن سلم لە - فتاأئیرھا فی تحری التناول 
ووجوب الاجتناب علهہ حسنًا صونه لنفسه وثیابہ عن النجاسة فأما فی حق جواز الانتفاع بھا 
اصطیادا وحراسة فلا . وفي اجامع قاضي مخحان٤‏ : ومثٹل السرقین عندنا ء فإنه یجوز بیعه 
لانتفاع الناس بە من غیر نکیر : وعند الشافعي : لا یجوز لنجاسة عینه کالعذرة . 

قلنا : العذرۃ لا بنتفع بھا إلا إذا اختلط بالتراب ء فحینئذ یجوز بیعھا تبعَا . 


م: ( قال: و لا یجوز بیع ا حمر وا خنزیر )ش: ھذا لفظ القدوری فی ٭امختصرہ؛ ‏ والأصل فیه 
قوله تعالی  :‏ إغا ا حمر والیسر ٭ ... الایة فقال : رجس : والرجس اسم للحرام النجس ء 
ولا یجوز التصرف فی ا حرام م: ( لقولہ عليه السلام فيه )ش: أي لقول النبي لَ : م: ( إن الذی حرم 
شربھا حرم بیعھا وأکل ٹمٹھا ) ش: ھذا فی حدیث مسلم عن اہن عباس -رضي الله عنھما- ولفظه 
قال : إن الذي حرم شربھا حرم بیعھا .٤‏ 

م: ( ولنہ)ش: أي ولآان کل واحد من ا حمر وا حنزیرم: ( لیس بمال فی حقنا )ش: اي لیس 
ال متقوم فی حق المسلمین م: ( وقد ذکرناہ)ش: أي فی باب البیع الفاسد . م: ( قال )ش: أي قال 
القدوري فی 2(مختصرہ٥‏ . 

وقال الأکمل : قال محمد في الأصل : لا ہجوز بین أھل الذمة الرہا ولا بیع ا حخیوان 
٤‏ س“9-ص-> ‏ 9 ۹90۲0099 8" قال القدوري ثم یقول ما قاله 
محمد فی الأصل ت٥ر‏ زٌا عن اللبس م: ( واھل الذمة فی البباعات ) ش: بکسر الباء الموحدة وتخفیف 
الیاء آخر الحروف . قال ا جوھری : البباعة السلعة ء انتھی . 


۸۷ 


کالمسلمین لقوله عليه السلام فی ذلك احدیث : ١‏ فأعلمھم أن لھم ما للْمَبْلمین وعلیھم ما علی 

السلمین ؛ ء ولأنھم مکلفون سحتاجون کالمسلمین . قال : إلا فی الخمر والخازیر خاصة ء فإن 

عقدھم علی ا حمر کعقد المسلم علی العصیر ؛ وعقدھم علی ا خنزیر کعقد المسلم لی الشاةء 

لأتھا آموال فی اعتقادھم ء ونحن أمرنا بن نتر کھم وما بعتقدون ؛ دل عليه قول عمر <روضي 
الله عيه -: ولوھم بیعھا وخذوا العشر من آثمانھا . 


فھذا یدل علی أن البیاعات جمع بیاعة : والظاھر من ھذا أن العنی أن أھل الذمة في بیع 
السلع م: ( کاللسلمین ) ش: ولکن الظاھر أُن الفقھاء أرادوا بالبیاعات البیوع ء ولیس فی اللعة ما 
یدل علی ھذا م: ( لقوله عليه السلام ) ش: أي لقول الٹبی یق م: ( فی ذلك الحدیثٹ : فاعلمھم ان لھم 
ما للمسلمین وعلیھم ما علی ا مسلمین ) ش: أراد بذلك ا حدیث أول حدیث معاذ -رضي الله عنه- 
ما بعشه النبی قلا إلی الیمن ؛ فإنه حدیث آخرجتہ الائمة الستة في کتبھم ولیس فيه ما ذکر 
الصنف من قوله ما علیھم ۔ .. إلٰی آخرہ . وقال مخرج أحادیث الھدایة : لم أعرف الحدیث 
الذي أشار إلِه الصنف ولم یتقدم فی ھذا المعنی إلا حدیث معاذ ؛ وھو في کتاب الزکاۃ ء 
وحدیث بریدة وھوفي کتاب السیر ولیس فیھما ذلك ولم یتعرض احد من الشراح إلی تحریر 
ھهذا تقصیرا منھم . 

م:( ولأنھم )ش: أي ولآأن أھل الذمة م: ( مکلفون )ش: أي بالإیان م: ( محتاجون ) ش: أي 
فی المعاملات م: (کالمسلمین ) ش: فکانوا محتاجین إلی ما تبقی بە أنفسھم ؛ ولا تبقی الأنفس إلا 
بالطعام والشراب والکسوۃ والسکنی ؛ ولا تحصل مذہ الأشیاء ء إلا بمباشرۃ الاشباء الملشروعة 
ومنھا البیع ٭ فیجب أن یکون مشروعا في حقھم لیمکنوا من تبقیة آنفسھم . 

م: ( قال)ش: أي القدوريی: م: ( إلافي ا حمر وا حنزیر خاصة : فإن عقدھم علی ال خمر کعقد 
اللسلم علی العصیر ء وعقدھم علی ال حنزیر کعقد المسلم علی الشاۃ) ش: حاصل الکلام یحل لھم ما 
یحل لنا ء ویحرم علیھم ما یحرم علینامن البیوع سوی ا لحمر والحنزیر ‏ فإنھم أقروا بعقد 
الأمان علی أن یکون ذلك مالاً لھم ٭ فلو لم یجز تصرفھم خرج ذلك من ان یکون مالاً وفیه 
نقض الآمان م: ( لأتھا ) ش: أي ا خمر وا حنزیر م: ( آموال في اعتقادھم ونحن آمرنا بأن نتر کھم وما 
یعتقدون : دل عليه ) ش: أي علی ما ذکرنا من آنا آمرنا ان نترکھم وما یعتقدون م: ( قول عمر : - 
رضی الله عنه- وَلُومُم پینعھا وخنڈوا العشر من آثماتھا ) ش: عذا رواہ عبد الرزاق فی مصنفه في 
البیوع أخبرنا سفیان الثوري عن إہراھیم بن عبد الأعلی الحنفي عن سوید بن غفلة قال بلغ عمر 
بن الخطاب أن عماله یأاخذون ا حزیة من ال خمر فناشدھم ثلاتًا : وقال لە بلال رضي الله عنە إنھم 
لیفعلون ذلك؛ قال : فلا تفعلوا ولُوهُم بیعھا فإن البھود حرمت علیھم الشحوم فباعوها وأکلوا 


۴۸۳ 


فال : ومن ال لغیرہ بع عبدك من فلان بألف درھم علی أني ضامَنٴلك خسسمائة من الٹمن 

سوی الالف ففعل فھو جائز ء ویأخذ الألف من المشتري وا حمسمائة منّاضامن : وإن کان لم 

یقل ۵ من الشمن٤جاز‏ البیع بالف درھم ولا شیء علی الضمین . وأصله أن الزنابة علی الشمن 

واللئمن جائزة عندنا ونلتحق باصل العقد : خلائًا لزفر والشافعی لأنە نغبیر للعسقدامن وصف 
مشروع إلی وصف مشروع ؛ وھو کونە عدلاً أو خاسرا او رابخا 


أئمانھا''' ورواہ ابو عبید في کتاب الإییان ؛ وقال فیه ولوھم بیعھا وخذوا أنتم من الثمن ۔ 

م: ( قال :ومن قال لغیرہ: بع عہدك من فلان بألف درھم علی آنی ضامن لك خمسسمائة من الٹمن 
سوی الالف ففعل فھو جائز ) ش: ہهذہ السألة من مسائل فا حامع الصغیر ء صورۃ السألة أن 
یطلب إنسان من آخر شراء عبدہ بألف درھم وھو لا یبیع إلا بانف وخمسمائە والشتری لا 
یرغب فيه إلا بالالف فیجيء آخر ویقول لصاحب العبد : بع عبدك ھذا من ھذا الرجل بألف 
درفم علی آئی ضا لةعسسافھمن ال سری الالتے-نقول ضاع السدبت کڈا 
فالبیع جائز م: ( ویاخذ الألف ) ش: أي یأآخذ البائع الألف م: ( من المشتری وامخمسمائة) ش: أي 
ویأخذ الخمسمائة م: ( من الضامن )ش: وھو الفضولي الذي لا تعلق لە فی الوسط . 

م: ( وإن کان )ش: أي الرجل الآخر م: ( لم یقل ہ من الثمن ٤‏ جاز البیع بألف درعم ولا شيء 
علی الضمین ) ش: ذکر الإمام السرخسي الفرق بین ا مسألتین أن فی ال۔آألة الأولی ضمن الأجنبی 
وصیر نفسه زعیسًا ح_ث قال من الثمن فیجب عليه ؛ وفي الثائیة أنه رشاہ علی الہیع بجا سماہ من 
الال والرشوۃ حرام لا یلزم بالضمان م: ( وأصله ) ش: أي وأصل ما ذکر من مذہ الألة م: ( ان 
الزیادةۃ علی الشمن وامشمن جائزۃ عندنا : وتلتحق ) ش: أي الزیادة م: ( بأصل العقد ؛ خلاقًا لزفر 
والشافعي لأنه ) ش: أي لان الإ( جخاق م: ( تغییر للعقد من وصف مشروع إلی وصف مشروع وھو 
کونە)ش: اي کون الثمن م: ( عدلاً ) ش: بأن یکون مساویا لقیمة البیع م: ( او خاسر؟) ش: بأن 
یکون الثمن أقل من قیمة البیع م: ( آو رابحًا ) ش: بأن یکون الثمن زائدًا علی قیمة المبیع وکل ذلك 
مشروع ۔ 

فإن قیل :کیف یجب عليه شيء من الثٹمن بالبیع ولم یدخل في ملکه شيء من ال معقود عليه ؟ 

فلنا : التزام الشمن بالبیع مقصودا فصار کبدل ا خلع ء وقال تاج الشریعة : وإن قلت لو 
ثبتت ھذہ الزیادۃ ثمنّا لتوجھت الطالبة بھا علی المشتري ئم الضامن یتحمل ولا یطالب ا مشتري 
بھا ؛ لآنه لم یلتزمھا وإنما یطالب بھا من الٹزمھا ء لأن من الشمن في حق من التزمھا لا فی حق 


)١(‏ آخرجه عبد الرزاق (۱۹۰/۷) في البیوع ۂباب بیع ا خمر ٢‏ قال : أخبرنا الثوري عن عبد الأعلی عن سوید 
ابن عَفلة قال : بلغ عمر نے فذکرہ . 


۳۸ 


ئم قد لا یستفید المشتري بھا شیا بأن زاد في اللمن وھو یساوي البیع بل نھا ء فیصح اشتراطہ 
علی الأجنبي : کبدل ا خلع : لکن من شرطھا ا مقاہلة تسمیة وصورة : فإذا قاللنمن الٹمن ہ وجد 
شرطھا فیصح ؛ وإذا لم یقل لم یوجد فلم یصح . قال : ومن اشتری جاریة ولم یَقبْضِھا حنی 


من لم یلتزمھا وثبوت ال حکم بحسب السبب کالرجل یقول : لفلان علی فلان لف درمعآوآنا 
به کفیل ء وأنکر الأصیل ذلك بصیر الکفیل مطالبًا دون الأصیل لھذا المعنی ہ انتھی . 

وقال بعضھم : القیاس بأبی جواز الزیادة من الأجنبي لھا بدل مال معاوضة من غیر ان 
یحصل ما بإزائه عوض : وذلك لا یجوز اعتہارً بأاصل الشمن ء إلا أنا ترکنا القیاس بالنص 
الوارد بجواز قضاء الدین من الأجنہيی شرعًا وھو حدیث أبي قتادة حین امتنع النبي پل عن 
الصلاۃ علی رجل من الأنصار لمکان دین عليه ء قال أبو قتادة : هو علي وإلی وفغي مالي یا رسول 
الله ۔ وجوز ذلك منه حتی صلی علی المیت وذلك إمضاء منه بذلك ا ال عوضا عن دیلە من غیر 
ان یحصل لە عوض بإزائه : والزیادة ۂ فی الٹمن من الأجنبی فی معناہ فیلحق به دلالة . 

وقال صاحب النھایة : الأولی ما قاله العلماء لأنا لو استدللنا فی جواز الزام الزیادۃ من 
الأجنبي بھذا ا حدیث یتبغي ان یجوز للأجنہي التزام أصل اللمن أیضا إذ ا حکم لا یفرق بینھما 
وبالاتفاق لا یجوز الشزام أصل الشمن رب مشسد ہت 
والدزام الزیاۃ من الأجنبی وقت ال معاقدۃ بل وجوب اأصل الشمن علی اللشتریي فعلم أُن بیٹھما 
فرقا. 

م: ( ٹم قد لا یستفید المشٹري بھا ) ش: أي بالزیادۃ م: ( شيئًا بان زاہ فی الٹمن وعو ) ش: أي 
وا حال ان الشمن م: ( یساوي البیع بدوٹھا )ش: أي ہدوت الزیادۃ ضإذا کان كکذلك م: ( فیصح 
اشتراطه) شض: أيٍ اشٹراط الثمنٰ . 

وفی بعض النسخ فیصح اشتراطھا أي اشتراط الزیادة م: ( علی الأجنبی کبدل ا خلع) ش: لان 
الخلع لا یسلم شیٹا للمرأة بمقابلة بدل الخلع لآنہ إسقاط محض واشتراط البدل علی الأجنبي غیر 
جائز فكکذلك اشتراط الضمان ھنا علی غیر الملشتریي م: ( لکن من شرطھا)ش: أي من شرط 
الزیادة م: ( القابلة تسمیة ) ش: بأن یتکلم ا متکلم بلفظه من الشمن م: (وصورۃ) ش: بأن یکون 
السمی تمقابلة البیع صورة وإن لم یقابله من حیث المعنی لکون جمیع ا بیع حاصلا للبیع عليه م 
ز فإذا فال ۶ من الثمن ٤‏ وجد شرطھا ) ش: وھو المقابلة م: ( فیصح وإذالم یقل ) مىں: من الثمن م: ( لم 
پوجد ) ش: أي شرطه م: (فلمبیصح ) شس : لأٹھا لیست زیادۃ ۂ فی الٹمن ٭ بل هو التزام مبدا 
فیکون بطریق الرشوۃ وھو حرام . 

م: ( قال)ش: أي محمد في ە ا جامع الصغیر) ام( ومن اشتری جاریة ولم یقہضھا حتی 


۸۵ 


زوجھا ضوطٹھا الزوج ء فالنکاح جائز لوجود سہب الولایة : وھو الملك فی الرقبة علی الکمال 

وعليه المھر : وھذا قبض لان وطء الزوج حصل بتسلیط من جھتە فصار ففدله کفعلہ ۔ وإن لم 

بطأھا فلیس بقبض . والقیاس أن بصیر قابضًا لأنه نعییب حکمي فیعنئبر بالتعییب ا حقیقی . وجه 
الاستحسان أن فی الحقیقی استبلاء علی الحل ء وبه بصیر قابضا ولا کذلك الحكعمیٗ 


زوجھا فوطھا الزوج فالنکاح جائز لوجود سبب الولایۂ )ش: أي ولایة السزویج م: ( وحواللك ئيٌ 
الرقبة علی الکمال وعليه اھر ) ش: قید بالکمال ء لنه لو ملك نصفھا لا ِلك التزویج . 
یجوز البیع قبل القبض کما قال مالك ٭ فان عندہ یجوز جمیع التصرفات قبل القبض ؛ وعندنالا 
یجوز البیع وبە قال الشافعي وآحمد : ویجوز التزویج والعتق . 

قلنا : لورود الٹھي فی ذلك والنکاح لیس ہہیع ولا فی معناہ ء ولا یثبت حکم البیع فيه ء 
ألا تری أن البیع ینفسخ بھلاك العقود عليه قبل القبض ؛ بخلاف النکاح ء وشرط البیع أُن 
یکون مقدور التسلیم ء بخلاف النکاح فإنه لیس بشرط فيه : ولھذا لا یجوز بیع الابقة ویجوز 
انکاحھا . 

وذکر الشھید فی ( الفتاوی الکبری) جاز نکاحھا قبل القہض إن مم البیع ؛ وإن انتعض 
بطل النکاح فی قول أبي یوسف خلافًا محمد والختار قول أبي یوسف : وذکر الإمام قاضي 

م:(وھذا)ش: أي وطء الزوج م: ( قبض )ش' وعند الشافعی وأحمد ء ومالك -۔رحمھم 
الله- لا پصیر قبضا م: ( لان وطء الزوج حصل بتسلیط من جهھته ) ش: أي من جھهھة الشتري م 
(فصار فعله کفعله ) ش: أي فعل الزوج کفعل المشتري م: ( وإن لم یطأھا ) ش: أي الزوج م: (فلیس 
کان لە أُن یردھا فیصیر کالتعییب ا حقیقي کقطع الید وفقء العین . 

م: ( وجہ الاستحسان أن فی ا حقیقی ) ش: أي في الشعییب ا حقیقی م: ( استبلاء علی الحل ) 
ش: باتصال فعل منە إليه م: ( وبه یصیر قابضًا ) شض: أي بالتعییب ال حقیقی یصیر قابضا م: ( ولا 

فإن قیل : یبشکل ھذا بالإعتاق والتدہیر فإنھما إبقاء بالاستیلاء علی الملحل بالفعل ا حسي ء 
ومع أنه یصیر قابضًا بھما بإجماع العلماء قلنا ھما إتلاف من وجه ؛ لان الڑعتاق إِنھاء للملك 


۳۸٦ 


فافترقا ۔ قال : ومن اشتری عبدًا فغاب والعبد فی بد البائع ؛ وأقام البائع البينة أنه باعه إیاہ ء فإن 

کانت غییبة مسعروفة لم پیع في دین البسائع ؛ لأنہ بمکن إیصال البائع إلی حسقہ دن البیع ء وفیه 

إبطال حق ا مشتري : وإن لم یدر أین هو بیع العبد وأوفی الشمن ؛ لان ملك الثتجري ظھر 

بإقرارہ فیظھر علی الوجہ الذدي أفر بہ سشغولاً بحقے . وإذا تعڈر استیفاؤہ من المشتريّیعه 

القاضی فيه ؛ کالرامن إذا مات والمششری إذا مات ملسا والمبیع لم بقبض ء بخلاف ما بعد 
القبضص ؛ لان حقه لم یبق متعلًا بہ ء ٹم إن فضل شيء سك للمشتري ؛ 


وإتلاف للمالیة ء ولھذا ثبتت الولایة . ولە من ضرورتە أن یصیر قابضًا وکذا الندبیر فيی 
استحقاق الولاء وثوت حق ا حریة کذا فی ف8المبسوط٢‏ م: ( فافترقا ) ش: أي بالوجه ا مذکور افترق 
ا حکمان المذکوران . 

م: ( قال:ومن اٹستری عبدً فغاب والہد فی ید البائع )ش: أي فغاب المشتري وا حال أنە لم 
یدفع الئمن إلی البائم م: ( وأقام البائع البینة ) ش: عند القاضي م: ( أنە باعه إباہ ) ش؛ أي ان البائع 
باع العبد إیاہ ٭ أي للذي اشتراہ ٹم غاب قبل نقد الٹمن ؛ وھو معلی قولہ : ولم یقبض الٹمن 
وطلب من القاضی أن یبیعه ہدینہ . 

م: ( فان کانت غیبة )ش: المشتري م: ( معروفة لم یبع فی دبن البائع) ش: علی صیغة الملجھول : 
أي العبد لم یبع م: ( لأنە یکن إیصال البائع إلی حقه بدون الببع وفیە ) ش:أي وفی بیع العبد م 
(إبطال حق الشتري )ش: لآن البیع یبطل حقه فی العبد م: ( وإِن لم یدر) ش: أأي وإن لم یعلم ‏ 
(أین هو ) ش: أي اللششري بعني فی أي مکان هو م: ( بیع العبد ) ش: فی دین البہائع م: (وأوفی 
الٹمن )ش: أي ثمن العبد الذي اشتراء الرجل یوفی من ثمنە الذي یہاع لأجل دین البائع م: ( لان 
ملك امشتري ظھر بإقرارہ ) ش: أي باقرار البائع أنه باعه إیاہ م: ( فیظھر علی الوجہ الذي أقر بە ) ش: 
حال کونە م: (مشغولاً بحقه ) ش: اي بحق البائع . 

م: ( وإذا تعذر استیفاؤہ من الشتري ) ش: لآاجل غیبة الملشٹري وعدم معرفة مکانہ م: ( ببیعه 
القاضي ) ش: لانه نصب ناظرا مصالح ا مسلمین م: ( فیه ) ش: أي في استیفاء م: ( کالراھن إذا مات 
والشتري إذا مات مفلسًا وا لمبیع ) ش: فإن ا مرتھن أحق بالمرھوت یباع في دینە إذا تعذر الاستیفاء م 
(لم یتقبض )ش: فإن المبیع پیاع بثمله . 

م: (بخلاف ما بعد القہض ) ش: أي بخلاف ما إذا قہض اللشتري ا بیع فإن بینە البائع لم 
تقبل م: ( لان حقه ) شض: أي حق البائع م: ( لم یبق متعلقًا بە )ش: أي بالعبد بل صار دیٹا في ذمة 
الشتري م: (ئم إن فضل شيء)ش: من ثمن العہد م: ( سك للمشتري ) ش: لآن الفاضل لە م 


پا۳۸ 


لأنه بدل حقه . وإن نقص بتبع هو أَبضا ۔ فان کان المٹستری اثنین فغابأحدھما فللحاضر أن 

یدفع الثمن کلە ویقبضه . وإذا ہم ھت یس سی نو پروی 

حنیفة ومحمد وقال أبو یوسف : إذا دفع ا حاضر الشمن کلە لم بة بقہض إلا نصیبه وکاڑمتطوعا ما 

ا و سا لے تی دن کے ا ار مر رر اس مض کت 

فلا یقیضے ۔ ولھما أنه مضطر فیه لأنہ لا ییکنە الانتفاع ہنصییه إلا باداء جمیع الئمن ؛ لان الع 
صفقة واحدۃ وله حق ا حبس ما بقی شيء منە ؛ والمضطر یرجع 


(لآنه بدل حقه ) ش: أي لآن الفاضل بدل حق المشتري م: ( وإن نقص ) ش: حت البائع من نمن 
العید م: ( یتبع هو أيضا ) ش: أي یتبع البائع الشتري أَيضًا ء یعني یرجع البائع بالنقصان إذا ظفر 
ہھ ۔ 

ہپ سج رت یسوی سس یو شس وحتۃ 
أن یدفع الٹمن کله ویقہضه )ش: أي ویقہض العبد م: ( وإذا حضر الآخر لم بأاخذ نصییهه حتی ینقد 
شریکه الثمن : وھو )ش: أي المذکور من الحکمم: (قول أبی حنیفة ومحمد : وقال أبو یوسف :إٰذا 
دفع ا حاضر الثمن کلە لم یقبض إلا نصیه وکان متطوعًا با أدی عن صاحبه ؛ لانه قضی دین غیرہ بغیر 
أمرہ فلا برجع عليے : وھو أجلبي عن نصیب صاحمہ فلا بقبضه ) ش: ذکر ھذہ الٰسألة تفریعا ما تقدم 
وا خلاف فی موضعین: فی قبض الکل وفي ولایة الرجوع ؛ واعلم أولاّ أن ا حاضر لیس لە ان 
یقبض العبد حتی یؤدي کل الثمن بالاتفاق ء لن للبائع حبس المبیع بکل الشمن ؛ فإذا اأدی کل 
الشمن لا یقبض إلا نصیبے ولا برجم علیے با آدی عند أبي یوسف: وعندھما یقہض الکل 
ویرجع مہا دی . 

م:( ولھما) ش: أي ولأہی حنیفة ومحمد م: ( آنە )ش: أي أن ا حاضرم: ( مضطر فيه ) ش: 
أي فی دفع کل الٹمن م: ( لأنہ لا یکنە الانتفاع ہنصییه إلا بأداء جمیع یع الثمن ؛ لان البیع صفقة واحدة 
وله) شض: أي وللبائع م: (احق ا حبس )شش : أي حبس ال بیع لأجل قبض جمیع الشمن م: :(عابقی 
شيء منە ) ش: أي من الٹمن فیکون مضطراً في ذلك م: ( والضطر برجع ). 

فإن قیل : لو کان التعلیل بالاضطرار مقولاً عليه ما تشاوت ا حکم بین أن یکون الشریك 
حاضرٌ أو غائبًا کما فی صاحب العلو ء فإنه پبئي السفل لیبني عليه علوہ ٭ فإنه لا یکون متبرعا 
ببناء السمفل سواء کان صاحب السفل حاضرً أو غائبًا . وھا هنا لو کانا حاضرین فأراد اأحدھما 
نقد الشمن وقہض نصیبه لیس لە ذلك بالإاجماع ء ولو نقد نصیبه کان متبرعا فیما نقد 
بالإاجماع . 

قلنا : ا للك للغائب إِنما یثیت فی نصیبه باعتبار قبول ا حاضر ؛ لان من خاطب الاٹنین بالبیع 


۳۸۸ 


کمعیر الرھن . وإذا کان لە آن برجع عليه کان لە ا حجپس عدە إلی أن یسكتوٗفی حقه ء کالوکیل 

بالشراء إٰذا قضی الشمن من مال نفسه . قال : ومن اشتری جاریۂة بألف مثقال دغليٍ وفضۃ فھما 

نصفان ؛ لانه آضاف الثقال إلیھما علی السواء فیجب من کل واحد منھما خمسمائة مثقال لعدم 

الاولویة . وعِثله لو اشتری جاریة بألف من الذھب والفضة یجپ من الذھب مثاقیل ومن 
الفضة دراعم وزن سبعة ؛ لانه اضاف الالف إلیھما فینصرف إلی 


فقبل أحدھما دون الآحر لم یِلك شینا منهء وإذا ثبت أن الللك لە باعتہار قبول ا حاضر ممنزلة 
الوکیل عنە بالشراء ؛ وإذا نقد الشمن یتمکن من قبہض البیع ویٹبت لە حق الرجوع علی صاحبه 
بنصیبه . وآما صاحب العلو فإله مضطر إلی أن یتوصل إلی حقه من بنا ءالعلو ٭ سواء کان 
صاحب السفل حاضرا أو غائبًا ء لأنہ لیس لە أن بخاصمہ فی أن پپني السفل لیبنی هو علوہ ء 
فلذلك افترقًا . 

فان قیل : ما الفرق بین هذا وبین ما إذا استأجر رجلان دارا فغاب اأُحدھما قبل نقد الأجرۃ 
فنقد ا حاضر الاجر کلە فإنه یکون متبرعا بالإجماع . 


قلنا : إنه غیر مضطر في نقد نصبب صاحبہ من الأجرة من قبل أنه لیس للاآجر حبس الدار 
لاستیفاء الأجر ء کذا ذکرہ التمرتاشی م: ( کمعیر الرھن )ش: صورته رجل أعار إنسانًا شینّا 
لیرمنە فرهنه الملستعیر ثم آفلس أو غاب فأعلکه المعیر یرجع ما دی منه عليهء وإن کان ذلك 
الأداء بغیر أمرہ لأنه مضطر ؛ فکذا فیما نحن فیه . 

م: ( وإذا کان لە) ش: أي للبائع م: ( أن یرجع عليه ) ش: أي علی المشتري م: ( کان لە ا حبس 
عنه ) ش: أي حبس نصیبه م: ( إلی أن بستوفي حقه ) ش: وهو الذیي ادعی عنه م: ( کالوکیل بالشراء 
إذا قضی الٹمن) ش: أي ثمن الذي اشتراہ م: ( من مال نفسه ) ش: دون مال ا موکل فإنه یرجع عليه 
کا ای القست 

م: ( قال ) ش:أي محمد -رحمہ الله- فی 0ا ٰامع الصغیرا: م:( ومن اششری جاریة بالف 
مثقال ذھب وفغة فھما ) ش: أي الذهب والغضة م: ( نصفان ) ش: یعنی من الذھب خمسمائة 
مثقال ومن الغضة خمسمائة مثقال ولم یرجح الذھب لاختصاصہ بالثاقیل ؛ ولم تترجح الفضة 
لکونھا غالبة في المبایعات لأثھما ما تعارضا ولم یوجد ال مرجح صیر إلی قضیة الإضافة والبیان 
فوجب من کل واحد منھما خمسمائة م: ( لانه أاضاف ال ثقال إلپھما علی السواء فیجب من کل واحد 
منھما خمسمائة مثقال لعدم الأولویة ) ش: للترجیح م: ( وبثله )ش: أي ویثل الملذکورم: ( لو اشتری 
جاریة بألف من الذھب والفضۃ یجب من الذھپ مثٹاقیل ومن الفضےة دراھم وزن سبعة ) ش: یعني کل 
عشرۃة وزن سبعة م: ( لأله اضاف الألف إلیھما )ش: أي إلی الذھب والقضة م: ( فینتصرف إلی 


۳۸۹ 


الوژن الملعھود فی کل واحد منھما . قال :ومن لە علی آخرعصشرۃ دراهمتجیاد ء فقضاہ زیونًا وھو 

لا یعلم ء فأنفقھا : آو ملکت ؛ فھو قضاء عند أبی حنیفة ومحمد . وقال آہو یوسف - رحمه 

الله - : یرد مثل زیوفه ویرجع بدرامه ؛ لآأن حقه فی الوصف مرعي ؛ کھو فيٴالأصل ء ولا 

ھکن رعایته بإبجحاب ضمان الوصف ؛ لانہ لا قیمة لە عند ا لمقابلة بجنسم ؛ فوجب الَطرإلی ما 

قلنا . ولھما آنه من جنس حقه حتی لو تجوز بە فیما لا یجوڑ الاستبدال جاز : فیقع بە الاستیقای: 
ولا بیقی حقه إلا فی ا حودۃة ء ولا بھکن تدارکھا بإیجاب ضماتھا ا ذکرنا : 


الوزن المود فی کل واحد مٹھما ) ش: وفي بعض النسخ إلا أنه ینصرف المعھود : والمعھود في 
الذھب !ئاقیل وفي الفضة الدراھم . 

وقال التمرتاشی : لو قال : بألف مثقال من الذھب والفغضةفھما نصغان لأنه أضاف العقد 
إلیھما علی السواء ویشترط بیان صفتھما بخلاف الدراھم والدنائیر حیث ینصرف إلی اس حید ۔ 
وکذالو قال: علی مائة مثقال ذھب وفضة فعليه من کل واحد النصف : وھکذافي جمیع مایقر 
بە من اللکیل وا موزون واللیاب وغیرھہا قرضًا أو سلمٔا أو غصبًا أو ودیعة أو بِیمَا أو شراء أو 
مھرآء وجعلا فی خلع أو وصیة أر کفالة ٠‏ وکذا لو قال: علي کر حنطة وشعیر وسمسم ء کان 
عليه الثلث من کل جنس , 

م: ( قال )ش: أُي قال محمد في (ا جامع الصغیرا: م: ( ومن لە علی آخر عشسرۃ دراہم جیاد 
فقضاہ زیوفًا ) ش: أي دراھم زیوقًا م: ( وھو لا بعلم ) ش: أي وا حال أن صاحب الدین لا یعلم 
زیافتھا م: ( فأنفقھا ) ش: أي فأنفق تلك الزیوف رب الدین م: ( أو ملکت ٹھو قضاء عند أبي حنیفة 
ومحمد ) ش: یعني یکون مؤدیا ما عليه من تلك الدراھم ولا بہقی عليه شيء . 

م: ( وقال آبو یوسف -رحمہ الله- : یرد مثل زسوفه ویرجع بدراحمه لان حقه فی الوصف) ش: 
وھو ال ودة أو الرداءة م: ( مرعي کھو في الأصل ) ش: أي کحقه في القدر حتی لو کان حقه في 
القدر الذي هو الأصل لم یسقط مطالہته فکذا إذا کان دون حقه وصفا فیرد اللقترض إن کان باقیا 
وبثله إن کان مستھلکا م: ( ولا بھکن رعاینہ بإیجصاب ضمان الوصف ) ش: منفردا لعدم انفکاکە م 
(لانه ) ش: أي لآن الوصف ( لا قیمة لە عند ا مقابلة بجنسه ) لئە یؤدی إلی الربا ء فإذا کان الاأمر 
گذلك م: ( فوجب ا لمصیر إلی ما قلنا ) ش: وھو قولە: یرد مثل زیوفه ویرجع بدراهمه . 

:(ولھما)ش: أي ولأبی حنیفة ومحمدم: ( آئه )ش: أي اللؤدی وھو الزیوف م: (من 
جنس حقه ) ش: وأوضح ذلك بقولہ : موا( حتی لو تجوزبہ)ش: أي بالملژدی یعنی یژاخذہ مسائثلا 
لنقصان حقه م: ( فیما لا ہجوز الاستہدال )ش: فيه کما فی الصرف والسلم م: ( جاز فییقع یہ 
الاستیفاء : ولا یبقی حقه إلا فی الحسودة : ولا یکن تدارکھا بإہجاب ضمانتھا ا ذکرنا ) ش: إشارۃ إلی 


‌ 


وکذا بإیجاب ضمان الاأصل ؛ لانه یجاب لە عليه ولا نظیر لە . قال : وإذافرخ طیر فی أرض 

رجل فھو لمن أخذہ ء وکذا إذا باض فیھا ء وکذا إذا تکٹس فیھا ظبی ؛ لانہ مبامإبقت یدہ إليه ‏ 

ولأنه صید وإن کان یؤخذ بغیر حیلة والصید لمن اأخذہ ؛ وکذا البیض لانه أصل الضّ ولھذا 
بجب ا جحزاء علی الحرم بکسرہ أو شیه : وصاحب الأرض لم بعد أرضه 


قوله : لأنه لا قیمة له عند ا مقابلة بجنسه . 

م: ( وکذا بإیجاب ضمان الأصل )ش: أي وکذا لا ِکن تدارکھا بإ(یجاب ضمان الأصل م: 
(لأنه ) ش: أي لان إیجاب ضمان الأصل م: ( إیجاب لە عليه ) ش: أي إیجاب الأصل عليه م: (ولا 
نظیر لە )ش: أي في الشرع . وحاصل الکلام أن ا جودة لا کن فیھا الضمان شرع لأنھا عند 
القابل با جنس مدر ولا عقلا لعدم تصور الانفکاك ولا بإیجاب ضمان الأصل ؛ لآن اللضمون 
حینئذ هو الأصل والفرض أنە من حیث الأصل مستوف بإیجاب الضمان باعتبارہ یجاب لە 
عليه ولا نظیر لە في الشرع ء واعترض من وجھین : 

اأحدھما: ان إیجاب الضمان علی رجل لنفسه لا یجور إذالم یفد : وھا ھنا یفید فصار 
ککسب ا أذون لە اللدیون فانه مضمون علی ا مولی : وإن کان ملکَا له؛حتی لو اشتری صح . 
والثاني أن اللقصود بالأصلي ہو وجوب حق صاحبه ووجوب الضمان لە عليه ضمتًا فلا یعتبر . 

ا حواب عن الاول : آن الفائدۃ إٰنا هي للفرماء فکان تضمین الشخص لغیرہ ء بخلاف ما 
نحن فيە ۔ وعن الثاني : أن الوصف تابع فلا یجوز أن یکون الأصل تابع لە. 

م: ( قال )ش: أي محمد فيە ا جامع الصغیر م: ( وإذا فرخ طیر فی أرض رجل فھو لمن أخذہ 
وکذا )ش: أي وکذالمن أخذ م: ( إذا باض فیھا ) ش: طیر فی أرض رجل م:( وکذا إذانکنس ) ش: 
وفي بعض النسخ تکسر أي في کناسة : وھو موضعہ : وفیه احتراز بقوله تکسر لأئە لو کسرہ 
أحد یکون لە م: (فیھا) ش: أي في أرض رجل م: ( ظبي ) ش: مرفوع لأنه فاعل م: (لالہ)ش: آي 
ولان کل واحد من الفرخ والبیض والظبی م: ( مباح سبقت یدہ إليه ) ش: فاستحق ذلك بَالِ٥تقے‏ 

م: (ولائه)ش: أي ولان کل واحد من الفرخ والبیض والظبی م: ( صید ) ش: فالذی یأآخذہ 
هو حی لە با حدیث م: ( وإن کان یؤخذ بغیر حیلة ) ش: کلمة إن واصلة ما قبلھا . 

م: ( والصید من أخذہ ) ش: بقوله عليه السلام : 7 الصید لن آخذ؛ م: ( وکذا البیض )ش: 
حکمەه حکم الصید م: ( لانه )ش: أي لن البیض م: ( آأصل الصید ) ش: وأوضح ذلك بقوله: م 
(ولھذا یجب الحزاء علی الحرم بکسرہ) ش: أي بکسر البیض م: ( آو شيه )ش: أي أو شي البیض: 
وأشار إِلی أن ا حکم المذکور فیما إذالم بعد صاحب الأرض موضمًا لفراخ الصید لیأخذہ : 
وآما إذا اعد في أرضه موضعًا لذلك فھو لە ؛ وأشار إِليه بقوله م: ( وصاحب الأارض لم یعد أرضه 


. ۱۹۱ 


لذلك فصار کنصب شبکة للجفاف : وکذا إذا دخل الصید دارہ ء أواوقع ما نئر من السکر آو 

الدراھم فی ثیابە ء لم یکن لە ما لم یکفه ء وکذا إذا کان مستعدا لە؛ بخلاث میا إذا عسل النحل 

في أرضه لأنه عد من أنزاله فیملکه تبِمًا لأرضه کالشجر النابت فيه والتراب التیمع في أآرضه 
بحریان ا طماء . 


لذلك ) ش: أي لأجل فراخ الصید ؛ والواو فیه للحال م: ( فصار ) ش: حکم مذا م: ( کنصب شبکة 
للجفاف ) ش: ای لأجل ال جفاف فتعلق بھا صید فھو للاخذ وکذا إ|ذا نصب خیمة . 

م: ( وکذا )ش: أي وکذاالحکم م: ( إذا دخل الصید دارہ ) ش: فھو للأخذ . وقال الاترازي : 
ولو أن صیدا دخل دار رجل فأغلق عليه الباب فان کان یقدر علی أخذہ بغیر صید فقد ملکه ولو 
أنه أغلق الباب ولم یرد بە الصید ولم یعلم بە فلا بیلکە ؛ فإذا خرج منە فھو لن اخذہ م: ( آو وقع 
ما نشر من السکر و الدراھم فی ثیابه لم یکن لە )ش: فھو من أخذہ م:(عالمیکفه)ش: أي مالم 
یضم صاحب الثیاب ثیابه ء فإذا کان کفه فھو لە دون غیرہ م: ( وکذا) ش: أي وکذایکون 
لصاحب الثٹیاب م: ( إذا کان مستعدًا لە ) ش: بن قصدہ وتھیاآ لە فحینثذ یکون لە ما وقع في ثیابہ . 


م: ( بخلاف ما إذا عسل النحل في أرضه) ش: تید اسر بقال رز غحبل مسصسل یق 
جعل فيه العسل وعسلت القوم إذا رددت لھم العسل یکون العسل لە مطلقًا م: ( لأنه )ش: أي 
لأن العسل م: ( عد من آنزاله ) ش: الأرض وذکر الضمیر وإن کان راجعا إلی الأرض باعتبار 
الکان ء والنزال بفتح الھمزۃ جمم النزل وھو الزیادۃ والفضل ؛ کذا في ٢‏ اللغرب ٭. والحاصل 
أنه من ریع الأرض وما فضل منھا : فإذا کان کذلك م: ( فیملکه )ش: أي بِلکه م: ( تما لأارضه ) 
ش: لأن العسل غالبًا لا یحصل فی مطلق المواضع ولا یطر الأغذیة فإذا عسل في رض علم آنه 
من نبسات تلك الأرض م: ( کالشجر النابت فیە ) ش: یعني إذاثہتت في رض ففتکون لە م 
(والتراب) ش: أي کالتراب م: ( الجٹمع في أرضه بجربان ا ماء) ش: یکوت أَیضا مالك الاأرض ؛ 
وإذا لم تکن الأرض معدة لذلك بخلاف الصید کما ذکرنا . 


۳۳۲ 


کتاب الصرف 


النقل فی بدلیه من ید إلی ید . والصرف هو النقل والرد لضة : أو لأنہ لا بطلب منە إلا الزیادة|ذ 
لا ینتفع بعینە ء 

ش:أي ھذا کتاب في بیان احکام الصرف . وجه تأخیر کتاب الصرف عن ببان أنواع 
البہوع أنه ذکر في أول ہاب السلم ٠‏ و لأن الصرف بیع الأئمان والٹمن في البیاعات یجري 

م: ( قال)ش: أي القدوري : م: ( الصرف هو البیع )ش: وفی (الل+سوط؛ : الصرف اسم 
لنوع بیع وھو مبادلة الأثمان بعضھا ببعض ؛ أشار إليه الصنف بقول: م: ( إڈا کان کل واحد من 
عوضیه ) ش: أي من عوضي البیع م: ( من جنس الائمان ) ش: إنھا قال من جنس الآأثمان ولم بقل 
من الألمان؛ لأن عقد الصرف یشمل التبر وا حلی والمضروب والمخلوط وقال الإإٴمام الاأسبیجابي : 
الصرف اسم لعضود ثلاثة بیع الذھب بالذھب ؛ والقغضۃ بالفضۂ أر اأحدھمابالآخر : فما 
اختصں ہباسم الصرف اختص بشرائط ثلائة ؛ وجود التشابہضں من الجانبین جمیعا قبل التفرق 
بالأبدان ٤‏ وعدم اشتراط ا یار فیە . 


ولو أبطل صاحب ا حیار خیارہ قبل التفرق انقلب العقد جائزٌا عندنا خلاقًا لزفر ‏ ولا 
یکون فيه تأاجیل م: ( سمی ہە) ش: أي سمی ھذا العقد بالصرف م: ( للحاجة إلی النقل في بدلیە من 
ید إلی ید ) ش: أي حاجة ا متصارفین إلی نقل الثمن من بد أحدھما إلی ید الآخر . 

م: ( والصرف هو النقل والردلغة )ش: أي یعني اتصرف لشۃ هو النقل والرد کذا قاله 
زا رب سے لس ئا تا رر تی ختاب الو اللخان اس رف تخل 
الدرھم علی الدرھم في القیمة ؛ وقال ابن درید في !ا مجمھرة٢:‏ وقال بعض أھل اللغة : الصرف 
الفریضة والعدل النافلة . وقال قوم : الصرف الوزن والعدل الکیل م: (او لانے) ش: أي لان 
الصرف عقد م: (لا یطلب منە إلا الزیادۃ ) ش: لنە عقد یرد علی مال لا یطلب منە ذاتء بل یطلب 
منه الفضل م: (إذ لا ینتفع بعینه) ش: أي بعین ما یکون ثمنّا حلقة فإن غیر الدراھم والدنانیر نتفع 
بعینە کاللحم والثوب وغیرھما من أشیاء غیر النقدین فیجوز أن تکون الفائدة والمقصود فی بیعھا 
الانتفاع بھا لا الزبادة . 


۳ 


والصرف هو الزبادۃ لغة ء کذا قاله ا خلپل ؛ ومله سمیٹ العبادة النافلة طوَقًا . تال فان باع فضة 

بضة أو دهیا بذھب لا یجوز إِلا مثلاً بمثل : وإن اختلفا في ال مودۃ والصیاغٴلقوله عليه السلام : 

ہ الذھب بالذھب مشلا بثل ؛ وزنًا بوزن : بدا بید والفضل رہا ؛ . ال حدیث : وقال لِلبه السلام : 
اجیدھا وردیٹھا سواء ٤‏ وقد ذکرناہ في البیوع . 


أما في بیع الصرف و لم یکن المطلوب الزیادۃ فیخلو عن الفائدة م: (والصرف مو الزیادة لغة : کدا 
قاله ال خلیل) ش: فکانت إرادۃ الزیادۃ مطلوبة فی بیعھا ؛ فلھذا اختص ھذا البیع بلفظ الصرف : 
وعن مذا قیل من یعرف عذا الفضل والزیادة صراف وصیرفی . 

م: (ومنه) ش: أيی ومن القول بأن الصرف لفۃ الزیادۂ م۴ (سمیت العبادة النافلة صرقًا) ش: 
لانھا زائدۃ علی الفرائض . وقال الأترازي : وأما قوله : سمیت العبادة النافلة صرفًا فغيه نظر 
لان الزمخشري أورہ في فائقه فی حدیث النبي للا فی ذکر المدینة : ہ من أحدث فبھا حدًا أو آوی 
محدتًا فعليه لعنة الله إلی یوم القضیامة : لا بقبل منہ صرف ولاعدلہ 9ء فقال : الصرف التویة لاأنہ 
صرف للنفس إِلی البر عن الفجور والعدل العدیة من اللعادلة انتھی . قلت : لا وج فی ھذا 
النظر أصلاً ء لآن الصرف ورد لمعان کثیرۃ وقد ذکرناھا الآن . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (فإن باع فضة بفضة أو ذْهبًٌا ہذھب لا یجوز إلا سثلاً بھٹل وإن 
اختلفا) ش: أي العوضان م: (فی ا حودة والصباغة) ش: أما في ا جودۃ بن یکون أحدھم أجود من 
الآخر في ذاته ء وأما في الصیاغة بأن یکون أحدھما أحسن صیاغة من الآخر م: (لقوله عليه 
السلام ) ش: أي لقول النبی پل :م: ( 2 الذھب بالذھب مٹلاً بمثل وزنًا ہوزن ید بیسد والفضل رہا )١‏ 
ش: ھذا ال حدیث قد تقدم فی باب الرہا م: (الحدیث) ش: بالنصب :؛ أي أقرأً ھذا ا حدیث بتمامه : 
ویجوز بالرفع ؛ اي روي ھذا ا حدیث بتمامه وقد تقدم تمامه ھناك . 

م: (وقال عليه السلام : جیدھا وردیٹھا سواء )'' ش: أي قال النبی ل : جید الأموال الربویة 
وردیٹھا سواء في حرمة الزیادة ء وھذا ا حدیث غریب ومعناہ یؤخذ من إطلاق حدیث أبی سعید 
ا خدري ا متقدم وھو ما رواء مسلم عنه قال رسول اللہ قل : ٢‏ الذھب بالذھب والفضة بالغضة والبر 
بالبر والشعیسر بالشعیر والتمر بالنسر والملح بالملح مثلاً بھٹل بدا بید فمن زاد أآو اسسزاد فقد آرہی , الأخذ 
والعطاء فیه سواء ٤‏ ء وفي حدیث عبادۃ بن الصامت : الذھب بالذھب - إلی قوله - سواء بسواء 
بدا بید ء فإذا اختلفت هذہ الأصناف فبیعوا کیف شٹتم إذا کان يدٌا بید م: (وقد ذکرناہ ) ش: أی 
ال حدیث المذکور م: (في البیوع) ش: أي في کتاب البیوع . 


. )۵٥٥ /٢( رأحمد‎ )٦٦٤ :ء٦١٤( رواہ مسلم فی ا حج‎ )١( 


۲۹٤ 


قال : ولا بد من قبض العوضین قبل الافتراق ما رویٹاء ولقول عمر - رضّی الله عنه - : وإن 
استنظرك آن یدخل بیتہ فلا تنظرہ . ولأنہ لا بد من قبض أحدھما لیخرج العقدمن بیع الکالی 
بالکالئ ء ثم لا بد من قبض الآخر تحقيقًا للمساواة فلا بتحقق الرہا. 


م: (قال) ش: أي القدوری: م: (ولاہد من قبض العوضین قبل الافتراق) ش: یعنی قبل الافتزاق 
بالابدان بإجماع العلماء م: (ما روینا)ش: وھو قوله : ید بید م: (ولقول عمر -رضی الله عنه- وإن 
استنظرك ان یدخل بیتە فلا تنظرہ) ش: هذا رواہ محمد بن ا حسن فی أوائل کتاب الصرف ؛ قال : 
حدثنا عبید الله بن عمر عن نافع عن عبد الله بن عمر بن ا خطاب -رضی الله عنٹھما۔ عن عمر - 
رضي الله عنه- : الذھب بالذھب مثلا بل والورق بالورق مثلاً بھٹل لا تفضلوا بعضھا علی 
بعض ہء لا یباع منھا غائب بناجز ء فإني آخحاف علیکم الربا وإن استنظرك إلی أن یدخل بیته 
فلا تنظرہ ؛ انٹھی . 

قوله : اسننظرك یخاطب بہ أحد عاقدي الصرف یعئي إن سألك صاحبك ان یدخل بیته 
لآخراج بدل الصرف فلا تمھله ٭ وقال القدوري في شرحه مختصر الکرخی : وعن ابن عمر أنہ 

وقال الأترازي : الربا إما با مد یعنی الربا رھذا الذي ذکرناہ کلە دلیل علی وجوب التقابض 
فبل الافتراق . وفي افوائد* القدوري : امراد بالشہض هنا القہض بالٹزاحم لابالكخلٰية ‏ وھذا 
القہض شرط بقاء العقّد علی الصحة ؛ لا شرط انعقادہ صحیحا ؛ یدل عليه قوله : فإن افترقا 
بعطل العقد وا مشی إِنما یبطل بعد وجودہ . 

ش: أي النسیئة بالنسیئة ونھی اللبي یل عن بیع الکالئ بالکالئ '''' رواہ ابن أبي شیبة وإسحاق 
ابن راھویه والیزار في مسانیدھم من حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما۔ قال: تھی النبی قلل 
أن یباع کالئ بکالئ یعني دینًا بدین . 

م: (ئم لاہد من قبض الآخر تحقیقًا للمساواة فلا یتحقق) ش: بالنصب لأنه جواب النفی؛ وو 
ہپالسئة: فیتحقق شبھة الربا وقد تھی النبي نی عن ذلكَ . وقال الکاکی -رحمہ الله- : فإن 
قیل : یشکل علی مذا التعلیل ما إذا باعا اللصوغ بالمضروب ؛ فإن الملصوغ مما یتعین بالتعیین ء 
ومع ذلك بشترط قبضھا إذ النسیئة بالنسیئة أن ما تکون باعتبار عدم التعیین ء ومع ذلك بشترط 
قبضھا ء لکن فيه شبھة عدم التعیین لکونە ثمنّا خلقة فیشترط قبضے اعتبارً بالشبھة فی باب 


۰۵ 


ولان أحدھما لیس ہاولی من الآخر فوجب قبضھما سواء کانا یتصینان الصوغ ء أو لا یتعینان 

کاللضروب آو بتعین أحدصما ولا بتعین الآخر لإطلاق ما روینا . ولأنہ إن کان 'یتعین ففبيه شبھة 

عدم التعیین لکونہ ثمنا خلقة ؛ فیشترط قبضەہ اعتبارً للشبهھة فی الربا ء قال : وامراد تہ الافتراق 

بالأبدان ء حتی لو ذھیا عن الجلس شیان معًا في جھة واحدہة ‏ أو ناما في الجلس ؛ اف أنغمي 
علیھما لا یبطل الصرف لقول ابن عمر : وإن وثب من سطح فٹب معه ء 


الریا۔ 

م:(ولان أحدھما) ش: دلیل آخرء ولآن أحد العوضین م: (لیس باولی) ش: بالقبض م: (من 
الآخر فوجب قبضھما سواء کانا بنعینان کاللصوغ) ش: والتبر م: (أو لا یتعینان کالمضروب ء آأو بتعین 
احدھما ولا یتعین الآخر لڑطلاق ما روینا) ش: وھو قولە عليه الصلاة والسلام : ڈالذھب بالذھب 
مثلا بمثل٤۔‏ وھو یتناول للضروب وغیرہ م: (ولآله) ش: اي ولآن بیع الصوغ بامصوغ م: (إن کان 
یتعین) ش: یعني بالنعیین م: (قفیه شبھة عدم النعیین لکونە ٹمٹا خلقة) ش: أي لکونه خلق متا فإٰذا 
کان كذلك م: (فیشترط قبضه اعتِارً للشبهھة فی الرہا) ش: حاصل ھذا أن قوله: ولأنه إن کان یتعین 
جواب عما یقال : بیع الضروب بلا قبض لا یصح لنه کالئ بکالئ ء وبیع الصوغ باللصوغ 
لیس کذلك لتعینه بالتعیین فأجاب بقولہ ولأنہ إلی آخرہ . 

وقال الڈکمل -رحمه الله- : فإن قیل : فعلی مذا - أي علی الذي ذکرہ الصنف- یلزم غی 
بیع الفضروب بالمصوغ نسیئة بشبهھة الفضل ٠‏ فإذا بہم مضروب مصوغ نسیئة وھوغا یتعین کان 
بالنظر إلی کونە خلق ثمتّا شبھة عدم التعہین وتلك شبھة زائدة علی الشبهة الأولی ء والشبیة 
هی ا معتبرۃة دون النازل عتھا. 

أجیب: بن عدم ا حواز في ائضروب نسیئة بقولە دا بید لا بالشبهة ء لن ا حکم في موضع 
الانص یضاف إليه لا إلی العلة فتکون ا حرمة فی ھذہ الصورۃ باعتبار اللص لا الشبهة . 

م: (قال)ش: أي القسدوریي : م: (والراد منہ)ش: أي من قوله قبل الافتراق م: (الافتراق 
بالابدان) ش: دون الکان م: (حتی لو ذھبا عن الجلس) ش: أي ا لمتعاقدان بالصرف حال کونھما م 
(یشیان معا في جھة واحدة) ش: قید بِعًا لآنھما لو مشیافی جھتین مختلفتین یبطل الصرف 
لوجود الافتراق بالأہدان م: (أو ناما فی الجلس أو آغمی علیھما لا ببطل الصرف لقول ابن عمر) ش: 
ای لقول عبدالله بن عمر بن ا خطاب >رضي الله عنھما۔ م: (وإن وثب من سطح طلب معہ) ش: 
وقد مر الکلام فی قول ابن عمر ھذاعن قریب . 

وقولە : فثب بکسر الثاء الثلئة وسکون الباء أمر من وثب یثب ء وأصل یثب يَوْتب فحذفت 
الواو لوقوعھا بین الیاء والکسرۃ والأمر من :ثب علی وزن عل ٠‏ لن الحذوف منه فاء الفعل ‏ 


اش 


وکذا العتبر ما ذکرناہ فی قبض راس سال السلم . بخلاف خیار الخیرةلانہ ببطل بالإعراض . 

وإن باع الذھب بالضشضة جاز الكفاضل لعدم الجائسۃ ووجب التقابض لقاوله عليه السلام : 

٦الذھب‏ بالورق ربا إلا ھاء وھاء ٥ء‏ فإن افترقا فی الصرف قبل قبض العوضین آوٴ أجحدھما بطل 
العقد لفوات الشرط وھو القثبض: ولھذا لا بصح شرط ا لحیار فیه ء ولا 


(وکڈا ا معتبر ما ذکرناہ) ای کنا الذی یعتبر ما ذکرناہ وھو الافتراق بالأبدان م: (فی قہض راأس 
مال السلم) ش: آراد أُن قبض رأس !لال قبل الافتراق بالأہدان فی السلم شرط . 

م: (بخلاف خیار الخیرة)ش: ھذایرتبط بقمولە : لا یبطل الصرف : بعني أن الصرف لا 
یہطل بذھاب العاقدین معًا وخیار اللخیرة یبطل م: (لأنہ) ش: أي لأن خیارھا م: (یبطل بالعراض) 
ش: لأن اشتغالھا باللشی وإن کان زوجھا معھا دلیل الإعراض عما جعل إلیھا فیہطل خیارھا 
وإن لم تفارق الزوج ء کذا قال القدوری فی شرحہ . 
ىا هو دلیل الاعراض کالقیام عن اللجلس ء کذا فی ڈالذخیرة٥.‏ 
أي لقسول النبي َ م: (الئعب بالورق رہا إلا صاء وھاء) ش: ھذا ا حدیث رواہ الأئمة الستة فی 
کتبھم عن مالك بن وس بن الحدثان عن عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- عن النہي کات : 
(الذھب بالورق ربا إلا ھاء وھاء .٤‏ الورق بکسر الراء الفغضة . 

قوله: ربا أي حرام بطریق إطلاق اسم ا ملزوم علی اللازم مجازا ء وذلك لان الربا یستلزم 
ا حرام ۰ . قوله هاء وھاء مقصوران وعمدودان ومعلی ھاء خذ ؛ ومله قوله تعالی : ٭ھاؤم اترؤوا 
کتابیەہگ4 (اخافة : الأیة ۱۹). 

وقال الکاکی : وفی بعض الرویات إلا بدا بید ھاء وھاء وھو تأکید لقوله یدا بید: کأنہ ثقال 
إلا دا مع التقابض ء کذا في ڈامٰخرب؟ . 

قلت: ولم أفف علی هذہ الروایة فی کتب ا حدیث . 

م: (فإن افترقا فی الصرف قبل قبض الموضین) ش: ھذا متعلق بقولءه : ولابد من قہجض 
العوضین لبقاء العقد م: (أو أحدھما) ش: أي أو أحد ا متعاقدین م: (بطل العقد لفوات الشرط وھو 
القبض ء ولھذا) ش: أي ولآن الافتراق بلا قبض مبطل م: (لا بصح شرط ا حیار فیه) ش: اي في 
الصرف ؛ قید بشرط ا حیار لان محیار العیب وخیار الرؤیة یثبتان في الصرف کما في سائر 
العقود ء إلا أن خیار الرؤیة لا یثبٹ إلا فی العین ء وقد مر ذلك فی أول کتاب الصرف م: (ولا 


۷غ 


الاجل ؛ لان باحدھما لا یسقی القبض مستص٣قًا‏ وبالثالی یفوت القبضی الاصتحق ء إلا إذا أسقط 

ا خیار فی الجلس فیصود إلی ال حواز لارتفاعه قبل تقررہ : وف خلاف زفرقال : ولایجوز 

التصرف في ثمن الصرف قبل قبضے ؛ حتی لو باع دینار بعشرۃ دراہم : ولم يََلْض المشرۃ 

حتی اٹستری بھا ثوبا فالیع في الثوب فاسد ؛ لأن القبض مستحق بالعقد حقَّا لله تعالی,وفي 

تجویزہ فضواته ء وکان ینبغي أن بجوز العقد في الٹوب کما نقل عن زفر > رحمہ الله - ؛ٴلان 

الدراھم لا تتعین فینصرف العقد إلی مطلقھا ء ولکنا نقول : الشمن في باب الصرف مبیع ؛ لان 
البیع لا بد لە منہ ولا شیء سوی الثمنین ء 


ھک کوھڈ چو کچ ٹویوچییتہئیینینپگٹیاوسسٹسییییئسنس یڈ 
الأجل) ش: أي ولا یصح الأجل فیے أَيضًا م: (لآان باحدھما) ش: وھو شرط ا خیارم:( لا ییہقی 
القبض مستحقًا) ش: لأن ا خیار بینع الملك م: (وبالثاني) ش: أي الأاجل م: (یفوت القبض المستحق) 
ش: بالعقد م: (إلا إذا أسقط ا خبار في الجلس) ش: یعني منھما إِن کان الخیار لھما أو ممن لە ذلك ٭: 
(فیعود إلی ا خواز) ش: أي جواز العقد م: (لارتفاعہ قبل تشررہ ‏ وفیہ خلاف زفر)ش: أی لارتفاع 
سہب الفساد قبل تقرری ٭ وھذا عن أَصحابنا الثلاثة بالاستحسان والقیاس أن لا ہجوز العقد 
جس سر رر 

سے یہو ٹڈ رت نو سو سد 
تصدق بە عليه وقبل الآخر بطل الدین وانتقض نتقض الصرف ؛ وإن لم یقبل من عليه لم یبطل م: (حتی 
لو باع دینار) شض: إیضاح مما قبله ء یعني ولو باع شخص دیار لرجل آخر م: (بعشرة دراھم ولم 
بقبض العشرة ؛ حتی اشتری بھا ثوبًا فالبیع فی الٹوب فاسد : لآن القبض مستحق)ش: أي واجب و 
(بالعقد حقًا لله تعالی) ش: حتی لا یسقط بإاسقاط المتعاقدین م: (وفي جویزہ) ش: أي وفي تجویز 
بیع الٹوب م: (فواتہ) ش: أي فوات حتق الله عز وجل . 

۔فإن قیل: قي عدم تبویزہ فوات حق العبد وحق العبد مقدم علی حقه تعالی ۔ 

قلنا : إغا یکون حق العبد مقدما بعدما ثبت حقه ؛ وھا هنا لم یجز بیعه فی الشوب ۂ فکیف 
یکون حقه مقدمّا ؟ 

م: (وکان ینبغي أن یجوز العقد في الوب کما نقل عن زفر - رحمہ الله - ؛ لان الدراھم لا نتعین 
فینصرف العقد إلی مطلقھا) ش: أي مطلق الدارھم ء إذ اللإ(طلاق والإضافة إلی ہدل عقد الصرف 
سواء ء وإماقال: عن زفر لان الظاھر من مذھبه کمذھب أصحاہنا الثلائة م: (ولکنا نقول الٹمن 
فی باب الصرف مبیع ؛ لان الببع لا بد لە ملە) ش: أي من المبیع م: (ولا شيء سوی الثمنین) ش: فجعل 
کل واحد منھما مبیعًا لعدم الأولویة یعني أن عقد الصرف بیع لأنه مبادلة مال بمال ٭ وھذالو 


۳۴۹۸ 


فیجعل کل واحد منھما مبیعًا لعدم الأولویة ۔ وببع المبیع قبل القہض لا بوژ ولیس من ضرورةۃ 

کونە مبيعًا أن یکون متعینًا کما فی السلم فيه . ویجوز بیع الذھب بالغضة مجازقق: لن الساواۃ 

غیر مشروطة فيه : ولکن یشٹرط القبض فی الجلس ما ذکرنا ء بخلاف بیعه بجنسه مَجَازفة ما فیە 
من احتمال الرہا . قال : ومن باع جاریة قیمتھا ألف مثقال فضة وفي 


حلف لا یبیع فصارف بحنث في بینە ء والبیع ما یشتمل علی مبیع وثمن ولیس کل واحد من 
بدلي الصرف بأن یجعل مبيعًَا أولی من الآخر م: (فیجعل کل واحد مٹھما) ش: ٹمنًا من وجه م 
(مِيمًا لعدم الأولویة) ش: من وجه ضرورۃ انعقاد البیع . 

م: (وبیع المبیع قبل القبہض لا یجوز) ش: کما قلنا في المقایضة م: (ولیس من ضرورة کونە مبیعا أن 
یکون متعینًا کما فی السلم فیه) ش: ھذاجواب عن سؤال مقدر تقدیرہ بأن یقال : لو کان کل واحد 
من بدلی الصرف مبيعًّا لکان متعینًا . فاجاب عنە نع الملازمة کما في المسلم فيه ء لأنە مبیع 
واجب في الذمةولیس بیمتعین ۱ 

م: (ویجوز بیع الذھب بالفضة مجازفة) ش: ہذالفظ القدوري -رحہے الله- واعلم ان بیع 
الذھب بالفضۃ أو الفضة بالذھب بجوز مجازفة سواء کانا متساویین فی الوزن أو أقل أو کان 
أحدھما اکٹر من الآخر ؛ لن المساواۃ لبست ببجشروطة عند اختلاف الحنسین ما روي من حدیث 
عبادۃ بن الصامت -رضی الله عنہ- عن النبی اَل قال : ٭إذا اختلفت ھذہ الاصناف فبیعوا کیف 
شعتم ء إذا کان یا بید ٤‏ فلما لم تکن املساواة مشروطة لم تکن الجازفة حراما ء لان حرمة 
الجازفة لاحتمال التفاضل وھو معنی قولە م: (لان الساواۃ غیر مشروطة فیهہ) ش: اي في بیع 
الڈھب بالفضة م: (ولکن یشترط القہض فی الجلس) ش: أي یشترط التقابض قہل الافتراق 
بالأہدان لھذا ا حدیث ؛ وھو معلی قوله: م:(ما ذکرنا) ش: أي ا حدیث الذي ذکرہ فیما مضی وفي 

م: (بخلاف بیعه) ش: أي ببع الذھب م: (بجنسە) ش: أي بالذھب م: (مجازفة ما فيه) ش: أي 
فی ھذا البیع م: (من احتمال الرہا) ش: حاصل ال-ألة أن بیع الذھب آو الفضة با جنس لا یجوز إذا 
لم یعرف المتعاقدان وزن واحد منھما أو کانا یعرفان وزن واحد منھما ولا یعرفان وزن الآخر أو 
کان اأحدھما بعرف الوزن دون الآخر . 

وقال زفر ۔رحمہ الله۔ : إذاوزنا فوجدھما سواء جاز ؛ سواء عرف فی اللجلس أو بعد 
التفرق ء وعندنا إذا وزنا فی الجلس فکانا سواء جاز : وإن وزنا بعد التفرق فوجدا سواء فسد . 


م: (قال) ش: أي محمد في 3 ا جامع الصغیر؛ م: (ومن باع جاریة قیمٹھا ألف مثقال فضة وثٰي 


۹ 


عنقھا طوق فضة قیستہ ألف مثشال بألفي مثقال فضة : ونقد من الشمن الیم مثقال ء ثم افترقا 
فالدي نقد ثمن الفضة ؛ لان قبہض حصة الطوق واجب في الجلس لکونه بدل الصرف والظاھر 
منه التیان بالواجب ؛ وکذا لو اشتراھما بألفی مثقال ؛ ألف نسیئة وألف نقدً فالنقد تم إلطوق ؛ 
لان الاجل باطل فی الصرف جائز في بیع ا حاریة : والمباشرۃ علی وج ا حواز و الظاھر ھا 
وکذا لو باع سا محلی بائة درشم وحلیتہ خمسون ودفع من الثمن خمسین جاز الہیع وکان 
اللقبوض حصۂ الفضة : وإن لم ببین ذلك ا بینا ء وکذلك إن قال :خذ ھذہ الخمسسین من 
ثمٹھما؛ لان الائنین قد یراد ہذکرھما الواحد ء شال الله تعالی : یخرج منھما اللؤلؤ والمرجان 4 
(الرحمن : الأیة )۲٢‏ . 


عنقھا طوق فضة قیمتہ آلف مشقال بألفي مثقال فضة ء ونقد من الئمن الف مثقال ٠‏ ٹم افصرقا فالذي نقد 
ٹمن الفضة ؛ لان قبض حصۃ الىطوق واجب في الجلس) ش: لکونه حقًَا للشرع م: (لکونە بدل 
الصرف: والظاھر مه التیان بالواجب) ش: تفريمًا للذمة ء لأن من حال المسلم أن بژدي الواجب 
ولایخل بە ءوھذاکما إذاترك سجدۃ في صلاة صلبیة وسھا أَیضًا ٹم تی بسجدۃ فی السھو فی 
آخر الصلاة وسلم فصرف إحداھما إلی الصلبیة وإن لم ینوھا لکوت الإتیان بھاعلی وجه 
الیصحۃ ۔وکذالو طاف للصدر ولم یطف للزیارۃ بطواف الصدر إلی طواف الزیارۃ لیکون 
المتیان با حج علی وجه الصحة وا حروج عن العھدة بیقین . 

م: (وکذا لو اشتراھما) ش: أي ا ماریة والطوق م: (بألفی مثقال ألف نسیئة وألف نفد فالنقد من 
الطوق ؛ لان الاجل باطل فی الصرف جائز في بیع ال شاریة) ش: والظاھر من حالھما اللباشرة علی 
وجه ا جواز : وھو معنی قوله م: (والمباشرۃ علی وجہ ال حواز هو الظاھر منھما) ش: أي من ا متعاقدین 
م: (وکذا) ش: أي وکذا الحکم م: (لو باع سیًا محلی بمائة درھم وحلبته خمسون : ودفع من الٹمن 
خمسین جاز البیع ء وکان المقبوض حصۃ الفضة ء وإن لم یبین ذلك ما بیٹا) ش: من قولنا : إن الظاھر 
منه الاتیان بالواجب . 

م: (وکذلك) ش: أي ا حکم م: (إن قال : خذ هدہ ا حمسین من ٹمنھما) ش: اي من ثمن ا حاریة 
ومن ثمن الطوق ٠‏ لان مور السلمین محمولة علی الصلاح ما أمکن وقد أُمکن ھنام: (لان 
الائنین قد یراد بذکرھما الواحد) ش: مجازاعند قیام الدلیل ء وقد قام الدلیل لأن ٹمن الطوق 
واجب في الپمُجلس ونظر الملصنف لذلك بشوله م: (قال الله تعالی:ایخرج مھھما اللؤلؤ وا مرجان 4 
(الرحمن : الایة٢۲))‏ ش: اي من البحرین العذب وا لح : والراد أحدھماء إذ اللؤلؤ وائرجان 
یخرجان من الملح دون العذب ا ان العذب واللح یلقیان فیکون العذب کالعاج للملح : کما 
یقال الولد من الذکر والآئٹی مع أن الولد تلدہ الأنٹی ء کذا فی (الٹیسیر؛ . 


پت 


والمراد أحدھما فیحمل عليه بظاھر حاله ؛ فإن لم یقابہضا حتی افترفا بط ل'الْعقَدِ فی ال خلیة ؛ لأنه 

صرف فیمهاء وکذا فی السیف : إن کان لا بتخلص إلا بضرر ؛ لأنە لا مکن:تیسلیمه بدون 

الضررہ ولھذا لا یجوز إفرادہ بالبیع کالحذع في السقف . وإن کان یتخلص السیف بَغبیر ضرر 
جاز البیع في 


20,ت 5یی0ۃ٤ة)‏ َآاَك‪پ/یییٹیی0 6 ف7 ببپ[پ“[ءء5۸.-.+, 

م: (والراد أحدھما) ش: أي أحد البحرین وھو البحر الملح م: (فیحمل عليہ) ش: أی قوله خذ 
ھذہ الخمسین من ثمنیھما علی أحدھما : وھو الطوق م: (بظاہر حالہ) ش: أي حال ا مسلم أنه لا 

م: (فإن لم یتقاہضا حتی افترقا ) ش: بالأہدان م: (بطل العقد في ا حلیة ؛ لأنە صرف فیھا) ش: أي 
فی العقد وقد فات شرطه م: (وکذا فی السیف) ش؛ أي وکذا بطل العقد في السیف أیضا م: (إِن 
کان لا بتخلص) ش: أي ا حلیة م: (إلا بضرر ؛ لأنە لا کن تسلیمه بدون الضرر) ش: کمالا یجب 
تسلیم ا جوھر علی الغاصب إذا رکہە فی حلیة ولا یکن تخلیصه إٔلا بضرر فیلحق بالخصب مع 
آنه جاز . ٰ 

فان قیل : ینبغی ان یجعل ا حلیة تبعا للسیف . 

قلنا: إما یجعل الشيء تبِعًا لغیرہ إذا کان مکیلا للمعنی القصود ؛ وها ھهنا القصود من 
السیف . 

نإن قیل : إن البائع رضي بضرر التخلیص حیث باعه مرکہًا مع علمه أن البیع یقتضي 
الرضا ولم یوجد من الغاصب رضا ضرر التخلیص . 

قلنا: لا نسلم أنه رضی بە لأنە باع کلیھکسا وظنه وجوب التسلیم بالسیف لا ہطریق 
الانفراد . 

فإن قیل: فيه تفریق الصفقة فینبغي ان لا یجوز في الکل . 

قلنا: التفریق إِنما یکون بعد العقد والعقد لم ینعقد فی ال حلیة لفقد شرط الجواز . 

فإن قیل: لیس کذلك فإن العقد موجود فیھما بدلیل قوله : وبطل العقد . 

قیل: اختلف المشایخ فيه علی أن التفریق إِنما یکون أن لو کان ھذا مضافًا إلی العاقد کما في 

م (ولھذا) ش: أي ولأجل عدم إمکان تسلیمه إلا بضرر م: (لا یجوز إفرادہ) ش: اي إفراد 
السیف : (بالبیع کا حذع في السقف)ش: أي کما لا یجوز إفراد بیع ال حذع فی السقف لعدم إمکان 
تسلیمه إلا بضرر ظاھر م: (وإن کان یتخلص السیف) ش: أي فی ا حلیة م: (بغیر ضرر جاز البیع في 


ہت 


السیف وبطل في ا خلیة ؛ لانه آمکن إفرادہ بالبیع فصار کالطوق وا جاریة +کڑھذا إذا کانت الفضۃة 

اللفردة آزید ما فيه ء فإن کانت سشلہه آو أقل منە أو لا بدری لا یجوز البیع للربا:او لا حتمالە : 

وجھة الصحة من وجه وجھة الفساد من وجھین فترجحت . قال : ومن باع إناء فضلَة ثم افٹرتا 

وقد قہض بعض ٹمنە بطل البیع فیما لم یقبعض وصح فسما قہض ء وکان الإناء مشش رکا َیٹھنما ؛ 

لانه صرف کل فصح فیما وجد شرطء وبطل فیما لم یوجد : والفساد طاری لأنہ یصح ثم یبطلیْ 

بالافتراق فلا یشیع . ولو استحق بعض الناء فالمششري با حیار : إن شاء أخذ الباقی بحصتہ وإن 
شاء ردہ ؛ لآان 


السیف وبطل فی ا حلیة ؛ لأنہ أمکن إفرادہ بالبیع فصار کالطوق وا حاریة) ش: أي فصار حکمە حکم 
بیع ال حاریة التي في عنقھا طوق فضة وقد مر بیانە م: (وھذا) ش: أي جواز البیع في السیف 
وبطلانه فی الحلیة فیما م: (إذا کانت الغضة المفردة آزید مما فیه) ش: أی فی السیف ٠‏ أي من فضة 
ا حلیة التي في السیف ہ وھي الفضۂ الضمومة إلی السیف : لآأئه حینثذ تکرہ الفضۃة بائشغضة 
والباقی ممقابله الفصل وا حفر واخحمائل ٤‏ ولکن بطلانه فی الحلیة لفوات شرط جراز العقد وھو 
التقابض قہل الافتراق . 

م: (فإن کائت)ش: أي الفضة المفردة م: (مثلہ) ش: أي مثل ما في السیف م: (أو اقل منہ) ش: 
أي أقل ما في السیف من الغضة م: (آو لا یدری) ش: اقل أو اکثر آو مثلە م: (لا یجوز البیع للربا) 
ش: لأنه فی صورۃ العقد م: (أو لاحتماله) ش: أي أو لاحتمال الرہا علی الصورۃ التی لا یدري ٭ 
(وجھة الصحة من وجه ؛ وجھهة الفساد من وجھین) ش: ا مساواۃ والنقصان م: (فترجحت) شش: أي 
جهة الفساد ۔واعترض بأن کل جھۃ منھما علۂ للفساد فلا پصلح للتصحیح ء واجاب شمس 
الأئمة الکردی ۔رحمے الله- بأن مرادہ إذا کان أحدھما یکفی للحکم : فماظلك بھما إلا 
بالترجیح ا حقیفي إذ لا تعارض ہین المفسد والملصحح فیما یلحق الشبهة فيه با حقیقة . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ومن باع إناء فضة ثم افترقا ود قبض بعض ثمنه بطل البیع فیما 
لم یقبہض : وصح فیما قبض : وکان الإناء مشٹر کا بیٹھما ؛ لأنہ) ش: أي لآأن ھذا العقد م: (صرف کلە 
فصح فیما وجد شرطہ) ش: أي شرط الصرف ع: (وبطل) ش: أي العقد م: (فبما لم بوجد) ش: أي 
الشرط وھو التقابض م: (والفساد طارئ )ش: أي عارض ء لن العقد انعقد صحیحًائم فسد 
لعدم القبض وھو معنی قولہ م: (لأنه) ش: أي لآن العقد م: (یصح ٹم ببطل بالافضراق فلا یشیع) 
مت ای السا ٣‏ کما إذاباع عہدین ومات أحدھما قبل القبض ٤‏ فإن البیع یبقی في الباقيی 
ویبطل في الھالك ولا یثبت الحیار للمشتري بفعله وھو عدم النقد فی ہدل الصرف . 

م: (ولو استحق بعض الإناء فالمششري باخحبار إن ششاء أخذ الہبسامی بحصتہ وإن شاء رد لآن 


اگ 


الشرکة عیب فی الإناء . ومن باع قطعة نقرۃ ٹم استحق بعضھا أخذ ما ہشٔبحصتہ ولا خیار لە؛ 

لأنہ لا یضرہ التبعبض . سال : ومن باع درھمین ودیناراً بدرھم ودینارین جاز'الئُىیع وجعل کل 

جنس منھما بخلافه . وقال زفر والشافعی -رحمھما الله- : لا بجوز : وعلی ھذااخلاف إذا 

باعغ کر شعیر وکر حنطة بکري شعیر وکري حنطة . لھما أن في الصرف إلی خلاف ایی 

تغییر تصرفه ؛ لأنه قابل ا جحملة با خصملة ومن قضیتہ الانقسام علی الشیوع لا علی الدعیین': 
والتعپین لا یجوز : وإن کان فیه تصحیح التصرف : کما إذا اشتری قلباً 


الشرکة عیب في الإناء) ش: لان الشرکۂ في الأعیان الجتمعة عیب لاتھا تنقبض بالتبعیض؛ 
والإناء ینقبہض بالتبعیض ء بخلاف مامر ؛ لن الشرکة فیه وقعت بصنعه . 

وقال زفر والشافعی - رحمھما الله- : لا یجوز وو القیاس وھو قول أحمد أیضا م 
(ومن باع قطعة نقرة) ش: وھي قطعة فضة مذابة کذا فی 9تھذیب الدیران ٤‏ ۔ قال الآترازی -رحمه 
الله- : فعلی ھذا تکون الإأضافة فی فوله قطعة نقرۃ من قہیل إضافة ا حنس إلی النوع م: (ئم 
استحق بمفھا آخذ ما ہقی بحصتہ ولا خیار لە ؛ لأنە لا پضرہ التہعیض) ش: بخلاف اللإناء فإذا لم 
یکن عیبًا لم یثبت ا لحیار لآأن ال حیار لا پلبٹ بلا سہب . 

م: (قال)ش: أي القدوري -رحم الله- : م: (ومن باع درھمین ودینارً بدرھم ودینارین جاز 
البیع وجعل کل جنس منصما بخلافہ) ش: تصحیحًا للعقد : وکذا علی ھذا إذا باع کرحنطة وکر 
شعیر بکري حنطة وکري شعیر ء أو باع السیف المحلی بفضة ہسیف محلی بفضة ولا یعلم 
حکمھمایصح البیع عندنا م: (وقال زفر والشسافعی -رحمسما الله- : لا یجوز) ش: وبە قال 
احمد۔رحمہ اللہ۔ م: (وعلی ھذا الخلاف) ش: أي اخلاف ا مذکور بیننا وبین الشافعي وزفر م 
(إذا باع کر شعیر وکر حنطة بکري شعیر وکري حنطة) ش: یصح البیع عندنا خلاقًا م: (ٹھما) ش: 
أي لزفر والشافعی . 

م: ( أن في الصرف إلی خلاف ال جنس تغییر تصرفه) ش: أي تصرف البائع م: (لأنه قابل :١‏ ۔'۔ 
با حملة : ومن قضیته) ش: أي ومن قضیة التقابل ۶ (الانقسام علی الشیسوع لا علی الدعیین) ش: 
ومعنی الشیوع هو أن یکون الکل واحد من البدلین حظ من جملةالآخر م: (والتغییر لا یجوز وإن 
کان فیە تصحیح التصرف) ش: لأله یعتبر المقابلة غیر الأولی ؛ ویکون التصرف تصرفًا آخر . 

والواجب تصحیح تصرف العاقل علی الوجه الذي باشرہ وقصدہ لا علی خلاف ذلك 
والعاقد إن قصد ا مقابلة اللطلقة لا مقابلۃ ا چجنس إلی خلاف ا جحنس : وھی إنشاء تصرف آخر 
وفسخ التصرف الأول . 

م: (کما إذا اشتری قلبا) ش: ہضم القاف وسکون اللام وبالباء اللوحدة وهو السوار ذکر هذہ 


ایک 


بعشرۃ وثوباًء؛ شرة ٹم باعھما مرابحة لایجوز : وإن آمکن صرف الربخإلی الوب . وکذا إذا 

اشصضری عبداً بألف درھم ؛ ٹم باعہ قبل ند الٹمن من البائع مع عبد آخر بِألفلِّوخمسمائة لا 

بجوز فی المشتری بالف ؛ وإن آمکن تصحیحہ بصرف الألف إليه ء وکذا إذا جمع بیؾااتجہدہ وعبد 

غیرہ :؛ وقال : بعتك احدھما لا بجوز ؛ وإن امکن تصحیحہ بصرفہ إلی عبدہ ‏ وکڈاإذاباع 

درهمًا وثوباً بدرھم وثوب وافترقا من غیر قہض فسد العقد في الدرھمین ء ولا بصرف الدرَغغ 

إلی الشوبِ ما ذکرنا . ولنا أن اللقابلة الطلقة تحتمل مقابلۂ الشرد بالفرد کما فی مقابلة ال حجنس 
با جنس وآأنه طریق منعین لنصحیحہ فتحمل عليه تصحیحآً لتصرفه . 


اللالة دلیلاً علی صحة وقوع الْسَأَله الذکورۃ ء صورتھا إذا اشتری قلبًا م: (بعشرۃ) ش: یعني 
سوارا وزنہ عشرۃ دارھم م: (وثوبًا بعشرة) ش: أي ثوبًا قیمة عشرة دراھم بعشرۃ دراھم م: (ثم 
باعھما مرابحة) ش: بعني بعشرین درهمًا م: (لا ہجوز وإن اأمکن صرف الربح إلی الشوب ) ش: 
خاصة تصحیحا لتصرفه م: (وکذا) ش: أي نظیرھا م: (إذا اشٹری عباً بألف درھم ٹم باعہ قبل نقد 
الٹمن من البائع مع عبد آخر بألف وخمسمائة لا یجوز) ش: أي العقد م: (في اللشٹری) ش: ہفتح الراء 
م: (بألف) ش: درھم لأنه شراء ما باع بأقل مما باع ؛ وھذا لا یجوز عندھم أأیضًام: (وإن اکن 
تصحیحہ) ش: أي تصحیح العقد م: (ہصرف الألف إليه) ش: أي إلی المشتری والباقی إلی العہد 
الآخر . 

م: (وکذا إذا جمع بین عبدہ وعبد غیرہ وقال : بعتك أحدھما لا یجوز وإن أمکن تصحیحه بصرفهہ 
إلی عبدہ ) ش: أي نظیرھا م: (وکذا إذا باع درهسًا وثوبًا بدرھم وثوب : وانترقا من غیسر قبض فسد 
الد في الدرھمین : ولا بصرف الدرھم إلی الشوب) ش: وإن اُمکن تصحیح التصرف یصرف 
ا جنس إلی خلاف ال حنس م: (لا ذکرنا) ش: أشار بە إلی قولە : ومن قضیة الانقسام علی الشیوع 
لا علی التعیین . 

م: (ولنا أن القابلة الملطلقة) ش: بعنی المقابلۂ الی ڈکراھا مطلقۂ م: (تحتمل مقابلة الفرد بالفرد) 
ش: قال تاج الشریعة : یعنی یحتمل أن بقاہل أحد ا جنسین با جنس الآخر بأن یقابل الدرھمان 
بالدینارین ء والدینار بالدرھم م: (کما فی مقابلة ا نس با جنس) ش: بأن باع دینارین بدینارین 
یکون الفرد مقابلة الفرد بالاتفاق : الا تری آنە لو قبض کل واحد منھما دینارا لحاز العقد ء ولو 
کان مقابلاً بالآخر یکون العقد فاسدًا : لأن القبوض حینئذ پکون مقابلا بالملقبوض وغیر 
القبوض م: (وآنه) ش: أي وإن مقابلة الفرد علی تأویل التقابل م: (طریق متعین لنصحیحہ) ش: أي 
لتصحیح العقد بأن یکون الواحد بالواحد والائنان بالاٹئین فیلزم منه صرف شوء إلی خلاف 
جنسه فیصح العقد م: (فتحمل عليه تصحیحًا لتصرفهہ) ش: أيی علی مقابلة الفرد بالفرد علی تأویل 
التقابل إذ تصحیح کلام العاقد تقتضیه دیائنه وعقله واجب ما أمکن . 


٤ 


وفیه تغییر وصفہ لا أصلہ ؛ لأنه ببقی موجبے الأصلی وهو ٹبوت اللك 'قیئٰ۔الکل ممقابلة الکل : 

وصار هذا کما إِذا باع نصف عبد مشترك بیئە وہین غیرہ بنصرف إلی نصیبه تضتجیحاً لتصرفه . 

بخلاف ما عد من اللمسائل . آما مسٔألة ا مرابحة لآنە بصیر تولیة فی القلب بصرف اوح کلە إلی 

الثوب : والطریق فی الْسألة الثانیة غیر متعین ؛ لأنه کن صرف الزیادة علی الالف إلی الشتري. 
وفی الثالثة : أضیف البیع إلی ا مئکر وھو لیس بمحل للبیع والمعین ضدہ . 


م: (وفیہ) ش: أي فیما قلنا من مقابلة الفرد بالفرد م: (تغییر وصفہ) ش: أي وصف العقد وھو 
بطلان صفة الشیوع م: (لا آصله) ش: أي لا تغییر أصل العقد کما قاله خصم لن تخییر أصل 
العقد الصحیح یوجب اللك قبل القبہض . 
القبض فیلزم تغبیر أصل العقد لرعایة وصف العقد ؛ فکان ما قلنا أھون التغییرین ٭ فکان أولی 
م: (لآنه) ش: اي لآن تغییر الوصف لا الأصل م: (بیقی موجبہ الأصلي) ش: ویبقی من الاإبقاء 
وموجبه منصوب بە ء والأصلی بالنصب صفتہ م: (وھو) ش: أي الموجب الأصلي م: ثہوت اللكِ 
فی الکل عقابلة الکل) ش: الکل الاول هو الدرممان والدینار ؛ والکل الشاني هو الدرمم 
والدیناران ۔ 

م: (وصار ھذا)ش: أي صار حکم هذام: (کما إذا باع نصف عبد سمشترك بینە وبین غیرہ 
ینصرف) ش: أي بیع م: (إلی لصیبه تصحیحًا لتصرفہ) ش: راد أُن العقد یمصرف إلی نصف البائع 
لا إلی النصف الشائع بین النصیبین م: (بخلاف ما عد من السائل . آما مسألة امرابحة) ش: هذا 
شروع فی ا جواب عن المسائل الشتبهة بھا ء فقوله : خلاف مسآألة المرابحة جواب عن الْسآَلة 
الأولی وھو بنظیرھا یِكألة المرابحۂ ا مذکورۃ علی السآألة ا خلافیة: أراد أن مسألة المرابحة لیست 
کذلك م: (لآنه) ش: أي لن عقد ا مرابحة م: (یصیر تولیة في القلب ہصرف الریح کلە إلی الٹوب) ش: 
فإن الربح لو صرف إلی الثوب خاصة کان باثعا للقلب الذي وزنەہ عشرۃ دراھم بعشرة دراھم ے 
وھو تولیة فی القلب ہ والتولیة ضد ا مرابحة ء والشیء لا یتناول ضدہ . 

م: (والطریق فی اللسألة الثائیة غیر متعین ) ش: لأنه متعدد فیبقی الٹمن مجھولا فیفسد العقد م 
(لأئه کن صرف الزیادۃ علی الألف إلی اللششری )ش: وھذا لأالو صرفنا غصسسائة أو أقل من 
نقد الئمن ء بخلاف مانحن ففيە ؛ فإن طریق التصحیح متعین وھو صرف ا جنس إلٰی خلاف 
انس . 

م: (وفي الثالثة) ش: أي وفی الْسألة الثالئة م: (اضیف الببع إلی المنکر) ش: وھو ٹوله : وکذا إذا 
اشتری عبدًا م: (وھو لیس بمحل للبیع)ش: أي النکر جھالكه م: (والمعین ضدہ) ش: أي النک 


٥ 


وفي الآخیرۃ : انعشد العقد صحیحاآ والفساد في حالة البقاء ء وکلامناً فی الابتداء ۔ قال : ومن 

باع أحد عشر درھماً بعشرۃ دراھم ودینار جاز البیع وہکون العشرة بمٹلھا واللایثار بدرھم ؛ لان 

شرط البیع فی الدراھم التمائل علی ما روبنا ؛ فالظامر أنه آراد بە ذلك ؛ فبقی الدرَعِم بالدینار ‏ 

وھما جنسان ؛ ولا بعتبر التساوي فیھما . ولو تبایعا فضة بفضة ء أو ذھباً بذھب :. واحدعما:اقل 

ومع أقلما شيء آخر یبلغ قیسمتہ باقي الفضة جاز البیع من ضیر کراھیة ء وإن لم تبلغ فاغ 
الکراھیة 


یھ ویج سإ[جموجویھےھٛڈنچشٹٹ واسسھسھوئٹیتویسکسنرنھا.ّ 
والشیء لا یتناول ضدہ ویشکل عليه مسألة عہدي أو حماري حر ان عند أبيی حنیفة یعتق 
العبد لاستعارۃ النکر المعرفة ٠‏ 


م: (وفي الأخیرۃ) ش: أى في امسألة الآمحیرۃ وھي ما إذا باع درهسًا أو ثوبًا بدرھم وثوب 
وافترقا من غیر قبض م: (انعقد العقد صحیحًا ) ش: سواء کان ا جنس مقابلاً با جنس أو بخلافہ م 
(والفساد فی حالة الہقاء) ش: بعنی الفساد وقع فی حالة القاء بالافتراق من غیر فعض ۳ ( وکلامنا 
فی الابنداء) ش: یعنی الذي نحن فے لا بصح العقد فیے ابتداء بدون صرف ا جلس إلی خلاف 
ا حجنس فافترقا . 

٦‏ (فال) ش: اي القدوري -۔رحجمہ اللہ۔ : ,۳ (ومن باع أحد عشر درهما بعشرة دراهم ودینار 
جاز البیع ؛ ویکون العشرۃ بمثلھا والدینار بدرھم ؛ لان شرط البیع فی الدراھم التمائل علی ما رویتا) ش: 
من ا حدیث المشھور م: (فالظاھر آنە أراد بہ ) ش: أی بالبیع م: (ذلك) ش: أي التمائل م: (فبقی 
الدرھم بالدینار وھما جنسان ولا یعتبر النساوي فیھما) ش: لاختلاف ا لحنسین ؛ وإنما جوزناعلی 

م: (ولو تبایعا فضة بفضة) ش: ذکر ھذہ الْسألة تفريمًا ولیست مذکورۃ في 0ا حامع الصغیر؛ 
ولا في القدوري م: (أو ذھبٔا بذعب وأحدھما أقل ومع أقلھما شيء آخر) ش: أي وا حال أن مع أقل 
الوزنین منھما شيء آخر من خلاف جنسە م: (یلغ قیمتہ) ش: أي قیمة ذلك الشئ م: (باقی الفضة 
جاز البیع من غیر کراھیة ء وإن لم یبلغ فمع الکراهیة) ش: أي یجوز مع الکراهیة . 

وذکر ھذہ السألة فی (الإیضاح؛ علی الجخلاف فقال : روی عن محمد >رحمہ الله أآنه إِذا 
باع الدراھم بالدراھم وفي أحدھما فضل من حیث الوزن وفی الحانب الذي لا فضل فيه فلوس 
قال : هو جائز في ا حکم ولکنی أکرهە حتی روي عن محمد ۔رحمہ الله - أنه قیل لە : کیف 
تجد ذلك فی قلہك : قال : مثل ا بل . 

وقال أبو حنیفة -رحمہ الله - : لا باس بە لأنه آمکن تصحیحه بأن یجعل ا جنس با جنس 


3٦ 


وإن لم یکن لە قیىحمة کالتراب لا بجسوز البیع لتحقی الرہا ؛ إِذ الزبادة لا بَھابلھما صوض فیکون 
ربا ۔ ومن کان لە علی آخر عشرۃ دراہم ؛ فباعه الذي عليه العشرۃ دیناراً بعلثرۃ دراھم ودفع 
الدیتار وتقاصا العشرۃ بالعشرۃ فھو جائز . وسعنی السألة إذا باع بمشرۃ مطلقة >وزجھہ انه 
یجب بھذا العقد ثمن یجپ علیے تعبیلە بالقبض ٹاذکرنا ء والدین لیس بھڈہ الصفة قلایقع 
بالمقاصة بنفس البیع لعدم الجائسة ء فإذا تقاصا تضمن ذلك فسخ الأول والإإضافة إلی الدین : 


والزیادة بإزاء الفلوس . 

م: (وڑن لم یکن لە قیمة) ش: اي وإن لم یکن للشي: اللآخحر قیمة م: (کالتراب) ش: ونحوہ م: 
(لا یجوز البیع لتحقق الرہا : إذ الزیادۃ لا یقاہلھا عوض فیکون رہا . ومن کان لە علی آخر عشرۃ دراهم 
فباعه الڈی عليه العشرۃ دبنارا بعشرة دراھم ودفع الدینار وتشاصا العشرۃ بالعشرۃ فھو جائز) شی: هلہ 
من مسائل ا حامع الصغیر ؛ وھہ السألة علی وجھین : أما إن باع الدینار بالعشرۃ التي عليه أو 
باعه بعشرۃ مطلقة وقہض الدینار وجعل ٹمن الدینار فصاصا بالعشرۃ . فالأول: جائز بلا 
خلاف والشاني : جائز استحسانا ‏ والقیاس أُن لا یجوز وھو قول زفر والشافعی وأحمد ۔ 

م: (ومعنی السألة) ش: هذامن کلام الصنف -رحمہ الله- أي معنی المسألة اللذکورۃ م: (إذا 
باع بعشرۃ مطلقة) ش: یعني لم یقیدہ بالعشرۃ التی عليه ء لأنه لو أضاف العقد إلی العشرۃ التعي 
عليه یجوز البیع بلا خلاف ء وفی ا مطلقة یجوز عندنا استحسانًا : وعند زفر -رحمہ الله - لا 
استحسان م: (أنه یجب بھذا العقد من یجب علیے تعبینه بالقہض) ش: لأن العقد ما أطلق وجب به 
ٹمن یجب تعیینه بالقبہض کیلا یلزم الربا م: 2لا ذکرنا : والدین لیس بھلذہ الصفة) ش: إشارۃ إلی 
قوله : ولا بد من قبض العوضین قبل الافتراق م: (فلا بقع بالمقاصة بنفس البیع ) ش: لن الدین لا 
یصلح وفاء لذلك فلم یکن قصاص عم: (لعدم الجائسة) ش: من العین والدین ۔ 

م۰ (فإذا تقاصا) شض: بعلي بالتراضي جاز ذلك عندنا لآنہ م: ( تیب ذلك فسخ الاول) ش: أي 
الصرف الأول ومو الصرف اللطلق وھو بیع الدینار بعشرة مطلقة م: (والإضافة) ش: أي وتضمر' 
ذلك أیضا إِضافة العقد م: (إلی الدین) ش: وھو بیع الدینار بالعشرۃ التي هي دینء فصار کأنه 
قال : اشتریت ھذا الدینار منك بالعشرۃ التی لك علی وقبل الآخر یعنی عند اتفاقھما علی المقاصة 
یجعل کأنھما فسخا الأول ثم جددا العقد مضاکًا إلی ذلك الدین لأنھما فصدا تصحیح ھذہ 


؟ 


إذ لولا ذلك یکون استبدالاً بسدل الصرف . وفي الإضافة إلی الدین تقع الّقباصة بنفس العقد 
علی ما نِینە . والفسخ قد یشبت بطریق الاقتضاء ؛ کما إذا تباہما بالف ٹم بالفوخمسمائۂة . 
وزفر- رحمه الله- یخالفنا فیه لن لا پقول بالاقتضاء ء وہذا 


سائر الدیون تمّع المقاصۃ بدون التراضی م: (إذ لولا ذلك ) ش: یعنی لولا تحویل العقد إلی صرف 
آخر وھو بیع الدینار بالعشرۃ التی ھی دین م: (یکون استبدالاً بہدل الصرف) ش: قبل القبض وھو 

م: (وفي الإضافة إلی الدین نقع المقاصة بنفس العقد) ش: ھذا فی ا حقیقة جواب عن سؤال مقدر 
وھو أُن یقال : اللقاصة إِما تصح إذا کان وجوب بدل الصرف قَالمًا : فإذا بطل عقد الصرف 
بالشسخ کیف توجد القاصة : لآن الفائت ہالاقتضاء یجب أن یشہت علی وجە لا یبطل بہ 
القتضی : فإذا ثہت الفسخ ا مقتضی بطل ا لمقتضی وہو ال مقاصة : لن المقتضی قیام العشرۃ الثابت 

وتحریر ا جواب أن یقال : إضافة أي بإضافة العقد ابتداء إلی الدین أي العشرۃ التي عليه تقع 
القاصة بنمفس العقد ء وإمنما تبطل المقاصة عند فسخ الاول إذا لم یتجدہ عقد جدید ؛ وھا منا جدد 
العقد فصح المقاصة به . 

فان قیل: لو فسخ الصرف ضمنا ینبغي أن یشترط القبض ء لن الإقالة بیع قي حق الثالث . 

قلنا: صارت الاقَالة ھا هنا فی ضمن ا لمقاصۃ فجاز ان لا یلبت حکم البیع ٹل هذہ الاقالة بل 
یثبت حکم البیع إذا کانت الاافالة فصدام: (علی ما نہینه )ش: إشارۃ إلی قولە : فکفٰی ذلك 
للجواز أي الاضافة إلی الدین کاف للجواز لأنه دین یسقط لا خطر فيه . 

م: (والفسخ قد بثبت بطریق الاقشضاء) ش: ھذا جواب أَيضًا عما یقال : إن العقد لو فسخ 
للمقاصة وجب قبض الدینار علی البائع بحکم الإقالة ؛ لان لامقالة حکم الصرف . وتقریر 
ا جواب :آن الفسخ ضملي یثبت فی ضمن المقاصة بطریق الاقتضاء ء فجاز أن لا یثبت بعد مذا 
حکم البیع ۶ (کما إذا تبایعا بالف) شض: بعنی عقدا بألف درھم م: (ثم بالف وخمسمائة) ش: أي ٹم 
کَایَعاَ فان العقد الآول ینفسخ ضرورۃ بثبوت الثاني ۱ 

م: (وزفر -رحمہ الله- یخالفنا فیہ) ش: أي فیما ذکرنا من ا حکم المذکور م: (لاله)ش: أي لان 
زفر م: (لا بقول بالاقتضاء)ش: وخالفنا فیه کما خالف فی قوله : أعتی عبدك أعنی بألف درھم . 

فإن قیل: بشکل عليه الشراء بن قال : إن شریتك فإن الملك یلہت عندہ فيه بطریق الاقتضاء ۔ 
قلنا: لا نسلم أنە یثبت بطریق الاقتضاء ہل یثبت بطریق الدلاله م: (وھذا) ش: أي ما ذکرنامن 


۸ 


إذا کان الدین سابشا ء فان کان لاحقاآ فکذلك في آصح الروایتین لیَضمنه انفساخ الأول 

والإضافة إلی دین قائم وقٹ تحوبل العقد فکفی ذلك للجواز . قال : ویجوزابیع درهھم صحیح 

ودرھمین غلتین بدرشمۓں صحیحین ودرهم غلة : والغلة ما بردہ بیت الال وبأخذہ ؛ التجحار 
ووجھه تحقیق المساواة في الوزن وما عرف من سقوط اعتبار ا حودة . 


الّتقاص والفسخ والاضافة إلی الدین ,۳ (إذا گان الدین ساہقَا) شس أي على العقّد ,۰ (فإِن کان) س؛ 
أي الدین م: (لاحقًا) ش: بأن اشتری دینار بعشرۃ دراھم وقبض الدیدار ؛ م إن مشتري الدینار 
باع وبا من بائع الدینار بعشرۃ دراھم ثم أرادا أن بتقاصا م: (فكذلك) ش: تقع اللقاصة م: (في 
اصح الروایتین) ش: وهي روایة أہی حفص سلیمان ء وھي التي اختارھا فخر الإسلام ‏ 
والصلنف۔رحمہ الله . 

وفي روایة بی حفص : لا تقع القاصة وھي التي اختارھا شمس الأئمة وقاضی خان : 
لأن الدین لاحق والنبی قلٍ جوز الملقاصة في دین سابق ؛ لحدیث ابن عمر -رضي الله عنھما- 
فإنه روي أنه قال لرسول الله ئل : ١إني‏ آکری إبلاّ بالبقیع إلی مکة بالدراھم وآخذ مکانھا 
دنانیر أُو قال بالعکس ے فقال ےل ەلا ہس بذلك |إذا افترقتما ولیس بینکما عمل ؛ . 

وأشار الصنف ۔رحمہ الله - إلی وجے الأصح بشولە م: (لتضمتہ انفساخ الأاول) ش: أٌي 
لعضمن التقاصص انفساخ الصرف الأول وإن شاء صرف آخر : لأنھما ما نقاصا صار کأنھما 
جددا عقدا آخر جدیدا ء فکان الدین سابقا علی المقاصة +وھو معنی قوله : م: (والضافة) ش: أي 
إضافهة عقد الصرف م: (إلی دین قائم) ش: أي ابت م: (وقت تحویل العقد) ش: فیکون الدین حینئذ 
سابفًاعلی القاصة م: (فکفی ذلك للجواز) ش: أي الإاضافة إلی الدین کان للجوازء لآنه دین 
یسقط لاخطر فيه . 

٦‏ (قال) ش: أي القدوری -۔رحمے الله-: م: (ویجوز بیع درعم صحیح ودرھمین غلتین 
ہدرھمین صحیحین ودرھم غلة) ش: بفتح الغین اللعجمة وتشدید اللام ‏ قال فی ۃالمخرب؟؛ : الله 
من الدراھم القطعة التی في القطعة منھا قیراط أو طسوج أو حتة . ونقله اثطرزي ھکذا عن أبي 
یورسف فی رسالته. وفي بعض ا حواشی : دراھم غلة أي 020ء0 

وفی (زاد الفقہاء٥‏ الغلة من الغلول وھي ا حخیانة ؛ یقال غل وأغل أي خان . وقال 
الصنف : م: (والغلة سا یردہ بیت الال ویاخذہ العجار) ش: أي یردھا بیت ا مال لکوٹھا قطمًا لا 
لزیافتھا . وعند الشافعی ۔رحمہ الله- لا یجوز ھذا البیع . 

,۰ (ووجھهه) ش: أي وجه جواز هذا البیع م۶ ( حقیق المساواة فی الوزن) ش: لان اللساواۃ هي 
شرط ال جواز ؛ فإذا وجدت فلا مانع أصلام: (وما عرف من سقوط اعتبار الجحودة) ش: ھذاعطف 


۹ 


قال : وإذا کان الغالب علی الدراعم الفضة فھی فضة ء وإذا کان الغالْكتٌعلی الدنانیر الذمب 

فھي ذھب : ویعتبر فیھما من تحریم التفاضل ما بعتبر في ا حیاد حتی لا یجوز بِیٰخ)ابغالصة بھا ولا 

بیع بعضھا ببعض إِلا متساویاً فی الوزن : وکذا لا یجوز الاستقراض بھا إلاوزنا ؛ لان النقود لا 

تخلو عن قلیل غش عادۃ لأتھا لا تنطبع إلا مع الغش . وقد یکون الغش خلقیاً کما فی الإاديء 

من فیلحق القلیل بالرداءة وا حید والرديء سواء . وإن کان الغالبِ علیھما الغش فلیسا فی حکلم 
الدراھم والدنائیر اعتباراً للغالب ء 


علی قولە : تحقیق المساواۃ بقوله عليه السلام : جیدھا وردیٹھا سواء , 

م: (قال) ش: أي القدوري -رحمے الله- : م: (وإذا کان الغالب علی الدارھم الفضة) ش: 
بالنصب لآأئه خبر کان م: (فھي فنضة) ش: أي حکمھا حکم الدراھم الأصل أن النقود لا تخلو 
عن قلیل غش خلقة أو عادة ء فالأول کما في الرديء ء والثائي ما یخلط للانطباع فإنھا بدونہ 
تتفتت ؛ فإذا کان کذلك یعتبر الغالب ء لن المغلوب في مقابلة الغالب کالمستھلك م: (وإذا کان 
الغالب علی الدنائیر الذصب فھی ذھب : ویعئبر فیھما) ش: وفيی بعض النسخ وبعتبر فیھا ‏ وعلی 
التقدیرین الضمیر یرجع إلی الدراھم والدنانیر م: (من تحریم الضاضل ما یعتبر فی الحیاد حتی لا 
یجوز بیع ال خالصة بھا) ش: أي بالمغشوشة م: (ولا بیع بعضھا بیعض إلا متساویًا فی الوزن) ش: . 

وقال الشافعی ۔رحم الله- : لا یجوز بیع اخالصۃ منھا ہالدراھم الغخشوشۂ بعمضھا 
ببعض سواء کان الغش غالبا أو النقرة ء ویجوز أن یشتري بھا سلعة فی أظھر الوجھین ء کذا 
فی 7 الحلیة٤‏ . 

م: (وکذا لا یجوز الاستقراض بھا إلا وزنا) ش: أي إلا متساویا فی الوزن وقال الکاکی - 
رحمه الله- : إلا وزنًا أي لا عد٥ًا‏ کما فی الفلوس م: (لآن النقود لا تخلو عن قلیل غش عادة ء لاتھا 
لا تنطیع إلا مع الخش) ش: لانا قد ذکرنا الن انھا بدون بعض الغش تتفتت ولا یجتمع بعضھا 
ببعحض م: (وقد یکون الغش خَُلقیا) ش: أي من حبث ا خلقة وذلك م: (کما فی الرديء منہ) ش: أي 
من کل واحد من الذھب والفضة م: (فیلحق القلیل بالرداءة) ش: أی یلحق القلیل من الغش 
بالرداءة الفطریة وا متساوي کغالب الفضة في التبایع والاستقراض وفی الصرف کغالب الغخش 
م: (وال حید والرديء سواء) ش: باللص . 

م: (فإن کان الغالبِ علیھما الغش فلیسا فی حکم الدراھم والدنائبر اعتبِارً للغالب) ش: ھذا أیض 
لفظ القدوري . غیر أن قولە اعتبارا للغالب من کلام الصنف . وقال الأقطم : امراد بە إذا کان 
الفضة لا تتخلص من الغش لانھا صارت مستھلکة فلا اعتبار بھا ء فأما إذا کانت تتخلص من 
الخش فلیست مستھلکة ء فإذا بیعت بفضة خالصۃ فھي کبیع نحاس بنحاس وفغضة ہغفضة ء 


ہے 


فان اشٹری بھا فضة خالصة فھو علی الوجوہ التی ذکرناھا فی حلیة السَْفِ . وإن بیعت بجنسھا 


صرف حتی یشسترط القبض فی املجلس لوجود الضضة من ا جانبین وإذا شرط القض فی الغضة 

بشترط في الصفر ؛ لانە لا یتمیز عنه إِلا بضرر. قال ومشایخنا ۔رحمھم الله تعصالی --لم یفتوا 

ہجواز ذلك فی العدالي والغطارفة لأنھا أعز الأموال فی دیارنا ‏ فلو أبیح التفاضل فيه بنفتح ان 
الرہا ۔ 


فیجوز علی ھذا الاعتبار م: (فإن اشتری بھا ) ش: أي بالملغخشوشة م: (فضة خالصة فھو علی الوجوہ 
الي ذکرناھا فی حلیة السیف ) ش: یعنی إن کانت الفضة ا خالصة مثل تلك الفضة التي في الدراهم 
ائغشوشة آو أقل ء أو لا یدري لا یصح ۱ وإن کانٹ آأکثر یصح م: (وإن بیعت ) ش: أي الدارھم 
الغشوشة م: (یجنسھا )ش: أي بالدراهم الغخشوشة م: (متفاضلاً) ش: أي بیعاً متفاضلاً م: (جاز ) 
7 أي البیع ,۰ (صرفاً) ش؛ أی من حیث الصرف م: (للجنس إلی خلاف ال خنس) ش: تحرزاأعن 
الربام: (وعي )ش: أي الدراھم المغشوشة التی بیعت بالدراھم الغشوشة م: (في حکم شیئین فضة 
وصضر )ش:وبیع الفضة بالصفر أو العکس متفاضلایجوز فکذلك بیع الدراھم اللغخشوشة 
بالخشوشة بطریق صرف ا جحنس إلی خلاف اس حنس م: (ولكکله صرف) ٹی: ھذا جواب إشکال ؛ 
وھو أن یقال : ینبغی أَن لا یشترط القبض فی هذہ الصورۃ : لأئە ما صرف ال جحنس إلی خلاف 
ال جنس ء َال لاسرا تی ض رتا فکیف یشترط التقاہبض . فأجاب بقوله: ولکنه 
صرف ء تقریرہ ان ھذا البیع صرف م: (حتی پشترط القبض في الجلس لوجود الفضة من الحانبین ) 
ش: أيی من جانب الٹمن ء لن الأصل فی المقابلۃ اللطلقة الشیوع م: (وإذا شرط القبہض في الفضة 
یششرط فی الصفر ؛ لأئە لا یٹمیز عنە إلا بضرر ) ش: لان صرف ا جنس إلی خلاف جنسے کان 
لضرورۃ تصحیح التصرف فیما وراءہ یکون العقد عقد صرف : فیشترط القہض فيه . 

م: (قال )ش: أي الصنف رحمہ الله : م: (ومشایختا ) ش: پرید بە علماء ما وراء النھر فدعی 
لھم بقوله م: (رحمھم الله تعالی : لم یفتوا بجواز ذلك ) ش: أي بجواز التفاضل م: (في العدالي ) 
ش: بفتح العین اللھملة وتخفیف الدال اللملة وباللام الکسورۃ ء أي الدراھم المنسوبة إلٰی 
العمدالی وکآنه اسم ملك سب إليه درھم فیه غش (والغطارفة ) أي الدراھم الغطرفیة ومي 
الللسوبة إلی غطریف بکسر الغین اللعجمة وسکون الطاء وکسر الراء بعدھا الیاء آخر ا حروف 
الساکئة ء وفي آخرہ فاء وھو ابن عطاء الکندي أمیر خراسان أیام ھارون الرشید ۔ وقیل هو خال 
الرشید م: (لآتھا )ش: أي لآن العدالي والخطارفۃ م: (أعز الأسوال فی دیارنا ) ش: اي في بخاری 
وسمرقند م: (فلو أبیح التفاضل فیه ) ش: اي فی المذکور من العدالي والغطارفة م: (ینفتح باب الرہا ) 
ش: ویندرجوت إِلی الذھب والفضة بالقیاس علی ذلك . 


1۱ء 


ٹم إن کانت تروج بالوزن فالتبابع والاستقراض فیھما بالوزن: وإن کانتاتبروج بالعد فبالعد 
ون کانت تروج بھما فہکل واحد منھما ؛ لان العتبر هو المعتاد فیھما إذا لم یك فیھما نص . ٹم 
هي سا دامت تروج تکون أثماناً فلا تدعین بالشعبین . وإذا کانت لا تروج فھی للمة تدعین 
بالدعیین, وإذا کانت یتقہلھا البہعض دون البعض فھی کالزبوف لا یتعلق العقد بعیٹھا؛ بل 
بجنسھا زبوفاً إن کان البائع بعلم بحالھا لتحقق الرضا منە : وبجنسھا من ا جیاد . إن کان لا بغلم 
لعدم الرضا منه . وإذا اشتری بھا سلعمة فکسدٹ وٹرك الناس المعاملة بھا بطل البیع عند أبي 


حیسفشة ۔ رحرمہےہ الیل . 


م: (ٹم إن کانت )ش: أي الدراھم والدنائیر التی غلب الغش علیھا والدنانیر التی کذلك م: 
(تروج بالوزن فالتبابع والاستقراض فبھما ) ش: أي فی الدراھم والدنائیر العی غلب الخش علیھما 
م: ( بالوزن ء وإن کانت تروج بالعد فبالعد ) ش: أي یعتبران بالعدد م: ( وإن کانت تروج بھما )ش: 
أي بالوزن وبالعد ( فبکل واحد منھما )أي فیعتبر ہکل واحد منھما م: (لان العتبر هو العتاد نبھما 
إذالم یکن فیھما نص ) ش: قال الأکمل : حیث لم یکن منصوصاً علیھما ء فھذا التفسیر پدل علی 
آن قوله: إذالم یکن لیس ھکذا ء ہل إِذ لم یکن بدون الألف بعد الذال ولکن غالب النسخ إذا 
بالألف بعد الڈال ء والذي بظھر لي ان الصواب مع الأکمل . 

م: (ثم ھمي )ش:أي الدراهم الغخشوشة والدنانیر اللغخشوشةم: (مسا دامت ٹروج ) ش: فیقبلھا 
الناس م: (تکون أثماناً ) ش: یعنی یکون حکمھا حکم الأاثمان م: ( فلا تتعین بالئعیین ) ش: فإن 
ھلکت قبل التسلیم لا یبطل العقد بینھما ویجب عليه مثلھا . 

م: (وإذا کانت لا تروج فھی سلعة)ش: أي حکمھا حکم السلعة م: (تتعین بالتعیین) ش: 
کالرصاص والستوقة م: (وإذا کانت یقبلھا البعض) شں: أي بعض الناس م: (دون البمحض فھي 
کالزیوف لا بتعلق العقد بعیٹھا ہل بجنسھا) ش: حال کونھا م: (زیوقًا إِن کان البائع یعلم بحالھا) ش: 
أي بحال الدراھم والدنائیر الملخشوشة م: (لتحقق الرضا مئهہ) ش: أی من البائع م: (ویجنسھا)ش: 
اي ویتعلق العقد بجنسھا م: (من الحباہ إن کان لا یعلم لعدم الرضا منه )ش: أي بالزیوف . 

م: (وإذا اشتری بھا) ش: أٔي بالدراهم التی غشھا غالب م: (سلعة فکسدت وترك الناس 
العاملة با بطل البیع عند أبي حنیفة -رحمہ الله- ) ش: وتفسیر الکساد مذکور في البیوع أُنھا لا 
تروج في جمیع البلدان ء عذا علی تول محمد : آما عندھما الکساد فی بلد یکفي لفساد البیع فغيی 
تلك الیلدة . 


وفي (العیونٴ إن عدم الرواج إنما ی وجب فساد البیع إذا کان لا پروج فی جمیع البلدات : 
لأنه حینئذ یصیر ھالکا ویبقی البیع بلا ئمن ‏ فأما إذا کان لا یروج في ھذہ البلدة ویروج في 


نک 


وقال أبو یوسف ۔رحمة الله عليه -: قیمتھا یوم البیع ۔ وقال محمد -رتَمّه الله- : فیمتھا آخر 

ما تعامل الناس بھا . لھما أن العقد قد صح إلا أنه تعذر التسلیم بالکساد وانہ لایوجب الفساد ‏ 

کما إذا اشٹری بالرطب فانقطع . وإذا بقی العقد وجبت القیمة ء ولکن عند أبي یوہف وقت 

البیع لآنه مضمون بە . وعند محمد یوم الانقطاع لأنە أوان الانتقال إلی القیمة . ولابي خَتِفَة أن 
الثمن بھلك بالکساد لان الثمنیة بالاصطلاح 


غیرھا لا یفسد البیع ء لأنە لم يھلك ولکنە تعییب ؛ فکان للبائع ا حخیار إن شاء قال: اُعط مثل 
النقد الذي وفع عليه العقد : وإن شاء اخذ قیمة ذلك دنائیر . 

م: (وقال أبو یوسف -رحمة الله عليه - : قیمتھا یوم البیع) ش: لانھا کانت مضمونة م: ( وقال 
محمد -رحمه الله- قیمتھا آخر ما تعامل الناس بھا) ش: أي بالدراهم المغشوشة والبیع لا ببطل 
عندھما ۔ 

وکذا عند الشافعی وأحمد -۔رحمھما الله- ولکن عند الشافعی -رحمہ اللهە- بجب ذلك 
الکاسد لأنه مال عندہ فی وجه یخیر البائع إِن شاء اُجاز البیع بذلك ء وإن شاء فسخه لتعینه . 
وعند أحمد یجب النقد الحدید بالقیمة . 
بالإاجماع لوجود مبادلة ا ال باپال م: ( إلاً أآله تسذر العسلیم بالکساد ) ش: أي لان الشأن تعذر 
تسلیم الثٹمن وهي المغخشوشة بالکساد لانعدام الثمنیة ویجوز ان یکون الضمیر في لانه للٹمن ء 
أيٍ لان الثمن تعذر تسلیمه بالکساد. 

م: (وآلہ) ش: أي وإن تعذر التسلیم أو الکساد م: (لا پوجب الفساد) ش: لاه صفة عارضة 
قابلة للزوال ساعة فساعة بالرواجم: (کما إذا اشتری )ش: أي نظیر هذا کما إذا اشتری رجل شیا 
م: (بالرطب فانقطع) ش: بأن لا پوجد فی الأسواق لا یبطل البیع بالاتفاق ؛ ویجب القیمة ولا 
یوسف وقت البیع لأنه مضمون به) ش: أي لآن الٹمن مضمون بالبیع فکان کاملخصوب یعتبر قیمته 
یوم الغخصب : لانه مضمون فيه : وعليه الفتوی ء فإنه ذکر فی ل الذخیرة) وعليه قیمة الدراھم یوم 
وقع البیع في قول أبي یوسف الآخر وعليه الفتوی . 

م (وعند محمد یوم الانقطاع لانہ) ش: آ ان یوم الانقطاغع م۰ (أوان الانتقال إلی القیمة) شض: 
یعنی یوجب العقد رد ما انعقد به العقد والانتقال إلی القیمة بالانقطاع فیعتبر یوم الانقطاع . 
وفیاالحیط اوفالتتمةہ وا حقائق) وبقول محمد -رحمە الله- یفتی رفقًا للناس . 

م: (ولأبی حنیفة ان الثمن بھلك بالکساد لأن الثمنیة بالاصطلاح) ش: أي ثمئیة الدراھم التي 


"َء 


وما بقي فییقی بیعاً بلا ٹمن فییطل . وإذا بطل البسیع بجب رد البیع إِنْ کا ائما ء وقیمتہ إِن کان 

مالکا ٠‏ کما فی البیع الفاسد قال : ویجوز البیع بالفلوس لانه مال معلوم ؛ ان کانت نافقة جاز 

البیع بھا ون لم تعین لأنھا أشمان بالاصطلاح . وإِن کانت کاسدة لم یجز البیع بها جتی یعیٹھا 

لاتھا سللع فلا بد من تعییٹھا . وإذا باع بالفلوس النافشة ثم کسدت بطل البیع عند أنی) جبغة 
خلافاً لھما . 


غشھا غالب ء لِنما جعلت ثمنًا بالاصطلاح : ٭ فإذا ترك الناس المعاملة بھا بطل الاصطلاح م: (وما 
بقیي ) شٴ: أي الاصطلاح م: (فیبقی) ش: أي العقد م: (بيعًا بلا ٹمن فیبطل ء وإذا بطل البیع یجب رد 
المبیع إِن کان قائمًا ء وقیمتہ) ش: أي تحجب قیمته م: (إن کان هالگا) ش: لا یقال : العقد تناول عینھا 
وھو باق بالکساد وھو مقدور التسلیم ء لانا نقول : إن العقد تناولھا ہصفة الثمنیة لأتھا ما دامت 
رائجة فھي تثبت دیتا في الذمة ؛ وبالکساد ینعدم منھا صفة ا مالیة وصفة الثمنیة فی الفلوس 
والدراھم اللخشوشة التي غلب غشھا کصفۂ ا الیة فی الأعیان . . ولو انعدمت ا الیة بھلاك المبیع 
قبل القبض أو بتخمر العصیر فسد البیع ء فکذاھذا . 

وأما ا جواب عن البیع بالرطب أن الرطب مرجو الوصول في العام الثاني غالبًا فلم یکن 
ھذا مالکا من کل وجه فلم یبطل الشمن أصلاً : وفي الدراھم الخشوشۃ بعد الکساد لا یرجی 
الوصول إلی ٹمنھا في ا حال ء لان الکساد أصلي في الشيء إذارجع أصلە ء فلماینتقل عنه ‏ 
(کما في البیع الفاسد) ش: فإن ا حکم فيه أنه یجب علی المشتري رد المبیع فيه علی البائع إن کان 
قائما ‏ وإن کان هالکًا یجب عليه رد قیمته یوم القبہض ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوری : ۶ (ویجوز البیع بالفلوس لائه مال معلوم) ش: ھذا بالاجماع م 
(فإن کانت نافقة) ش: أى رائجة م: (جاز البیع بھا وإن لم تعین) ش: الفلوس م: (لانھا آلمان 
بالاصطلاح) ش: فلا یتعین في البیع کالدراھم والدنانیر ء وإن شرط ال تبایعان أعیانھما ویکون 
ما أوجب کل واحد منھما في العقد علی نفسه دینّا فی ذمتہ ولا یجبر کل واحد منھما ان یسلمھا 
ما شرط من العین إن شاء اأعطی العین ہ وإن شاء أعطی مثلھا . 

وإن ملکت لم ینفسخ العقد بھلاکھا لانە لم یقع علیھا م: (وإن کانت) ش: أي الفلوس م: 
(کاسدة) ش: یعني لا تروج م: (لم بجز البیع با حتی یعینھا ؛ لانھا سلع فلا بد من تعییٹھا) ش: فإذا 
لم یعینھا یصح العقد ۔ 

م: (وإذا باع بالفلوس النافقة ٹم کسدت بطل البیع عند أبی حنبٰة) ش: قید بالکساد لھا إذا 
غلت آأو رخصت کان عليه رد المٹل بالاتفاف ء ذکرہ في 7شرح الطحاوي)؛ م: (خْلافًا لھما) ٹی: 
أي لأبي یوسف ومحمد ۔رحمھما اللہ۔ ھذا ا خلاف الذي ذکرہ القدوري خلاف ما ذکر فی 


ء۱٤‎ 


وھو نظیر الاختلاف الذي بیناہ . ولو استقرض فلوسآ نافقة فکسدت ند أبی حنیفة یجب 
عليه سٹلھا ؛ لاہ إعصارۃ وموجبے رد العین معنی : والشمنیة فضل فيه إِذ الق رن لا بختص به . 
وعندھما بجب قیمتھا لأئه ما بطل وصف الثمنیة تعذر ردھا کما قہض ؛ 


الأاصل واشرح الطحاوي )واالآسرار؛ واالإشارات؛ ء لآئه ذکر بطلان البیع عند الکساد فَيْھا 
بلا خلاف : قال فی الإشارات : إذا اشٹری شیتٌا ہبفلوس فکسدت قبل القہض فسد العقد عندنا 
خلافًا لزفر . 

وفی شرح الطحاوي؛ ' وقال بعض مشایخنا: إِما یبطل العقّد إذا اختار اللشتریي إبطاله 
نصفھا محمسین ثم کسدت الفلوس قبل أن ینقد اللنصف الآخر بطل البیع في نصفھا ولە أن 
یسترد نصف الدراھم . ولو اشتری فاکھة أو شیٹا بعیله بفلوس ئم کسدت الفلوس قبل ان 
ینقدھا وقد قبض البیع فسد البیع ؛ ولە أن یرد المبیع إن کان قائسًا أو قیمته أو مثله إن کان 
ھالکا. 

وعن أبي یوسف ان عليه قیمة الفلوس ولا یفسد البیع م: (وھو نظیر الاختلاف الذي بیناہ) 
ش: أي الاختلاف في کساد الفلوس نظیر الا ختلاف فی کساد الدراھم الڈی غٹھا غالب یعني 
قیمتھا یوم البیع ۱ وعند محمد آخر ما یتعامل الناس بھا وھو یوم الانقطاع في السوق م: (ولو 
استقرض فلوسًا نافقة فکسدت عند أبی حنیفة یجب علیے مثلھا لأنە إعارلہ) ش: أي لان الاستقراض 
الثلي إعارۃ کما أن إعارته قرض وموجب استقراض الثٹلی ردعیئه: وھو معنی قوله م: (وموجبہ 
رد العین معنی) ش: أي موجب عقد الاعارة رد ا معین من حیث العنی لا من حث احقَقمّۂ ء وذا 
لا یکون إلا بالمٹل . 

م: (والئمنیة فضل فیه) شض: جواب عما یقال : کیف یکون ا ٹل مبعنی العین وقد فات وصف 
الثٹمنیة ٭ وإنما کان ببعنی العین ان لو رد مثلہ حال کونە نافغَا . 

فقال : فاجاب المصنف بقولہ : والثمنیة فضل ہ تقریرہ أن الثملیة بجعنی صحۃ استقراض 
کونە ثمنا فضل في القضشرض م: (إذ القضرض لا بختص بە)ش: أي بعنی الثمنیة یعنی صحة 
استقراض الفلس لم یکن باعتبار الثمنیة ء بل لأنه مٹلی وہالکساد لم یخرج من أن یکون مثلیاء 
ولھذا صح استقراضه بعد الکساد . 

م: (وعندھما) ش: أٔي وعند أبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله۔ م: (یجب قیمتھا) ش: أي 
قیمة الفلوس التی کسدت بعد رواجھا م: (لأنه ما بطل وصف الشمٹیة تمذر ردھا کسا قبضص) ش: 


اوھ 


فیجب رد قیمتھا ء کما إذا استقرض مثلیٔا فانقطع ء لکن عند أب یف ہوم القہض . وعند 

محمد یوم الکساد علی ما مر من قبل . وأصل الاختلاف فیمن غصبظکلباً فانقطع . وقول 

محمد - رحمے الله - أنظر ء وقول أبي یوسف آیسر . قال : ومن اششری شیْلْٹاہنصف ردھم 

فلوس جاز وعليه ما پباغ بنصف درھم من الفلوس ء وکہذا |ذا قال : بدائق فلوس !“او بقشیراط 

فلوس جاز . وقال زفر : لا یجوز في جمیع ذلك لائه اشتری بالفلوس ء وإغا تشدر بالغلادِ لا 
بالدائق ونصف الدرھم ؛ فلا بد 


ولیس اٹل الجرد عنھا في معناھام: (فیجب رد ٹیمتھا ء کما إذا استقرض مثلیا فانقطع لکن عند أبي 
یوسف : یوم القبض : وعند محمد : یوم الکساد علی ما مر من قبل ) ش: عند قولە: وعند أبي یوسف 
وقت البیع . 

م: (وأصل الاختلاف) ش: أي بین أبی یوسف ومحمد ۔رحمھما الله- في اعتبار القیمة یوم 
القہض أو الکساد 
الخصب . وعند محمد یوم الانقطاع ء وسیجیء بیانە إن شاء الله تعالی فی أول کتاب الخصب 
م: (وقول محمد - رحمہ الله - أنظر) ش: أي للجانبین . 

وفي بعض النسخ : أنظر للجانبین جانب المقرض والمستقرض؛ أما جانب القرض 
فباللسبۃ إلی قول أبي حنیفة ؛لآن فی رد ا لمٹل إضرار بەء وأما فی حق المستقرض فلانتقاص 
فیمته یوم الکساد : وفي اعتبار قیمته یوم القہض إضرار به م: (وقول أبي یوسف آیسر) ش: أي 
للمفتي وفي بعض النسخ أیسر للمفتي ؛ لآن یوم الکساد قیمته غیر مضبوطة؛ ویوم القبض 
مضبوطة ء فاعتبار اللضبوط آپسر من اعتبار غیر المضبوط . 

وقال الاترازی : لان قیمته یوم القبض معلومة للمقرض والمستقرض وسائر الناس و قیمتہ 
یوم الانقطاع تشتبه علی الناس ویختلفون فیھا ؛ فکان قول أبي یوسف آیسر . 

م: (قال) ش: أي القدوري :م: (ومن اشتری شبنًَا بنصف درھم فلوس جاز) ش: قید بنصف 
ذرھیں لأنه لو قال ہدرھم فلوس لا یجوز عند محمد علی ما یجیيء م: (وعلیه) ش: أي وعلی 
الشتري م: (ما یىاع بنصف درھم من الفلوس) ش: لان ذلك النصف من الدراھم فلوس لا نقر:ۃ؛ 
وذلك معلوم عند الناس وقت العقد فیجب عليه الوفاء بذلك م: (وکذا) ش: أي وکذا ا حکم م: (إذا 

م: (وقال زفر : لا یجوز فی جسیع ذلك ؛ لاہ اشتری بالفلوس وامنما تقدر بالمدد لا بالدائق 
ونصف الدرھم) ش: فإذا لم یبین عدد الفلوس کان مجھولاً فلا یجوز وھو معنی قوله م: (فلا بد 


ء٦‎ 


من ہیان عددھا: ونحن نقول : مایباغ بالدائتی ونصف الدرھم من الفلوسَل معلوم عند الناس 
الکلام فیه فأغنی عن بیان العدد . ولو قال : بدرھم فلوس أو بدرھمین فلوس >فکِذلك عند أبي 
یوسف ؛ لان ما یباع بالدرهم من الفلوس معلوم وھو ا راد لا وزن الدرھم من القلقَبن ۔ وعن 
محمد -۔رحمہ الله- آأنه لا یجوز بالدرهھم ویحوز فیما دون الدرھم ؛ لان فی العادة الٍابعة 
بالفلوس فیما دون الدرهم فصار معلوماً بحکم العصادة ولا کذلك الدرھم . قالوا : وقول أيٰ 
ہوسف آصح لاسما في دیارنا . قال : ومن اعطی صیرفیاً درھمآ وقال : أعطنی بنصضء فلوساً 
وبنصفہ نصف]آً إلا حبة جاز البیع في الفلوس وبطل فیما بقي عندھما ؛ لآن بیع نصف درھم 
بالفلوس جائز وبیع النصف بنصف إلا حبة رہا فلا یجوز : وعلی قیاس قول أبي حنیفة بطل في 
الکل ؛ لآن الصفقة متحدۃ والفساد وی 


من بیان عددھا) ش: لنفي ا لجھاله م: (ونحن نقول : ما یہىاع بالدانق ونصف الدرھم من الفلوس معلوم 
عند التاس الکلام فیهہ) ش: أي فیما إذا کان معلومًا ء یعني فرض السألة فیما إذا کان ما یباع 
بنصف درھم من الفلوس معلوما حین العقد : فکان مغلیّاعن ذکر العدد . وقال الإمام ا حلوانی : 
ھذا إذا کان الدائق والقیراط معلومًاء فإن عند الناس لا تختلف معاملتھم فيه : فأما إذا کان 
مختلفًا فکما قاله زفر لکان ا منازعة . 

م: (فاغنی عن بیان العدد) ش: یعنی إذا کان معلومًا أغنی ذلك عن بیان العدد . 

م: (ولو قال: بدرھم فلوس آو بدرھمین فلوس فكکذلك عند أبي بوسف) ش: یجوز عم: (لان ما 
یباع بالدرھم من الفلوس سعلوم وھو امراد) ش: أي کونه معلومًا هو ا مراد م: (لا وزن الدرھم من 
بالدرھم) ش: أي أُن الشراء بدرھم فلوس أو بدرھمین لا یجوز م: (ویجوز فیما دون الدرھم ء لان 
فی العادة المبایعة بالفلوس فیما دون الدرھم ؛ فصار معلومًا بحکم العادة ولا کذلك الدرهھم) ش: ۱ 

م: (قالوا) ش: أي مشایخنا : م: (وقول أبي یوسف اصح لا سیما ) ش: أي خصوصام: (في 
دیارنا) شض: با وراء النھر : لان ما یباع بالدرھم من الفلوس معلوم . وقال الأترازي: قوله سیما 
فيی دیارنا ھذا ترکیب عجیب ہ فینبغی أن یقال : لا سیما کما قال امرؤ القیس : 

ولا سیما یوم بدار جلجل . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (ومن أعطی صیرفی درهمًا وقال : اعطني بنصفه فلوسًُا وہنصفہ 
نصفا إلا حبة جاز البیع في الفلوس وبطل فہما ہقي عندھما) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد - 
رحمھما الله- م: (لان بیع نصف درھم بالفلوس چنائز : وببع النصف بنصف لا حبة رہا فلا پحوز ؛ 
وعلی قیںاس قول أبي حنیفة بطل في الکل ؛ لن الصفقة ستحدۃ والفساد قوي) ش: اٛأنه متمکن في 


۷ء 


فیشیع وقد مر نظیرہ . ولو کرر لفظ الإعطاء کان جوابه کجوابھما هو الضتَحیح ؛ لاتھما بیعان ۔ 

ولو قال:اأعطنیي نصف درعم فلوسآً ونصفاً إلا حبة جاز ؛ لاہ قابل الدرھم ٹٰایباع من الفلوس 

بنصف درعم وہنصف درعم إلا حبة فیکون نصف درھم إِلا حہة بمثله وما وراءء بإاالفلوس . 
قال: وفی اکثر نسخ االختصر؛ ذکر الْ-ألة الثانیة والله أعلم بالصواب . 


صلب العقد ؛ ولأنه یجمع عليه لمعنی الربا م: (فیشیع وقد مر نظیرہ) ش: أي فی البیعء وھو ما إذا 
جمع بین حر وعبد في البیع یہطل البیع عندہ في الکل . 

م: (ولو کرر لفظ الإعطاء) ش: بأن قال ؛ أعطنی فلوسًا وأعطنی بنصفه نصفا إلا حبة م 
(کان جوایہ) ش: أي جواب أبی حنیفۃة م: (کجواہھما هو الصحیح)ش: أي کجواب أبي یوسف 
ومحمد -۔رحمھما الله - في الأصح لتفرق الصفقة بتکرر لفظ الإعطاء وفساد أحد البیعین لا 
یوجب فساد الآخر ء وأشار إليه الصنف بقوله م: (لانھما بیعان) ش: یعني بتکرر لفظ العطاء. 

م: (ولو شال : أعطني نصف درهم فلوسًا ونصعًا إلا حبة جاز ء لأنه قابل الدرھم با ییاغ من 
الفلوس بتصف درھم وبنصف درھم إلا حبة فیکون نصف درھم إلا حبے مثله : وما وراءہ بازاء 
الفلوس)ش: وفی الأصل ولو اشتری فقال : أعطني کذا کذا فلسًا ودرھما صغیرا وزنه نصف 
درھم إلا قیراظًا کان هذا جائزا کله إذا تقابضا قبل ان یتفرقا . 

م: (قال) ش: أي الصنف -رحمہ الله- م: (وفي آکثر نسخ الختصر) ش: أي القدوري -رحمه 
الله- م: (ذکر الألة الثائیة) ش: وھي قولە اأعطني نصف درھم فلوسا ونصفا إلا حبة جاز ء یعني 
لم یذکر فی اأکثر نسخ اللختصر السألة الأولی ٠‏ وھو قوله من أعطی الصیرفی درهما وقال : 
أعطني بنصفه فلوسًا وہنصفه نصفًا إلا حبة جاز البیع في الفلوس وبطل فیما بقي ء ولهذا قال 
فی 9شرح الأقطع* : وھو غلط من الناسخ . 

وقال الکاکی : إنھا ذکر الصنف ھذا یعني قوله نسخ الختصر دفعا مؤاخذۃ ترد علی صاحب 
القدوری -رحمہ الله- ؛ فإنه ذکر فی بعض النسخ المسألة وأجاب ہالمواز مطلقًَا ولیس کذلك 
بالاجماع ء أماعندہ فظاھر لنه ییطله في الکل . وأما عندھما یجوز في الفلوس ویبطل في 
الباقی ؛ فعلم نا مواز لیس ممطلق في السألة الأولی ؛ فذکرا جواب مطلقًا في بعض النسخ 
محمول علی خطأً من الکاتب: والدلیل عليه ان آکثر النسخ ذکر السألة الثانیة وآجاب با جمواز 
مطلمًا م: (والله آعلم بالصواب) . 


رنشین تپ 


۸ء 


کاب الکفالة 
قال : الکفالة ھی الضم لغة ء قال الله تصالی : لوکفٰلھا زکریا4 (آل عسران : الایٰق۴۷) ٹم 
قیل:ھي ضم الذمة إلی الذمة في ا مطالبة وفیل:فی الدین ؛ والاول أصح . 


م: (کتاب الکفالة ) 

ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام الکمالة ؛ وإما عقب البیوع بذکر الکفالة لاٹھا تکون فيی 
البیاعات غالباً ء ولآن فی الکفالة إذا کائٹت ہأمر معنی اللعاوضة انٹھی ؛ فناسب ذکرھا عقیب 
البیوع التی ھی معاوضة . 

م: (قال:الکشالة هي الضم لغة ) ش: من کفلت به کفالة وکفلت عثہ ا ال لغريیه ٠‏ والکفیل 
أیضاً من أکفلته ا ال أي ضمتہ إیاء ؛ وکفل هو بە کغلاً وکفولاوالتکفیل مثله ومکفل بذمتہ 
تکفلاً ؛ واستشھد المصنف فی قوله الکفالة الضم لغة بقوله: م: (قال الله تعالی: ٭وکفلھا زکریا 4 
( آل عمران :الأیة ۳۷) وضمھا إلی نفسه : وقرئ بتشدید الفاء ونصب زکریا أی جعلە کافلا 
لھا وضامنا لصا ھا , 

وذکر الآأخفش أَنه قرئ أیضاً وکفلھا بکسر الفاء والضمیر المنصوب في کفلھا یرجع إلی 
مریم آم عیسی علیھما السلام وقصتھا مشھورة . 

م: (ثم قیل )ش: قائله اکٹرالاصحاب م: (ھی )ش: أي الکفالة فی معناھا الشرعی م: (ضم 
الذمة إلی الذمة فی ال مطالبة ) ش: وبه فال الشافعی ۔رحم الله - ومالك وأحمد فی روایة وعنه ان 
الدین ینتقل فی الکفالة عن امیت ۱ ونقل الشیخ أبوحفص ان الدین یسقط عن الأصیل بالکک!اة 
عند مالك والمشھور عنهہ خلاف ذلك م: (وقیل فی الدین ) ش: أي الکفالة ضم الذمة إلی الذمة فيی 
اأصل الدین ‏ وھو اختیار بعض المشایخ . 

وقال الأترازي: وھو مذھب الشافعی -رحمہ الله- م: (والاول أصح )ش: أي القول الأول 
الذي قاله آکثر الأصحاب هو الأصح ؛ لن الکفالة کما تصح با مال تصح باللفس ولا دین ثمة ۔ 

ولانە لو ثبت الدین فی ذمة الکفیل ولم یبرأً الأصیل صار الدین دینین وأورد ما إذا ذمب 
رب الدین دینە فإنه یصح ویر جع بە الکفیل علی الأصیل . ولو لم بصر الدین عليه ما ملك قبل 
الکفالة ء لن مليك الدین من غیر من عليه الدین لا بجوز . 

وأجیب : بأن رب الدین ما وهب للکفیل صح فجعلنا الدین عليه حینثذ لضرورۃ تصحیح 
التصرف ؛ وجعلناہ فی حکم دینہن ۔ وآما قبل ذلك فلا ضرورۃ فلا یجعل فی حکم دینین . 


۱۹ء 


فال : الکفٰالة ضربان :کفالۂة ہالنفس ء وکفالۂ با ال . فالکفالة بِالنفْسن جائزۂ والضمون بھا 

إحضار اللکفول بە : وقال الشافعی :لا یجوز لأله کفل با لا بقدر علی تلم إذ لا قدرۃ لہ 

علی نفس ا لمکفول به : بخلاف الکفالۂة با ال ؛ لان لە ولابة علی سال نفسے. ولناقوله عليه 
السلام: 2 الزعیم غارم . وھذا یفید مشروعیة الکفالة بنوعیھا . 


ورکن الکفالة الإیجاب والقہول عند أبی حنیفة ومحمد والشافعی -رحمہ الله - وقال أبو 
یوسف آخرا والشافعی ۔رحم الله - فی قول ومالك وأحمد -رحمھما الله - الکفالة تتم 
بالکفیل وحدہ وجد القبول أولا. 

م: (قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله - م: (الکفالة ضصربان : کفالة بالنفس وکفالة با مال ؛ 
فالکفالة بالنفس جائزۃ ء والضمون بھا إحضار الکفغول بە ) ش: وہە قال اأحمد وعمر وعثمان وابن 
مسعود واہن عمر وحمرۃ بن عمر الأسلمي وجر یر ہن عبد الله وأبي بن کغب وعمران ابن 
الحصین والاشعث بن قیس -رضی الله تعالی عنھم -م: (وقال الشافعی:لا یجوز ) شض: مذالیس 
مشھور من مذھبه . 

فإن الصحیح عندہ کمڈذھبنا م: (لألہ کغل ما لا بقدر علی تسلیمے ‏ إذ لا قدرة له علی نفس 
الکفول بە ء بخلاف الکفالة با مال ؛ لآن لە ولایة علی مال نفسه ء ولنا قوله عليه السلام ) ژش: أي قول 
التی م: (الزعیم غارم ) ش: ھذا ا حدیث رواہ ار سو كت قال اط 
رسول ے8 یقول : إن الله قد أعطی لکل ذي حق حقه ... الحدیث وفي آخرہ والزعیم غارمٴ . 

ورواہ ابن عباس عن النبي 8چ قال: الزعیم غارم ء أآخرجۃ ابن عمدي في ۸ الکامل٤ء‏ 
ومعناہ الکفیل غمارم من غیر فصل ہین الکفالة با مال والکفالة بالنمس ٠‏ وألفاظ الال وکفاله 
الکفالة ۔أنازعیم ؛ انا ضامن با عليه : أو کفیل بذلك أو قبیل بذلك ء أو قبیل ء آو هو علي ء 
أو إلي ء أو هو عندي : أو هو لك قبلی. 


م: (وھذا) ش: أيى قوله ولا ٥‏ الزعیم غارم) م: (یفید مشروعیة الکفالۃ بنوعپھا ) ش: أی 


)١(‏ روا آبو داود )۳٥٦٣(‏ والٹرمذي (۲۲۱۸) واہن ماجة (۲۳۹۸) والدارقطئيی(۳/ )۴۰٦٣‏ من طریق إسماعیل 
ابن عیاش عن شرحبیل بن مسلم عن أہي أمامة وذکر حدیثاً - وفيه : والزعیم غارم .٤‏ 

قلت : وإسماعیل بن عیاش ثة فی الشامیین وشرحہیل ثقة وثقه أحمد . قال الحافظ الزیلعی :)۱٥/٥(‏ رواہ 
الطبرانی فی مسند الشامیین فال : حدثنا أحمد بن اُنس ہن مالك ؛ ثناھشام بن عمار ٹنامحملت ٭ابن 
شعیب :؛ ثنا عبد الرحمن بن یزید بن جابر عن سعید القبري عن نس - مرفوعاً . وإسنادہ صحیح . 

وأخرجه ابن عصدي فی الکامل (۱/ )۳۱٣‏ واعله بإاسماعیل بن زیاد السکونی : فإنه قال فيه : منکر اسححدیث . 
وا حدیث صحیح إن شاء الله . 


با 


ولأنه یقدر علی تسلیمے بطریقه بان یعلم الطالب مکانه ضیخلي بیندے وی أو یسدعین باعوان 

القاضي في ذلك والحاجة ماسة إليه . وفد امکن تحقیق معنی الکفالة وھو الضلمٴغي المطالبة فیه . 

قال : وننعقد إذا قال : تکفلت ہنئمس فلان أوبرقبتہ : أو بروحہ ‏ آو بحسسدہء آأو برآسه : وکذا 

ببدنه وبوجھه ؛ لان هذہ الألفاظ بعبر بھا عن البدن إما حقیقة أو عرفاًء علی ما مر فی الطلاق . 

وکذا إذا قال : بنصفہ أو بثلشہ آو بجزء منه ؛ لآن النفس الواحدۃ فی حق الکشالة لا نتجزا فکانِ 

ذکر بعضھا شائعاً کذکر کلھا . بخلاف ما إذا قال:تکفلت بید فلان أو برجلە ؛ لأنهہ لا بعبر بھما 
عن البدن حتی لا نصح إضافة الطلاق إلیھما : 


بنوعي الکفالة وھما کفالة ا مال وکفالة النفس : لأئه مطلق یشملھما . وفی بعض النسخ بنوعیه 
قال الأترازي الضمیر راجع إلی الکفالة علی تأاویل عقد الکفالة . 

م: (ولآئه )ش: أي ولان الکفیل جواب عن قیاس الشافعی م: (یقدر علی تسلیمه ) ش: أيی 
تسلیم الکضول عنه م: ( بطریقے بن یعلم الطالب مکائه فیخلي ہینە وہینه) ش: أي بین ال ملکفضول لە 
واللکفول عنە م: (او بسسعین ) ش: أي الکضیل م: (باعوان القاضی ) ش: الأعوان جمع عون وھو 
الظھیر علی الآخر . وا حاصل أن أعوان القاضی ھم الرجال الذین فی خدمته یساعدونه فيی 
مھمات الأمور الشرعیة م: (فی ذلك وا حاجة ماسة إليه ) ش: أي مھمة إلی عقد الکفالة بالنفس 
وھي ضرورۃ . 

ما حقوق العباد لأنه را بعیب بنفسه فیتضرر صاحب الحق م: (وقد اأمکن حضیق معنی 
الکفالة وھو الضم في امطالبة فيه ) ش:أي فی ھذا النوع م: (قال ) ش: اي القدوری :م: (وتنعقد) 
ش: أي الکفالة م: ( إذا قال : تکفلت ہنشس فلان أو برقیشە آو بروحہ آو بجسدہ أو ہرآسہ ) شں: ھهذا 
کلە کلام القدوري ء وقوله م: (وکذا بیدنہ وبوجھہ) ش: من کلام الصنف م: (لآان هذہ الألفاظ یعبر 
بھا عن الہدن [ما حقیقة )ش: کقوله تکلفت بنفس فلان أُو بہدنە أو بجسدہ م: (أو عرفا)ش: 
کقوله تکفلت بوجھه آو برأسە أو برقبتہ م: (علی ما مر فی الطلاق ) ش: أنه قال: نفسك طالق أو 
بدنك طالق أو جسلك طالق فانھا تطلق . وإذا قال : بدك طالق أو رجلك طالق أو دہرك طالق 
لا یقع شئ م: (وکذا ) ش: أٔي وکذا تنعقد الکفالة م: (إذا قال : بنصفہ أو بثلشه أو بجزء منه ) ش: 
أي قال : تکفلت بجزء من فلان بأن قال تکفلت ہسدہ أو رجله م: (لان النفس الواحدۃ في حق 
الکفالة لا نتجزأ فکان ذکر بعضھا )ش: أي ذکر بعض النفس الواحدة حال کون م: (شائعاً کذکر 
کلھا ) ش: کما في الطلاق لن إضافة الکفاله إلی جزء شائع تثبت ہ وتری إلی ا حملة کما في 
الطلاق والعتاق . 

م: (بخلاف ما إذا قال : تکفلت بید فلان أو برجلە ) شض: حیث لا تصح الکفالة م: (لانه لا پعبر 
بھما عن البدن حتی لا تصح إضافة الطلاق إلیھما ) ش: أي إلی الید والرجل فکانت اإضافة الکفاله 


٦ 


وفیحما تقدم یصح . وکذا إذا قفال اضمندہ لآئه تصریح بموجبہ : أو قال :ہو علی لأنہ صیغة 
الالسزام : آو قسال : إلي لآنہ في معنی علي فی ھذا الام . قال عليے اللسلام : ہ من ترك مال 
فلورثتہ ‏ ومن تر کل آو عیالاً فإلي ؛ . وکذا إذا قال : آنا زعیم بە أو قبچل؛ 


إلیھما کإضافة الطلاق إلیھما علی ما مر م: (وفیما تقدم ) ش: أي في ال حمزء الشائع کالاشطفف م: 
(یصح )ش: إضافة الکفالة إليه کما تصح إضافة الطلاق . وقال الشافعی : ُجوز الکفالة ما بعد 
ب٭عن البدن وجزء شائع وہجزء لا یکن فصله عنه کالقلب والکبد وبه قال اأحمد في روایة ۱ 


وقال مالك یصح لکل عضو من بدنە حتی لو قال بوجھه أو بعینه فھو کفالة بالنفس وبە 
قال الشافعي فی وجه وأحمد : وعندھما لو کفل بعینە لم یذکرہ محمد . وعن أبي بکر الہلخي 
لا یصح کما في الطلاق ء ولو برئ البدن یصح ء کذا فی ۂالحیط٥‏ . 

م: (وکذا ) ش: أَي وکذا تنعقد الکفالة م: (إذا قال : ضمتته لأانه تصریح بموجبه )ش: أي 
جوجب عقد الکفالة ء لانه پصیر ضامناً للتسلیم والعقد ینعقد ہالتصریح ہہوجیە کالبیع ینعقد 
بلفظ التمليك م: (أوقال : ہو علی لالہ صیفة الالتزام ) ش: لآنه من ألفاظ الوجوب فآفاد الضمان 
فصحت الکفالة م: ( أو قال إلي لأنە فی معنی ہعلیٰ؛ في ھذا القام ) ش: فکأنہ قال ضمانه بوجه إلي 
م: (قال عليه السلام )ش: أي قسال النبی قل: م: (من ترك سالاً فلورئك : ومن ترك کلاً أو عبالاً 
فإلي)''' ش: ھذا الحدیث رواہ أُبو داود والنسائی وابن ماجة عن القدام بن معد یکرب قال : 
قال : رسول الله قي : من ترك کلا فإلي ومن ترك مالاً فلورثتہ وأنا وارٹ من لا وارٹ لە. . . 
الحدیث : ورواہ ابن حبان فی اصحییىی٢‏ و فی لفظ لہی داود قال : آنا اولی بکل مژمن من 
نفسهء فمن ترك دیناً فإلي . ۱ ۱ ۱ 

وآخرج البخاري ومسلم من حدیث أبي حازم عن أبي ھریرۃ عن النبي پچ أُنه قال من 
ترك مالا فلورثته : ومن ترك کل فإلینا " والکل بفتح الکاف وتشدید اللام الیتیم هنا بدلیل 
عطف العیال عليه ؛ وإن کان الکل بجيء بعنی العیال وا جمع الکلول والعیال من یعوله أي 
یصونه وینقق عليه . 

م: (وکذا إذا قال ) ش: أي وکذا تتعقد الکفالة بقوله م: (أنا زعیم بە ) ش: أى بفلان : ولیس 
فی بعض النسخ لفظ بە ٭ وزعیم من زعم بە : أي کفل بە یزعم زعامة م: (أو قبیل ) ش: أي أو 
قال: آنا قبیل بفلان فھویمعنی کفیل من قولھم قبل بە أي کفل بە بفتح العین في الاضي وکسرھا 


(١)رواہ‏ أبو داودا الفرائض - باب میراث الأرحام ۲۸۹۹(8) والنسائی )۱٢۸۷(‏ وابن ماجة في ٭٦الفرائقض‏ - 
باب میراث ذوي الآأرحام ؛ (۲۷۳۸) ورواہ أبو داودأیضاً فيہ الخراج في أوراق الذریة )۲۹٥(۶‏ بلفظ ہ آنا 
أولی با لمؤمتین من أنفسھم ٤‏ من ترك مالاً فلأھله ومن ترك دینا أوضیاعاً فإلی وعلي ؛ وإستادہ صحیح : 


۲۲ 


لان الزعامة ھی الکفالة وقد روینا فیه . والقبیل هو الکفیل : ولھذا سمی آلصِك قبالة ء بخلاف 
ما إذا قال : أنا ضامن لمعرفنہ ؛ لأنہ الٹزم اللعرفة دون امطالبة . 


في ااضارع قبالة م: (لآن الزعامة هي الکفالة ) ش: یعنی معناھما واحد م: (وقد روینا فیة ش: اي 
روینا ا حدیث ہ وقولہ قل : (الزعیم غارما وفي بعض النسخ روینا ا حدیثٹ . 

وقوله : فيه أي فی معنی أن الزعامة ھی الکفالة وا حمیل أیضاً بعنی الکفیل ء یقال حمل 
بە یحمل حمالة بفتح العین في ال ملاضي وکسرھا فی الضارع ؛ أي کفل بە: وروی الزمخشري 
فی الفائق ؛ ا حمیل غارم . 

م: (والقبیل هو الکفیل ٠‏ ولھڈا سمی الصك قبالة :بخلاف ما إذا شال : أنا ضامن معرفته ) ش: 
یعني لا یکون کفیلا بھذا اللفظ م: (لأنہ التزم العرفۂ دون المطالبة ) ش: أي لأن الرجل الذی قال 
مذا اللفظ التزم من یطلب الکفیل معرفة الرجل الذي عليه الدین وما التزم مطالبنه الدین ۔ 

وفي الأصل : لو قال آنا ضامن معرفة فلان آر ضامن لن أدلك عليه ء آأو لأن أدل علی 
منزله لا یکون کفالة . ولو قال : أنا ضامن تعریفہ أو علي تعریفہ ففيه اختلاف ال مشایخ ء کذا 
تقل فی اخلاصة الفتاوی) عنل شرح الشافی؟ . 

وقال الفقيه أبو اللیث : روي عن علي بن أحمد عن نصیر قال : سئل ابن محمد بن الحسن 
با سلیمان ا جوزجاني عن رجل قال لآخر: أناضامن لمعرفة فلان ء آما فی قول أبی حنیفة 
ومالك لا یلزمه شيء ء وآما ہو یوسف قال : هذاعلی معاملة الناس وعرفھمء ثم قال الفقيه 
ُبواللیث في (النوازل؟ ھذا القول عن أبي یوسف غیر مشھور . 

و الظاھر ماروي عن أبی حنیفة ومحمد ٠‏ وقال فی حزانة الواقعات : وبە یفتی ‏ أی 
بظاھر الروایة ؛ وفال فی ٦الفتاوی‏ الصغری) 7 اسنائی فلان برمن ؛ قال الفقيه اہو جعفر : یکون 

وقال أبو اللیث : لا وعليه الفٹتوی . ثم نقل فی (الفتاوی الصغری )؛ عن ۵الواقعات٠‏ أن 
الفتوی علی أنه یصیر کفیلا ء ثم قال فیھم إذا قال فلان - اسنای من است : أُو قال اثناست 
صارت کفالة باللغس عرفًا . 

ولو قال - آن : جه ترا بر فلان است جواب گر - فھو کفالة بحکم العرف . ولو قال : 
ان جه ترابر فلان است من ہدھم - لا یکون کفالة بحکم العرف : ومن وعد غیرہ أن یقضي 
دینه بأن قال : بدھم ء لا یجب ہ: ونقله عن مأذون شیخ الإسلام خواھر زادہ -رحمہ الله . 


“۲۳ 


فإن شصرط في الکفالة بالنمفس تسلیم ا ملکفول بہ غي وقت بعیئہ لزمہ إحضیارہ إذا طالبه فی ذلك 

الوقت وفاء با الزمه . فان آحضےوہ وإلا جبسے ا حاکم لامتناعه عن |بفماء حخق مستحق عليه : 

ولکن لا یحبسے أول مرة فلعله ما دری اذا یدعی . ولو غاب الکفول بنفسه أمهَل:!لحاکم مدة 
ذھابه ومجبئه : فان مضت ولم بحضرہ بحبسه لتحقق امتناعه عن إیفاء احق . 


م: (فان شضرط في الکفالة بالنفس تسلیم الملکفول به في وقٹ بعینە لزمه إحضارہ إذا طالہے بھ في 
ذلك الوقت وفاء ما التزمه ) ش: أي لأجل وفاء ما التزمه فی الوقت ا معین ء والأصل فيه أن الکفالة 
بالنفس نوع ضمان فیصع التاجیل فیھا کالکفالة با مال ء فإذا حل الأجل یجب الا حضار م: (فإن 
احضرہ) ش: فلا کلام فيه م: (وإلا ) ش: أي وإن لم بحضہہ بأن امتنع عن حضارہ م: (حبسه 
الحاکم لامتناعه عن إیفاء حق مستحق عليه ) ش: لأنه بصیر ظالًا وا حبس جزاؤہ . 

م: (ولکن لا بحبسه أول مرة) ش: لأن ا حبس عقوبة علی الظالم ولا یظھر في أول الوھلة ‏ 
(فلعله ما دری اذا یدعی) ش: علی صیغة الملجھول . 

م: (ولو غاب الکفول بنفسه ) ش: أي اللدعی عليه م: (أمھله ا حاکم مد ذھابه ومجیئه )شں: ھذا 
إذا علم مکان اللکفول بە ء أما إذا لم یعلم سقطت المطالبة عن الکفیل للحال لعجزہ . 

وفی (الذخیرةٴ ولو کان الکفیل یعرف مکانە أمھلە قدر ذھابه ومجیٹه ؛ فإن لم یعلم 
سقطت الطالبة . ولو وقع الاختلاف فقال الطالب : تعرف مکانە . 

وقال الکفیل : لا أعرف فإن کان لە محرجة معروفة تخرج إلی موضع معلوم للتجارۃ في کل 

وإن لم یکن ذلك معروقًا من فالقول للکفیل ؛ لأنه متمسك بالأصل وھو ا جھل ومنکر 
لزوم اللطالہة فإن أقام الطالب البینة أنه فی موضع کذا یؤمر الکفیل ہالذھاب إليه . 

وقال الکاکي : وفي بعض النسخ: وکذا إذا ارتد ولحق ہدار ا خرب . وعذہ السألة لیست 
فی بعض النسخ إلی قولە: وإذا آآحضرہ وسلمه ء ثم معنی قوله :وکڈا إذا ارتد ولحق بدار الحرب 
یعنی ھلە ا حاکم مدة ذھابه إلی دار ا حرب ومجیئە ء وینبغی أن یبر الکفیل کما في اللوت ؛ لن 

والفرق أن اللحاق موت حکمي في قسمة مالە بین ورثته دون ا حقوق الشابتة في ذمته م: 
(ِفْإن مضت ) ش: الدة م: ( ولم ؛ محضشہرے بحسہ لت لتحقق استناعه عن إیفاء ا حق ) ش: مع إمکانه وبیان 
مطله . 


٤ 


قال : وإذا آحضرہ وسلمه فی مکان یقدر اللکفول لە أن یخاصمہ فيه ؛ مکل أن یکون فی مصر 
بری الکفیل من الکضالة ؛ لان آتی بما التزمہ وحصل المقصود به ؛ وھڈا لانہ ما'الٹشزم التسلیم إلا 
مرة . وإذا کفل علی أن یسلمہ فی سجلس القاضی فسلمہ فی السوق برئ لحصول:القصود . 
وقیل فی زماننا : لا برا ؛ لان الظاھر الملعساونة علی الامتناع لا علی الأحضار : فکان التقیید 
مفیداً ۔ وإن سلمه فی ہریة لم یہر لأنه لا بقدر علی ا مخاصمۃة فیھا فلم بحصل المقصود ؛ وکذا 
إذا سلمه فی السواد لعدم قاض یفصل ا حکم فیه . ولو سلم في مصر آخر غیر المصر الذي کفل 
فیە بریٗ عند أبی حنیفة للقدرۃ علی اللخاصمة فیه : وعندھما لا پہرا لائہ قد یکون شھودہ فیما 


 هلیع‎ 


م: (قال )ش: أي القدوري م: (وکذا إذا احضرہ وسلمه فی مکان یقدر الکفول لە أن یبخاصمه 
فیه مثل أن یکون فی مصر برئ الکفیل من الکفالة ؛ لأنه أتی بما الٹزمہ وحصل المقصود بە : وھذا ) ش: 
یعني ما ذکرنا من إتیانه با التزمہ م: (لأه ما الئزم النسلیم |لاعرة )ش: فحصل التسلیم . 

م: (وإذا کفل عللی آن یسلمه فی مجلس القاضی فسلم في السوق بری حصول ا مقصود) ش: 
وھو القدرة علی الحاکمة م: ( وقیل فی زماننا لا یسرأ ؛ لان الظامر العاونة علی الامعناع لا علی 
الإحضار : فکان التقیید مفیدًا ) ش: وقال الأئمة الثلاثة : إذاعین مکانًا وفی تسلیمه فی غیرہ ضرر 
بتعین ذلك الکان . 

وفي (الشامل٤شرط‏ علی الکفیل أن یسلمه فی اللسجد الأعظم فسلمه فی السوق برئء لن 
الصر کبقعة واحدة ء ثم قال فيه :عن أبی یوسف أنە لا یبرأء لن الناس لا یعینونه لام حضار ‏ 
ئم قال : ویجب أن یکون الفتوی علی ھذا الیوم . 

م: (وإن سلمه فی بربة لم یبر لأئە لا یقدر علی الخاصمة فبھا فلم بحصل المقصود : وکذا إذا 
سلمه في السواد لعدم قاض یفصل ا حکم فيە )ش: قال ا حوھري : سواد الکوفة ؛ والبصرۃ قری : 
واللفھوم من کلام الصنف ان السواد هي القری التی لیس فیھا قضاة : وآأما إذا کان فیھا قضاة 
ینبغی أن یبرأ لقدرته علی اللخاصمة . 


م: (ولو سلم في مصر آخر غیر الصر الذي کفل فیه بری -عند أبی حنیفة - للقدرة علی الخاصمة 
فیه) ش: لان الحاکمة تحقق عنه کل قاض : فصار التسلیم فی البلدین سواء م: (وعندھما لا یبر ) 
ش: وبه قالت الأئمة الثلائة م: ( لأئه قد یکون شھودہ فیما عیله ) ش: فیتعسر عليه إقامة البینة فيی 
بلد آخر . 

فقیل : ھذا اختلاف عحصر وزمان ؛ لا اختلاف حجة وہبرهان . فأہو حنیمفة ۔رحمہ الله - 
فی القرت الثالث والغلبة لآھل الصلاح والقضاة لا یرغہون في ا یل إلی الرشوۃ وتغیر ا حال في 


ڈ٤‎ 


ولو سلمه فی السجن وقد حبسےہ غیر الطالب لا یبر لأنە یقدر علی الخاصمة فيه . قال : وإذا 

مات المکفول به بری الکفیل ہالنفس من الکفالة ؛ لأئه عصجزعن إحضارہ ؛ زلأنہ سقط الحضور 

عن الأصیل فیسقط الإحضارعن الکفیل : وکذا إذا مات الکفیل لأنە لم یسق قَادَرَالی تسلیم 
الکفول بنفسه ‏ وماله لا یصلح لإیفاء هذا الواجب بخلاف الکفیل با مال ۔ 


زمانھما فظھر الفساد وا میل إلی الرشوۃ وعامل کل مصر لا ینقاد لأمر اخلیفة فیفید التقیید . 

م: (ولو سلمہ في السجن وقد حہےه غیر الطالب ) ش: أي وا حال أن القاضي قد حہے لأجل 
غیر الطلب م: ( لا یبرأ لان لا یقدر علی الخاصمة فبه ) ش: وعند مالك ہرأ وعند أحمد إِن کان 
فی سجن القاضي الذي یرجع ا حکم إليه یبرأً وإلا فلا ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري م: (وإذا مات الکفول بە ) ش: وھو اللاعی عليیه م: (بری الکفیل 
بالنفس من الکفالة )ش: وبه قال الشافعي فی وجە وأحمد . وقال فی أصح الوجھین : یطالب 
بإاحضار ا لمیت ما لم یدفن إذا آراد ا لکول إقامة الشھادۃ علی مورثه کمالو تکفل ابتداء بہدن 
الیت ؛ وعلل الصنف سا ذھب إلیے آصح بنا ہو جھین: الآول : هو ضولہ م: (لانه عجسز عن 
إحضارہ)ش: أی إحضار اللکفول به وھو المٰدعی عليه ۱ والثاني : ھو قوله م: (ولائہ سقط الحضور 
عن الأاصیل فیسقط الإحضار عن الکفیل ) ش: لن الکفیل الأصیل من ا حق المضمون یوجب براءة 
الکفیل . 

م: (وکذا)ش: أي وکذا تسقط الکفالة م: (إذا سات الکضیل لأنە لم یىق قادر علی تسلیم 
الکفول) ش: إلا بإحضار اللفس وقد سقط ا حضور عن الأصیل ؛ء فکذاعن الکفیل ء لآن براءة 
للکفول م: (بنفسه وماله ) ش: أي ومال الکفیل م: (لا یصلح لإیفاء هذا الواجب )ش: وھو الاإحضار 
ونسلیم اللکفول به . 

حاصلە أنه لا یؤدي ما علی اللکفول بە من ترکە الکفیل ؛ لأنه ما التزم بأداء ا مال ء وإنما التزم 
بتسلیم اللفس ہ والال لا یصلح وفاء لھذا الواجب +و بە قال أحمد والشعبي وشریح وحماد بن 
أَبي سلیمان والشافعی فی أصح الوجھین ؛ وقال سالك واللیث : یلزمه ماعليه ء وبە قال ابن 
شریح من أُصحاب الشافعی . 

م: (بخلاف الکفیل یا مال ) ش: إذا مات حیث یؤدی ا ال من ترکته : إِذ اللقصود ھنا إیفاء حق 
اللکفول لە في ا حال وا ال ؛ والکفیل صالح لە فلا تہطل الکفالة فتؤخذ من ترکته ویرجع ورثنہ 
علی ا لکفول عنە إذا کانت الکفالة بأمرہ کما فی حال ا حیاۃ . 

ولو کان الدین مؤجلا ومات الکفیل قبل الأاجل یؤخذ من ترکته حالاً ء ولکن ورثته ترجع 
علی الذي عليه الأصل بعد حلول الأجل ٠‏ لأله باق فی حق الأصیل لبقاء حاجته ء أما الکفیل 


٦ 


ولو مات الکفول لە فللوصی آن بطالب الکفیل : وإن لم یکن فلوارثه لقیاةمقام الیت . قال : 

ومن کفل بنفس آخر ولم یقل إذا دفعت إليك فانا بريء فدفعے إليه فھو بریچٹ لأائہه مہو جب 

التصرف فیئبت ہدون التتنصیص عليه ۔ولا بشترط قبول الطالب التسلیم کما فی ققتاء,الدین . 
ولو سلم اللکفول بە نفسه من کفالتہ صح لآأنه مطالب با خصومة فکان لە ولایة الدفع “ 


فقد استغنی عن الأجل بالموت . کذا فی االبسوط! ء وبقولنا قال الشافعي وأحمد . وعن زفر ان 
للورثة مطالبتہ حالاً لأنہ أدخلہ في ذلك مع علمه أُنه یحل بموته . 

قلنا :إنه دین مڑؤجل فلا یجوز قبل الأجل . 

م: (ولو مات ا لکضول لە فللوصی أن بطالب الکفبل ) ش: لقیامه مقام ا لکفول لە م: (وإن لم 
یکن)ش: اي للوصی م: (فلوارثہ )ش: امطالبة م: (لقیامہ )ش: أي لقیام الوارٹ م: (مقام الیت ) 
ش: ویجوز أُن یکون الضمیر فی لقیامه راجمًا إلی کل واحد من الوصي والوارٹ لأن کلاّ منھما 

م: (قال ) شض: اي قال محمد في اا جامع الصغیر: م: (ومن کفل بنفس آخر ) ش: بالااضافة م: 
(ولم بقل) ش: أي وا حال أنە لم یقل م: (إذا دفعت إليك فانا بريء فدفعہ إلبه فھو برىيء لأنە ) ش: أي 
لان دفع اللکفول بە إلی الطالب ؛ کذا قاله الكاکي . 

وقال الأکمل : لأنه یعنی البراءۃ وذکرہ لشذکیر ا خیر وھو الملوجب م: (موجب التصرف 
وکحل الاستمتاع یثبت ممججرد اللکاح الصحیح فإنہ موجبهھ . 

وکذا فی سائر ا ملوجبات م: (ولا بشترط قسول الطالب التسلیم کما فی قضاء الدین )ش: إٰذا 
سلمه الخاصب إذا رد اللغصوب علی االك ٭والہائع إذا سلم ا بیع إلی المشتري ء وبە قال مالك 
09-1 

وقال الشافعی -رحمہ الله- : لزمه القہول . ولو امتنع من القبول قال بعض أصحابه : 
برفع الأمر إلی القاضي ویسلمه حتی یبرأ +فإن لم یجدھا أو امتنم احضر شاھدین لیشھدوا 
علی امتناعه وبه قال بعضض اأصحاب أحمد -رحمہ الله . 

م: (ولو سلم الکفول بە نفسه من کفالته صح) ش: ھذہ من مسائل ۸ المبسوط ذکرھا تفریعًا 
علی ما تقدم م: (لائه) ش: أي لآن للکفول به م: (مطالب باغلخصومة) ش: أي بخصومة الدعي آو 
مرض من الکفیل فال شیخنام: ( فکان لە ولایة الدفع ) ش: أي دفع ا خصومة . وفي بعض النسخ 
لأآنہ بطالب با لخصومۃة . وقال الأنرازي : مطالب صح بفتح اللام سماعاء قلت : وکذا قال شیخنا 


ہے 


وکذا إذا سلمه إليه وکیل الکفیل أو رسولہ لقیامسما مقامه . قال :فإن تل ہنفسه علی أنە إِن لم 

یواف بە إلٰی وقت کذا فھو ضامن ما عليه ء وھو آلف فلم بحضرہ إلی ذلك الوؤقتِ لزمه ضمان 

مال ؛ لان الکفالة با مال معلقة بشرط عدم الموافاۃ ء وھذا التعلیق صحیح . فإذا وج الشرط لزمہ 

المال ء ولا یبرأاعن الکفالة ہالنفس ؛ لأن وجوب الال عليه بالکفالة لا ینافی الکشالة بنقتن إِذ 
کل واحد متھما للتوثیق . وقال الشافعی : لا تصح مذہ الکفالة ؛ لأنہ 


العلاء بفتح اللام ۴ (رکڈا) ش: أي وکذا صح م:؛ (إذا سلمه إليه ) ش: إذا سلم الکفیل إلی الملکفول 
ل٭ء: (وکیل الکضیل أو رسولە )ش: أي أو آسلمه إليه رسول الکفیل م: (لقیامھما ) ش: أي لقیام 
وکیل الکفیل ورسولە م: (مقامه ) ش: أي مقام الکفیل . 

م: (قال )ش: أُي القدوری : ع: (فإن نکفل بنفسه علی آنه إن لم یواف بە ) شض: أي إِن لم یات 
بە وھو من الموافاۃ ‏ وھو مماعلة من الوفاءم: ( إ|لی وقت کذا فھو ضامن ا علیه وھو الف )ش: 
وقال الکاکی : والتقیید با عليه مقید ؛ لانه إذا لم یقل ا عليه لا یلزمه شيء عند حدم ال موافاۃ 
خلاقًا لأہي حنیفة وأبي یوسف ٠‏ وعند محمد ۔رحمہ الله- لا تصح الکفالة وسیجیء بعد هذا 
إِنَ شاء الله تعالی . 

وقال الکاکی أیضا : والتقیید بقولە: وھو لف غیر مفید ؛ لآنه إڈا قال: ما عليه ولم یسم 
کم هو جاز لان جھالة الکفول بہ لا تشنع صحتھا لأنھا مبلیة علی التوسع کضمان الدرك 
وضمان الشْجة ؛: فانهہ یصح مع أنه مجھول لا یعلم اُنھا تسري إلی النفس أم لا م: (فلم بحضرہ ) 
ش: أَي الأئف م: (إلی ذلك الوقت لزمە ضمان ا مال ؛ لان الکفالة با مال معلقة بشرط عدم الموافاۃ ؛ وھذا 
التعلیق صحیح ) ش: لُأنه متعارف بین الناس وإن کان القیاس يأباہ ؛ کما لو اشتری نعلاً علی أن 
یحذوہ الہائع . 

م: (فاإذا وجد الشرط لزم ا ال : ولا یبر عن الکفالة بالٹضس : لآن وجوب الال عليه بالکفالة لا 
ینافي الکفالة بنفغسه : إذ کل واحد منصما ) ش: أي لآأن کل واحد من الکضالتین شرع م: (للتوثیق ) 
ش: فیجوز ان یدعي عليه دینًا آخر . 

م: (وقال الشافعيی:لا تصح ) ش: ذکر في (المبسوط4 موضع الشافعي -رحمه الله- وقال ابن 
اي لیلی م: (ھذہ الکفالة) ش: إنھا قید بشولہ : ھذہ الکفالة للاحتراز عن سائر الکفالات با مال 
بہدون النفس بالشرط لا للاحتراز عن الْکفالة با مال فإن عندہ کلكیھما باطلتین ٤‏ کذا ذکرہ فاضي 

وقال الکاکی علی قولە اللنصوص بصحۃۂ الکفالة بالتص : وتبطل الکفالة با مال فقط 
ویفھم ذلك من کتبھم +وتعلیل الکتاب أیضا یدل عليه م: (لالە ) ش: اي لآن ھذا التعلیق ۱ 7 


۸ 


تعلیق سہب وجوب الال با خطر فاش‌به البیع . ولا ألە یشےه الہیع ویشبه النذِر من حیث إنه التزام 

فقلنا :لا یصح تعلیقه بمطلق الشرط کھبوب الریح ونحوہ ؛ وبصح بشرط متعارق عملاأ بالشبھین 

والتعلیق بصدم الوافاۃ متعصارف . ومن کفل بنفس رجل وقال: إن لم یواف بە غداأشٌعليه الال ء 
فإن مات الکفول عنه ضمن ا لال لتحقق الشرط ء وھو عدم ا موافاۃ . 


بعض النسخ مذہ الکفالة لأٹھام: (تعلیق سہب وجوب الال با خطر ) ش: راد ہالسبب الکفالة 
با مال لأنھا سبب وجوب ا ال ؛ فیکون تعلیقھا بالشرط تعلیق سبب وجوب الال فلا یصح ء 
لن الال لا بحتمل التعلیق بالخطر لإفضائہ إلی معنی القمار م: (فأشبه البیع ) ش: أي تعلیق البیع 
ہا مال وصار کما إذا قال : إِن دخلت الدار فأنا کفیل مالك علی فلان . 

م: (ولنا أنه ) ش: أي أن عقد الکشالة م: (یشبے البیع ) ش: أي انتھاء من حیث إن الکفیل 
یرجع علی الأصیل إذا کان یأمرہ م: (ویشبه النڈر سن حیث إنە التزام ) ش: یعني التزام شيء غیر 
لازم ؛ فعملنا بالشبھین م: (فقلنا :لا یصح تعلیقہ بمطلق الشرط ) ش: عملاً ہشبه البیع م: (کھبوب 
الریح ونحوہ ) شی: راد یه دخول الدار ومجیء ا لمطر م: (ویصح بشرط متعارف ) ش: عملاً بہشبهہ 
النذر م: (عملاُ بالشبھین: والتعلیق بعدم الموافاۃ متعارف ) ش: وبدخول الدار غیرمتعارف . 

م: (ومن کفل بنفس رجل وقال: إن لم بواف بە عكً فعلبے ا ال : فإن مات اللکفول عنه ضمن ا مال 
لتحقق الشرط وھو عدم الوافاۃ ) ش: لآأنه علق الکفالۃ با مال بشرط عدم الموافاۃ باللکفول بە وقد 

فإن قیل : ھذہ السألة عین الآولی غیر أن في الاولی لم یذکر موت الکفول به وھاھنا ذکرہ 
وبە لا یقع الفرق ء إذ لزوم ا ال بجوتہ وعدم موتە لا یتفاوت . 

قلنا : ہل بینھما فرق ؛ وھو أنە لم یذکر فی بعض نسخ 9ا مامع٤‏ لفظ الغد في هذہ السألة 
فکان تعلیق الکفالة با مال بعدم ا موافاۃ مطلقًا وھنا مقیدًا ء فکان بیٹھما فرق ء إِذ المطلق غیر ا لمقید . 

وقال الأترازي : والفرف ہین ھذہ الىسألة ومٗألة القدوري التی تقدمت أن فی هذہ لم یذکر 
لفظ الغد في آکثر نسخ ا جامع الصغیر : ولھذا لم یذکرہ فخر الإسلام والصدر الشھید وقاضي 
خان ؛ وإنغا ذکر بعضھم فکالت مسألة القدوري مقیدة بوقت وھذہ مطلقة عنہ فحصل الفرق ۔ 

والوجھ الثانی من الفرق : أن الکفول به ھنا مات قبل الغد وفی مٗأَلة القدوري ہو حي : 
ولکن الکفیل لم یواف بە في ذلك الوقت فذکر مسأله ‏ ال جامع الصغیرہ إزاحة لوھم بعض الناس 
أنه رما یکون فرق بین عدم الموافاۃ وھو حی وعدم ا موافاۃ وھو میت فقال : لا فرق بینٹھما ٭ بل 
یجب الال إٰذا وجد الشرط وھو عدم الموافاۃ فی الوقت . 


٤ 


قال : ومن ادعی علی آخر سائة دینار ء بیٹھا آو لم پہیٹھا ؛ حتی تکفل بقشة‌رجل علی آنە إِن لم 

یواف بە غداً فعليه امائة ء فإن لم بواف بە غداً فعلیے امائة عند آبی حنیفة وابی'یؤسف ۔رحمھما 

الله  -‏ وقال محمد إن لم یپیٹھا حتی تکفل به رجل ٹم ادعی بعد ذلك لم یلتفت إلیلنحواہ ؛ لأنہ 

علق مالا مطلقاً بحظر : ألا یری أنه لم پنسبه إلی ما عليه ؛ ولا تصح الکفالة علی ہذا:الوجه 

وإن بیٹھا ولانه لم تصح الدعوی من غیر بسان فلا یجب إ|حضار النفس ء وإذا لم یجب لا تصلخ 

الکشضالة بائنفس فلا تصح با ال لأئه بناء عليه ء پخلاف ما إذا بین . ولھما أن ا ال ذکر معرفاً 
فینصرف إلی ما عليه : والعادة جرت بالإجمال في الدعاوي 


6 ( قال : ومن ادعی علی آخر مائة دینار بیٹھا ) ش: اي ہین صفة مائة دینار اُنھا جیدۃ أو ردیئة 
أو خلیقة او رکنیة م: (أو لم یہیٹھا حتی تکفل بنفسے رجل علی أنه إِن لم یواف بە غدًا قعليه ائة ء فإن 
لم یواف بە غدًا فعليه ا مائة عند أبي حنیضة وأبی یوسف -۔رحمھما الله ) ش' وبه قال أحمد م: (وقال 
محمد : إن لم یییٹھا حتی تکفل بە رجل ٹم ادعی بعد ذلك لم بلعفت إلی دعواہ ) ش: أي إلی دعوی 
الطالب وبە قال الشافعی م: (لأنه ) ش: أي لأن الکفیل م: (علق مالاً مطلفًا ) ش: آراد بإاطلافه عدم 
نسبة الائة إلی ا ال المدعی بە حیث لم یقل : تکفلت ممالك عليه م: (بحظر ) شض: أُي بشردد وھو 
شرط عدم الموآفاۃ م: (آلا ری ) ش: توضیح ما قبله م: (آئه لم ینسبه إلی ما عليه ) ش: حیث لم یقل 
التي لك علی فلان . 

م: (ولا نتصح الکفالة علی ھذا الوجه وإن بیٹھا ) ش: أي لا تصح الکفالة علی وجه تعلیق ا ال 
مطلقًا بحظر وإن بین صفة امائة من ا ودة والرداءة والوسط وذلك لاحتمال أُن یلتزم امائة علی 
وجه الرشوۃ للمدعي حتی یترك ا مدعی عليه فی ا حال ؛ ھکذا ذکر ا ماتریدي . 

م: (ولالە لم تصح الاعسوی )ش: هذا وج آخر منسوب إلی الشیخ الإمام أبی ا حسن 
الکرخحي م: من غیر بیان فلا بجب إحضار النفس ) ش: إلی مجلس القاضي لفساد الدعوی بجھالة 
الدعی بە م: (وإڈا لم یجب لا تصح الکضالة باللغس فلا تصح با ال لأنہ بناء علیه ) ش: أي لآأن عقد 
الکضالة با مال بناء علی عقّد الکفالة بالنفس وھذا یوجب أن تصح الکفالة بالنفس إذا بین ا مال 
وھو معنی قولە م: (بخلاف ما إذا بین ) ش: أي ا مال حیث تصح الکفالة بالنفس . 

م: (ولھما ) ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف ۔رحمیم الله م: (آن الال ذکر مصرپًا 
فینصرف إلی ما عليه )ش: یعني أن ا مال في قول الکفیل ذکر معرفًّا حیث فال : إن لم یواف بە غدً 
فعليه الال فیتصرف إلی ما علی الأصیل لَأئه هو المعھود م: (والعادۃ جرت بالإاجمال فی الدعاوي ) 
ش: اي العادۃ جرت ہین الناس أنھم یحملون الدعوی أولاً فی غیر مجلس القاضي وہینوہ عند 
القاضي دفعا حیل ا خصوم وصرفًا لکلامھم إلی وقت ا حاجة . 


شید 


فتصح الدعوی علی اعتہار البیان ؛ فإذا بین التحق البہہان باصل الدعویفتبین صحً الکفالة 
الأولی فیخرتب علیھا الٹانیية . قال : ولا یجوز الکشالة پالنفس فی ال لحدود والقیصاص عند أبي 
حنیمةڈ-رحمه اللہ- معناہ لا یحہر علیھا عندہ . 


فإذا کان کذلك م: (فتصح الدعوی علی اعتار البیان ) ش: من جھتەه م: (فإذا بین التحق الہیان ناضنل 
الدعوی )ش: یعنی إٍلی ابتداء الدعوی ہ فإذا کان کذلك م: ( فتبین صحة الکفالة الاولی 4ش: وهي 
الکفالة بالنمفس م: (فیترنب علیھا الثانیة ) ش: أي الکفٰالة الثانیة وھی الکفالة با مال ویکوٹ القول لە 
فی ھذا البیان ؛ لأنه یدعي صحة الکفالة والکفیل یدعی الفساد . 

م: (قال )ش: أي القدوری: م: ( ولا یجوز الکفالۃ بالنفس في الحدود والتصاص عند أَبي 
حنیفة- رحمه الله -)ش: إلی ھنالفظ القدوري ؛ وقولەم: ( معناہ لا بجبر علیھا عندہ ) ش: من 
کلام الصنف: أي معنی قول القدوري : لا تجوز الکضالة بالنفس لا بجبر من عليه ا-ححد أو 
القصاص علی الکفالة ء حاصل الکلام من توجهە عليه ا حد أو القتصاص إذا طلب منه کفیل 
بنفسه بأن بحضرہ فی مجلس القضاء لإثبات ما بدعيه الدعی عليه فامتنع عن إعطائہ لا یجبر عليه 
عند أبيی حنیفة ء وعلی ھذا یکون معنی قولە : ولا تجوز الکفالة لا یجوز إجبار الکفالة بحذف 
الضاف وإسناد ا جواز إلی الکفالة مجازا ۔وقال فخر الإسلام فی شرح ا امع الصغیر؟ معنی 
قول محمد: لا کفالة فی الحدود والقصاص أن القاضی لا یفعل ذلك ؛ لآأن فیه احتیالا للإثباتء 
والشرع أمر بالدرء وھو خلافه ء ثم قال فخر الإسلام : وھذا قول أأبي حنیفة -رحمہ الله- وذکر 
الشیخ الإإمام علاء الدین الأسبیجابي فی أول باب الکفالة من شرح مختصر الکافي ٤‏ أن الکفالة 
بنفس من عليه حد القذف وحد السرقة ومن عليه القتصاص في النمفس وما دون النفس بصح ؛ 
وإغا ا خلاف فی ا لجمہر علی إعطاء الکفیل فی الحدود لا یجبر بالإجماع . 

وفی القصاص لا یجبر عند أبی حنیفة -رحمہ الله- وعند صاحبيه یجبر . وفي ۸ الشامل٤‏ 
وفي القصاص وحد القذف والسرقة جازت الکفالة بالننمھس ولا جوز الکفالة بنفس الحد وفیه 
أَيضنا لا تجوز کفالة فی فصاص واحد : ویقول القاضي لمدعي القذف الزمه إلی قیامي إن کانت 
ینتك حاضرۃ عند أبی حنیٔفۃة . وعندھما یأخذ کفیلا ثلاث أیامء ثم قال : والخلاف في أمر 
القاضی بإعطائہ لا فی الصحة : فإنە لو کفل إنسان صح وذکر الکرمحي : ان الکفالة بالنفس في 
الحدود والقصاص جائزۃ في قولھم جميعًا إذ بدلھما الطلوب بنفسه ‏ ولکن ھل للقاضي ان 
یأمرہ بالکفیل إذا طلب ا خصم ؟ فال أبو حنیفة رحمہ الله : لا یأخذ القاضي منە کفیلاً ولکن 
یح.سه حتی تقام عليه البینة أو تستوفی؛ کذا ذکر صاحپ ا التحفةۂ ء ثم لا یحبسم القاضي في 
ا حدود والقصاص حتی یشھد شاھدان مستوران أو شاد عدل یعرفه القاضي فیشھد أنه زنا أو 
قتل فیحبسه القاضی حینئذ لثبوت التھمة باحد شطري الشھادة من العدد والعدالة حتی یشھد 


ہد 


وقالا : یجبر فی حد القذف لان فیه حق العبد وفی القصاص لان خالص حق العبد 


عليه الشھود العدول وقد صحء أن رسول اللہ پل حبس رجلاً بالتھمة''' . بخلاف الأموال حیث 


وفي ‏ شرح الأقطع ؛ فإن قیل : فقد قال أبو حنیفة : یحبس : والتوئق با حبس أعظم من 
التوثق بالکفیل 

قیل له: لیس اس حبس للتوثق ؛ وإغا ہو للكھمة وا حبس بھا واجب ہ ونقل الناطقی فيی 
٥ا٘جناسه)‏ عن ہنوادر ابن رستم؟ في التعزیر : لا یحبس حتی یسال عن عدالة الشھود وتقبل فیه 
الشھادۃ علی شہادة النساء مع الرجال ء ویجوز یه العفو وتصح فيه الکفالة وھو حق الآدمی . 
وفی انوادر أبي یوسفٴ روایة ابن سماعة في الذي یجمع ال خمر ویشربہ ٠‏ ویعرك الصلاة : 
احبسه وأؤدبہ ثم أنخرجه ومن ب: بٹھم ہالقتل والسرقة وضرب الناس فإني اأحبسے وأمحلدہ فی 
السجن إلی أنْ یتوب ٤‏ او فتاعلی ای وع الا 3 علی قب رت ای تا عتا 
الباب قال أحمد والشافعي في قول وقول أکٹر أھل العلم . 

م: ( وقالا: یجبر في حد القلف ) ش: أي قال أبو یوسف ومحمد : یجبر اللدعی عليه فی حد 
القذف علی الکفاله ؛ وبه قال الشافعي في قول . وعن مالك مثله م: (لان فیە ) ش: أي فی حد 
القذف م: ( حق العبد ) ش: ولھذا یشترط الدعوی فيه ء وإن کان الغالب حق الله تعالی والمدعيی 
بحتاج إلی أُن یجمع بین الشھود وبین اللطلوب والمطلوب قد یخفي نفسه فیحتاج إلی أن یأخذ منە 
سو ی سروں سپ دی شی کی سرت سس 
ال لحجواز بغیر ال حہر علی قول أبي حنیفة لأنہ من ا حدود التی یتعلق بھا حق العباد ×وقال 
الرغیناني: لیس نفس ا بر هنا الحبس لکن یأمرہ با ملازمة ولیس تفسیر اللازمة امنع من 
الذھاب لکن یذھب الطالب مع ا مطلوب فیدور معه أینما دار کیلا یغیب ء فإذا انتھی إلی باب 
الدار وآراد الدخول لیستاأذنہ الطالب في الدخول فإن أُذن لە فی الد حول یدخل معه ولیکن حیٹ 
یسکن وإن لم یأذن یحبسه في باب دارہ وینعه من الدخول . 

: (وفي القصاص )ش: أي یجبر فی القصاص أَیضً م: ( لأائە خالص حق العبد ) ش: فیجري 
المبر في أخذ الکفیل کما فی سائر حقوقہ . وقال الأترازي : وفيه نظر ء لان القصاص نا اجتمع 
فی ا حقان حق الله تعالی من حیث إخلاء العالم عن الفساد : وحق العبد من حیث یشغي 


(١)رواہ‏ البیهقي )۷۷/٦(‏ من طریق إبراھیم بن خشیم بن صراك بن مالك عن أبی عن جدہ عن أبی عریرة - 
مرفوعاً ٹم قال : إبراھیم بن خثیم ضعیف . 
قلت : وخٹیم لا باس بە وإسنادہ ضعیف ٰ۱ 


اڈ 


بخلاف ال حدود ال خالصة لله تعالی . ولابی حنیفة قوله عليه السلام : ٢‏ لا”کفالة فی حدٴ. من غیر 
فصل.ولان مبنی الکل علی الدرء فلا بجب فیھا الاسشیثاق بخلاف سائر اخْلْقوٰق لاتھا تندری 
بالشبھات فیلیق بھا الاستیثاق کما فی التعزیر . ولو سمحت نفه بە 


الصدور . ولکن حق العبد فيه غالب لصحۃ الاعتیاض والعفو م: (بخلاف ا حدود ا خالصۂالله 
تعالی )ش: آراد بھا حد الزنا وشرب ا لحمر ء یعني لا یجوز الکفالة فیھا بالاتفاق . 

م: (ولابي حنیفة قولہ عليه السلام )ش: أی قول النبی پ: م: (لا کفالة فی حد )''' ش: قال 
الأکمل : قیل ھذا من کلام شریح لا من کلام النبيی 25 ذکرہ ا خصاف في أدب القاضي عن 
شریح ء وقال الصدر الشھید في (أدب القاضي؟ : روي ھذا الحدیث مرفوعا إلٰی رسول اللہ پچ 
وکذا قاله الأترازي بعینه ء ثم قال في آخرہ : ولنا فی رفعه نظر . قلت : ھذا أخرج البيھقي في 
سننه عن بقیة عن عمر بن أَبي عمر الکلاعي عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ ان رسول 
الله تچ قال ہلا کفالة فی حد .٠‏ وقال تفرد به عمر بن أبي عمر الکلاعي وھو من مشایخ ہشیة 
الجھولین وروایاته منکرۃ ء انتھی . ورواہ ابن عدي فی (الکامل؟ عن عمر الکلاعی فاعله بە 
وقال : إنه مجھول لا أعلم أله روی عنە غیر بقیة کما یروی عن سائر للجھولین وأحادیه منکرۃ 
غیر محفوظة م: (من غیر فصل )ش: یعني لم یفرق بین حد فيه حق العبد وبین حد و خالص 
حق الله تعالی فلا تجوز الکفالة فی جمیع ا حدود .م: (ولان مبنی الکل علی الدرء ) ش: أي علی 
الدفع م: (فلا یجب فیه الاستیثاق ) ش: یعنی بالتکٹل ؛ فإذالم یکفل عندہ ماذایصنع بە. قال في 
اجامع البرھاني؛ : یلازمه إلی وقت قیام القاضي عن الجلس ہ فإن أحضر البینة فیھا وإلا خلی 
سبیلە ء ھذا إذالم یکن شاھدا عدلاً أو شاھدین غیر مستورین ء فإن أقام یحبس لا للتکفیل بل 
للتھمة م: (بخلاف سائر ال حقوق ) ش: حیث یجب فیه الاستیثاق بالتکفیل م: ( لأتھا تندری 
بالشبھات فیلیق بھا الاستیثاق کما في النعزیر )ش: أي یحبس المطلوب علی [عطاء الکفیل فیما 
یجب فيه التعزیر؛ لنە محض حق العبد ویثبت مع الشبھات ء وبالشھادة علی الشھادۃ ویحلف 
فیه فیجبر فیه کالأموال . 

م: (ولو سمحت نفسه بە )ش: أي نفس اللدعی عليه باعطاء الکفیل للطالب من غیر جبر عليه 
یعني لو تبرع بإعطاء الکفیل وسامح في ذلك نفس اللطلوب وہدل الکفیل بنفسے في القصاص 


()ضعیف : رواہ البیھقی )۷۷/٦(‏ من طریق بقیة بن الولید عن عمر بن أبي عمر الدمشقی حدثني عمرو بن 
شعیب عن أبیه عن جدہ - مرفوعاً .ٹم قال : قال آبو أحمد : عمر بن أبی عمر الدعشقي منکر ا حدیث عن 
الٹفات ء قال البيھقي : تفرد بە ہقیة عن أبيی محمد عمر بن أبي عمر الکلاعي وھو من مشایخ ہقیة اللجھولین 
وروایانہ منکرہ ؛ والله اأعلم . 


"۳ 


یصح بالوٰجماع : لانه یکن شرتیب موجبہ علیے ؛ لان تسلیم النفس ھا واجب فیطالب بە 

الکفیل فیتحقق الضم . قال : ولا بحبس فبھا حتی یشھد شامدان مستوران أوّشاھد عدل بعرفہ 

القاضی ؛ لان ا حبس للتھمة ھا ھنا ء والتھمة تلبت بأحد شطری الشھادة ء (ما المتکرأو العدالة : 
بخلاف ا حیس فی ہاب الآموال لآنه أقصی عقوبة فیه فلا یثہت إلا بحجة کاملة“ 


وحد القذف والسرقة م: (یصح ) ش: أي الکفالة م: (بالإجماع ) ش: وفی ا جنازیةہ : ھذافی حذ 
للعباد فیه حق کحد القذف ہ أما فی حد لیس للعبد فیه حق لا یجوز الکفالة وإن سمحت بە 
شہه .۔ 

وقال أحمد والشافعي بعدم المطالبة فیه م: (لأنہ أمکن ترتیب موجبه عليه )ش: موجبە التزام 
الطالبة . وقال تاج الشریعة :اي موجب عقد الکفالة وھو ضم الذمة فی ا لطالبة والضمیر فيه 
یرجع إلی التکفیل وفی عليه إلی التکفیل م: ( لن تسلیم النفس فیھا )ش: أي فی ا حخدودویروی 
فیھما بضمیر التثنیة أي فی حد القذف والقصاص م: (واجب فیطالب بە الکفیل فیتحقق الضم ) ش: 
وھو ضم الذمة إلی الذمة فی المطالبة . 

م: (قال )ش: أي قال محمد في ہ ا جامع الصغیر 4 - ولیس في کثیر من النسخ لفظ قال- م 
(ولا بحبس فیھما )ش: أي في ا حدود ؛ وفي بعض النسخ فیھما أي فی حد القذف والقصاص ٭ 
(حتی یشھد شاھدان مستوران أو شاعد عدل یعرفەه القاضي ) ش: اي پعرف کونە عدلاً قید بە لأنە لو 
کان سجھولا لا یحیسه م: (لأن ال حبس للتهمة ھاعنا ) ش: التھمة ہضم التاء وفتح الھاء ؛ ویجوز 
باللإ‌سکان أایضا . 

وقال ابن الآئیر : الثكھهمة فعلۃ من الوھم والَاء بدل من الواو وقد تفتح الھاء واتهمته أي 
ظننت فيه ما نسب إليه ء من وھمت الشيء أھمه وهمًا من باب ضرب أي وقع فی خلدي والوهم 
مایقع في القلب من الخاطر ؛ ومعنی ا حبس للٹھمۃ تھهمة الفساد وھنا للاحتیاط وشھادة 
اللستورین تصلح لإثبات ا حکم فیصلح لإلبات الثھمۃة وخب الواحد حجۃة فی الدیانات 
والمعاملات فیشبت بشھادة العدل التهمة وإن لم تلبت اأصل ا حق : وا حبس لتھمۃة الفساد 
مشروع؛ ماروی بھز بن حکیم عن أببہ عن جدہ عن رسول الله یا أنه حبس رجلاً بالتھمة ۱ 

م: (والتهمة تشبت باحد شطريی الشھادة إما العمدد آو العدالة ) شض: العدد انان ؛ والعدالة فيی 
الواحد وقد مر أن ا حبس للتھمة من باب دفع الفساد وھو من الدیانات فیثبت بأحد شطربھا م 
(بخلاف ا حیس في باب الأموال ) ش: حیث لا یحبس فيه بشھادة الواحد م: (لأنه ) ش: أي لأن 

ا حبس م: (أقصی عقوبة فیه ) ش: أي فی باب الاموال م: (فلا یثبت إلا بحجة کاملة ) ش: فلا یجوز 
أن یعاقب بە قبل ثبوت ا حدود والقصاص به ؛ آما فی ا حدود والقصاص والتعزیر أقصی العقوبة 


٤ 


وذکر فی (اٗدب القاضي) أن علی قولھما لا بحبس ٹی ا حدود والتصاص بَعْبْھادۃ الواحد ‏ حصول 

الاستیشاق بالکضالة . ال : والرمن والکشالة جسائزان فی ال خراج ؛ لانه دین نمطالب بە مکن 

الاستیفاء فیمکن ترتیب موجب العقد عليه فبھما . شال : ومن اخذ من رجل کفیلاڈیینفسه ئم 
ذھب وأخذ ملە کفیلاً آخر فھما کفیلان ؛ لأن موجبہ التزام المطالبة وهي متعددة ء 


القتل ء إذ الضرب وا حبس نوع عقوبة ء فجاز ان یعاقب بە قبل ثہوت الحد والقصاص م: (وذکر 
فی أدب القاضي )ش: ذکر علی صیغة الجھول م: (آن علی قولھما ) ش: اي علی قول أبي یوسف 
ومحمد ۔رحمھماالله- م: (لا پحبس فی ا حدود والقصاص بشهادۃ الواحد ل حصول الاستیشاق 
بالکفا۱ة) ش: یعني ان عندھما ا کانت الکفالة ثابنة فی ا حدود والقصاص لم تقع ا حاجة إلی 
ال حبس ہ لآن الاستیثاق یحصل بالکفالة . وعند أبی حنیفة - رحمة الله - لا کفالة فیھا جبرا 
فیحبس کی یشھد عليه الشھود العدول . 

م: (قال ) ش: أي قال محمد في ٦ال‏ مامع الصغیر : م: (والرھن والکشالة جائزان في الخضراج 
لائه) ش: أي لان الخضراج م: (دین سطالب به )ش: ألا تری أنه یحےبس بە ویلازم لأجله ومنع 
وجوب الزکاة فیجوز الکفالة والرمن به کسائر الدیون ء کذا في 2الفوائد الظھیریة٤‏ . 

فإِن قیل : یشکل علی ھذا الزکاۃ فإنه دین مطالب من جهۂة العباد في الأموال الظاھرۃ 
الإمامء وفی الباطنة نائبہ وھو ا الك کما مر في الزکاۃ ء ولا یجوز الکفالة بدین الزکاۃ . 

قلنا : قال المرتاشی : إنما لا بصح لان الزکاۃ لیست بدین ہل هو قليك ا ال ٭ ولھہذا لا 
یژخذ من ترکته عندنا بخلاف ا خراج ہ فإنه بؤخذ من تركکتە . 

م: (مکن الاستیفاء ) ش: راجع إلی الرھن ء لان الرھن توثیق ل حانب الاستیفاء فھذا من 
باب اللف والنشر الغیر مرتب : لان قولە: دین یطالب بە یرجع إلی الکفالة م: (فیمکن ترتیب 
موجب العقد عليه فیھما )ش: ا مراد بالعقد الکفالة والرمن وموجب الکفالة کوتھا مشروعة 
لتحمل المطالبة ؛ وموجب الرھن کونە مشروعا بمضمون بیکن استیفاؤہ من الرھن والضمیر في 
عليه یرجع إلی الخراج ء وفي فیھما یرجع الرھن والکفالة . 

م: (قال ) ش: أي محمد فی ا جامع الصغیر: م! (ومن أخذ من رجل کفیلاٌ بنفسه ٹم ذھب 
وأخذ منە کفیلاً آخر فھما کغبلان ) شر: أی ذھب الطالب وأ خذ من اللطلوب وھو ا مدیون کفیلاً 
آخر فھما أي الأول والثانی کفیلان م: (لان موجبە ) ش: أي موجب عقد الکضالة م: ( التزام 
الطالیة وھي متعددة ) ش: ألا تری أنھما لو کفلا جميعًا بنمفسه معًا جاز ء فکذا إذا کفلا علی 
التعاقب ثم أسلم أحدھما نفس الأصیل إلی الطالب برئ هو دون الآخر ولیس ھذا کالدین ‏ 
فإنه لو قضی أحد الکفیلین لدین واحد یبرآن وفی 93 التفاریق٤:‏ والکفلاء الثلاثه فی العقد الواحد 


ء٠‎ 


والمقصود التوثق : وبالثائیىة یزداد التوثق فلا یتنافپان . وأما الکفالة باللالٴفَجائزۃ ء معلوساً کان 
الکفول بە أو مجھولا إذا کان دیناً صحیحاًء مثل أن یقول : تکفلت عنه بالف او با لك عليه ‏ 
أو با یدرکك فی ھذا البیع ؛ لان مہنی الکفالة علی التوسع فیحتمل ففھا الهالق 


وفي ه الشافي ٤‏ : ثلالة کفلوا بألف طالب کل واحد بثلث الألف ؛ وإن کغلواعلی 
التعاقب یطالب کل واحد بالألف ؛ کذا ذکرہ شمس الأئمة والمرغینانی والتمرتاشیء ومذھب 
الشافعي لا یتاتی هنا لان الکضالة بالئفس عندہ لا تصح کذا مال الأترازي ء وفي قول بن أبی 
لیلی یری الکفسیل الاول م: (واللقصود ) ش: من عقد الکضالة م: (الصوثیق : وبالٹائیۂ ) ش: أی 
وبالکفالة الثائیة م: ( یزداد التوثق فلا بتنافیان ) ش: أي الکفالتان . 

فإن قیل : ما آخذ الطالب وا مطلوب وأخذ منە کفیلاً فقد صار مستوفیا لللفس حین صارت 
في یدہ فلم لا یبرأ الکفیل الأول بنزلة الکفیل بالدین إذا اأ حذ الطالب من المطلوب الدین برئ 
الکفیل . 

قیل لە : لان الطالب إذا أآخذ الدین لم یبق لە حق ؛ وھاھنا حقے با وتسلیم النفس إلی 
یحتاج إليه فيی کل وقت حتی یستخرج حقه : انٹھی ۔ 

قلت : نفس السؤال دلیل اہن أبي لیلی علی قوله برئ الکفیل الأول ٠‏ وا چواب جواب عنه 
فافھم ۔ 

م: (وآما الکفالة با مال ) ش: ما قسم المصنف الکفالة علی قسمین کفالة بالنفس وکفالة با مال 
وبین الاول فشرع غي بیان الثانی بقوله م: (نجائزة) ش: وھو جواب آما ء وھذا لا خلاف فی إذا 
کان ا مال معلوما ء وأما إذا کان ا مال مجھولاً فکذلك جائز عندنا ء وھو معنی قوله م: (معلومً کان 
الکفول بە و مجھولا ) ش: وقال الشافعي لا یجوز : إذا کان مجھولاً ء وصورۃ ا لمعلوم مشل قوله 
تکفلت عنە بألف ؛ وصورۃ الملجھول مثل قولە : تکفلت عنه بمالك عليه . والان بینە الصنف - 
رحمه الله - ولکن فيه شرط عندنا : أشار إليه بقوله م: (إڈا کان دینا صحیحًا ) ش: احترز بە عن 
بدل الکتابة ویجيء الاآن أیضا م: ( مثل أن بقول : تکفلت عنه بالف )ش: ھذاصورۃة المعلوم م: (أو 
ما لك عليه ) ش: أي أو قال : تکفلت عنه ببا لك عليه ‏ وھذا هو صورة اللجھول م: ( أو با یدرکك 
في ہذا البیع )ش: أي أو یقول : تکفلت عنە مبا یدرکك من العوارض في ھذا البیع م: (لان مبنی 
الکفالة علی التوسع ) ش: لتھا تبرع ابتداء فلا یمنع صحتھا ا جحھالة الملستدرکة الیسیرۃ م: (فیحتمل 
فیھا ) ش: أي فی الکضالة م: (ا حھالة )ش: أي جھالة اللکشول به : وبقولنا قال مالك وأحمد 
والشافعي في القدیم . وقال في ا دید : لا یصح ضمان اللجھول وھو قول اللیث والثوري وابن 


اعد 


وعلی الکفالة بالدرك إجماع ؛ وکفی بہ حجة : وصار کما إذا کل لشْحِیْة صحت الکفالة وإن 

احتملت السرایة أو الاقتصار . وشسرط ان یکون دیناً صحیحاء ومرادہ ان لا یکن بدل الکتابة : 

وسیأنيك فی موضعے إن شاء الله تسالی . قال : والمکفول لە بالضیار إن شاء طالتٰٔ الِذي عليه 

الاصل ؛ وإن شاء طالب کفیله لان الکفالة ضم الذمة إلی الذسة في الطالیة ء وذلك یقَتَضيٰ قیام 
الاول لا الہراءة علەه 


أبي لیلی وابن ا لمنذر قالوا لأئه الدزام ؛ قال : فلم یصح مجھولاً کالشمن في البیع . ولناقوله 
تعالی : ظل ولن جاء بە حمل بعر وأنا به زعیم4 (یوسف : الایة ۷۲) . لآأن حمل البعیر یختلف 
باختلاف البعیر ء وعموم قوله عليه السلام : دالزعیم غارم .٤‏ 

م: (وعلی الکشالة بالدرك إجماع )ش: إجماع مبتدا وخبرہ هو قوله : مقدمًا علی الکفالة 
بالدرك ء وآراد بە زیادۃ الإیضاح علی صحة الکفالة بجھالة اللکفول به فإنه یصح بالإاجماع 
وفي(الاأقطع؟ : ونص الشافعي علی جواز ضمان الدرك ؛ وھو عبارة عن ضمان الاستحقاق وھو 
مجھول : وھو أن یقول للمشتري : أنا ضامن للثمن إن استحق ا بیع أحد وائدرك بتحریك الراء 
وتسکینھا التبعة ء یقال : ما حفك من درك فعلی خلاصه . 

فإن قیل : مذاضمان مال مجھول فلا یصح کما لو قال : ضمنت لك بعض مالك علی 
فلان . فقیل لە: هذا یصح عندنا والحخیار فيه إلی الضامن یہین أی مقدار شاء م: (وکفی بە) ش: أي 
بالإجماغ م: (حجة) ش: والإجماع من أقوی ا حجح م: (وصار ) ش: أي حکم ھذا ا مذکور م: (کما 
إذا کفل لشجة )ش: أي خطأ م: (صحت الکفالۂ ) ش: مع ان فیھا جھالة . 

م: ( وإن احتملت السرایة ) ش: إلی اللنفس م: ( آو الاقنصار ) ش: عليه بدون السرایة بخلاف 
الکضالة بشجة عمداً لان فیھا القتصاص ولا تصح الکفالة بالقصاص م: (وشسرط )ش: أي 
القدوري م: (اآن یکون ) ش: اللکفول بە م: ( دینّا صحیحا ) ش: وذلك فی قولە : وآما الکفالة با مال 
فجائزۃ معلومًا کان اللکفول بە أو مجھولاً إذا کان دیا صحیحا ء وھذالفظ القدوري في 
۷ مختصر ہ١8‏ م: (ومرادہ ) ش: أي مراد القدوری من قولە إذا کان دینّا صحیحا م: (آن لا یکون بدل 
الکتابة ) ش: لن الکفٰالة ہبدل الکتابة لا تصح ء لٌأنه لیس ہدین صحیح ء لان الدین الصحیح لا 
بسقط إلا بالأداء أو الإبراء فیسقط بدل الکتاہة ہدونھما بتعجیز النفس م: (وسیاتيیك في موضععه إن 
شاء الله تعالی )ش: فی کتاب ا مکاتب . 

م: (قال )ش: أي القدوري : ء: (والکفول لە با یار إن شاء طالب الذي عليه الأصل ) ش: أي 
الدین م: (وإن شاء طالب کفیلہ ؛ لان الکضالة ضم الذمة إلی الذمة في ا مطالبة ‏ وذلك یقتضی قیام 
الاول) ش: أي الذمة الأولی م: ( لا البراءة عله ) ش: أي لا پستدعي الہراءة عنھا خلاقًا ‏ ما یقول ابن 


رفک 


إلا إذا شرط فيه البراءة ء فحینئذ تنعقد حوالة اعتباراً للمعنی کما أن ا حوالقبشرط أن لا یر بھا 
الحیل یکون کضالة . ولو طالب احدھما لە أن بطالب الآخر ولە أن بطالبھےاا؛ لان مقتضاہ 
الضم؛ بخلاف ا مالك إذا اختار تضمین احد الغاصبین : لآن اختیارہ أحدھما یتضمن التمليك منه 
فلا بکنے التمليیك من الشاني ؛ أما الطالبة بالکفالة فلا یتضمن الشمليك فوضح الضرق :ال : 
ویجوز تعلیق الکفالة بالشروط : مثل أن یقول : ما بایعت فلاناً فعلي أو ما ذاب لك 


أبي لیلی : إن الکفالة توجب براءۃ الأصیل . وقال الکاکي ؛ قوله وإن شاء طالب الکفیل . قاله 
أکٹر العلماء ء وعن مالك في روایة عنە أنه لا یطالب الکفیل إِلا إذا تعذر المطالبة عن الأصیل ٭ 
( إلا إذا شرط فیه البراءة ) ش: أي إلا إذا شرط في عقد الکفالة براءة الأصیل م: (فحینئذ تنعقد ) ش: 
أي الکفالة م: (حوالة اعتبارً للمعنی )ش: وھو أنە أٹی بخاصیة ا حوالة, 

فإن نوی علی ما في الکفیل یرجع علی الأصیل عندنا خلاتًا للشافعی والشوري بأحد 
الامور الثلاثة ء وسیجيء بیانه فی اکتاب ا حوالة؛ إن شاء الله تعالی . 

م: (کسا آن ا حوالة بشرط أن لا یسرأ بھا ) ش: أي بالکضالة م! (الحیل یکون کفالة ء ولو طالب 
احدھما ) ش: اي ولو طالب المفکول لہ أحد الاٹنین وھما الکفیل والأصیل م: ( لە أن یطالب 
الآخر ) ش: لان مطالیة أحدھما لا تسقط مطالبة الآخر م: ( ولە أن بطالہهما )ش: أي الکفیل 
والأصیل جمِمًَا م: (لأن مقتضاہ ) ش: أي مقتضی عقد الکفالة م: (الضم) ش: أي ضم الذمة إلی 
الذمة . 

م: (بخلاف الالك ) ش: أي مالك الشيء الذي غصب ملە غاصب وغصب من الغاصب 
غاصب آخر م: (إذا اختار تضمین اأحد الغاصہین ) ش: وھما الخاصب وغاصب الغاصب فلیس لە 
ان یضمن الآخر بعد ذلك م: (لآن اختیارہ ) ش: أي اختیارا لمالك تضمین م: (أحدھما ) ش: أي 
احد الغاصیِن م: (2(یٹضمن التنملیك منه ) ش: أي من الذدی اختار تضمینه یعنی إذا فضی القاضي 
بذلك؛ کذا فی المبسوط* م: (فلا بمکنہ النمليیك من الٹانی ) ش: أي من الغاصب الثانی ء لآأنه من 
الحال أن ییلك العین الواحدة جمينًا لائنین في زمان واحد م: ( آما الطالبة بالکفالة فلا بتعضمن 
التملیيك )ش: مالم یوجد الاستیفاء حقبقة فلا نع مطالبة أحدھما مطالبة الآخر م: (فوضح 
الفرق) شش: بین المسألتن . 

م: (قال ) ش: أي القدوری : م: (ویجوز تعلیق الکضالة بالشروط مثل أن یقول : سا بایعت فلاًا 
فعلي )ش: قید بقول: فلانًا لیصیر اللکفول لە معلومًَا ء إذ جھالنہ تمنع صحة الکفالة ء حتی لو 
قال :ما بایعت من الناس فأنا لذلك ضامن لا یجوز ل لحھالۂ اللکفول عنه وا مکفول به فتفاحشت 
ا جھالة ء بخلاف الاول . لان الجھالة فیه یسیرۃ متحملة : کذا فی (الإیضاح4 ء: ( أو ما ذاب لك ) 


۸ 


عليه فعلی : أو ما شصبك فصلی ء والأصل فیہ قسولہ تعالی : طڑولمن جَاء :ہہ حمل بصیر وأنا بہ 

زعیم4 (یوسف : أالاَبهہ۷۲) . والإجماع منعقدعلی صحة ضمان الدرك . ثم:!لأصل آأنە یصح 

تعلیقھا بشرط ملائم لھا مثل أن یکون شرطاً لوجوب ا حق کقولە : إذا استحی ابع و لإمکان 

الاستیضاء مثل قولە : إذا قدم زید وھو مکفول عنه : أو لدعذر الاستیفاء مٹل قوله : إذا غاب عن 

البلدة وما ذکر من الشروط فی معنی ما ذکرناہ : فأما لا یصح التعلیق بمجرد الشرط کقوله :إنَ 

بت الریح أو جاء ا مطر ء وکذا إذا جعل واحدا مٹھما آجلا إلا أنه تصح الکفالة ویجب الال 
حالاً ؛ لان الکفالة ما صح تعلیقھا بالشرط لا تطل بالشروط الفاسدةۃ 


ش: أي أو یقول ما ذاب لك أي ما وجب وثبت لك م: (عليه )ش: أي علی فلان فھو م: (فعلي ) 
ش: ولفظ ذاب مستعار من ذوب الشحم ؛ کذا فی( اللغرب٤‏ . 

م:(أو ماغصبك )ش: أي أو یقول : ما غصبك فلان أي ما غصب منك م: (فعلي )ش: أي 
فھو علي ہ والیاء مشددۃ في لفظة علي في ثلاث مواضع م: (والاصل فيه ) ش: أي فی باب تعلیق 
الکفالة بالشروط اللائمة م: (قوله تعمالی : ظ ومن جاء ہہ حمل بعیر وأنا به زعیم 4 ( یوسف : الایة 
۲)ش: فإنه یدل علی أن جھالة الکفول بە لا تمنع صحة الکفالة ؛ إذ حمل البعیر مجھول ؛ 
وقد مر بیانه . 

والأصل فيه ان شرائع من قبلنا تلزمنا ما لم ینص الله تعالی علی إنکارہ م: (والجماع منعقد 
علی صحة ضمان الدرك ) ش: أي الإجماع انعقد علی صحة ضمان الدرك؛ وقد مر الکلام فیه عن 
غفریب . 

م: (ٹم الأصل ) ش: فی هذا الباب م: (أنه یصح تعلیقھا )ش: أي تعلیق عقد الکفالة م: (بشرط 
ملائم لھا ) ش: لمقتضی العقد م: (مثل أن یکون شرطا لوجوب الحق کثولہ : إذا استحق البیع ) ش: فآنا 
ضامن لذلك م: (أو لڑإمکان الاستیفاء مثل فولہ : إذا قدم زید وھو مکشول عنہ أو لتعذر الاستیسفاء مثٹل 
قوله : إذا ضاب عن البلدة ) ش: أي إذا غاب الکفول عنه عن البلدۃ فأنا ضامن لك ما عليه م: (وما 
ذکر من الشروط ) ش: أي فی أصل السألة مثل : ما بابعت ؛ وما ذابٍ ؛ وما غصب م: (فغي معنی 
ما ذکرناہ ) ش: أي بعنی الأصل الذي ذکرناہ وھو أن کل شرط ملائم لعقد الکفالة یصح تعلیقھا 
بھ . 

م: (فأما لا یصح التعلیق بمجرد الشرط ) ش: یعني غیر ملائم م: (کقوله إن ہبت الریح ) ش: فأنا 
کفیل لك ما عليه م: (او جاء المطر ) ش: أي إن جاء المطر فأنا کفیل م: (وکذا) ش: اي وکذالا 
یصح م: (إذا جعل واحدً مٹھما جلاً ) ش: بعنی إذا جعل ھبوب الریح أو مجيء ا لمطر آجلا لکفالة 
پبطل الأآجل م: (إلا آنه تصح الکفالۃ ویجب ا مال حالاً ؛ لان الکفالة ما صح تعلیقھا بالشروط لا تبطل 
بالشروط القاسدة ) . 


۹ 


رھ رھ لے ہد مھ ار مر ہر مر لآ وھ اھ ۳ ۳ ا مل لئ اع و ور و و و و ور مو لت لہ تل اط لئاس کم اھ سس ھ ددع ا ھا عو وبےىمیۓج 


وقال الکاکي : قولە إلا آن تصح الکفالة إلی آخرہ ؛ اعلم أن فی ھذا اللفظانوع اشتہاء ء 
لانه إن آراد بقوله ما یصح تعلیقھا بالشرط لا تبطل بالشروط الفاسدۃ ابتداء تعلیّق الکفالة 
بالشرط ؛ فإن هناك لا پصیر کفیلاً أصلاً ء ذکرہ فی ۸المبسوط) : وإت أراد بھذا اللفظ تاجیل 
الکفالة إلی ھذہ الشروط الفاسدۃ فھذا تاجیل . 

والتاجیل غیر التعلیق ذکرہ في افتاوی قاضي خان) ء فکیف یصح تعلیله بقوله : ما صح 

تعلیقھا بالشرط لا تبطل بالشروط الفاسدہ ء إلا إن راد بالتعلیق التاجیل بجامع ان في کل 
مٹھماعدم لبوت ا حکم فی ا حخال فحیئذ یصح ؛ وقلد الصنف في ھذاالاستعمال لفظ 
"الصوط٤ء‏ فإنه ذکرھا ھکذا وذکر التعلیق وأراد التاجیل . 

وقال الأکمل هنا : وفی کلامہ نظر من أوجه : 

الأول : أن قوله: لا بصح التعلیق یقتضي نفي جواز التعلیق لا نفي جواز الکفالةء مع أن 
الْكفٰاله لا تجوز . 

الثاني : ان قوله : وکذا إذا جعل معطوقًا علی قولہ: فأما لا یصح فیکون تقدیرہ وکذا لا 
یصح إذا جعل ولا یخلو آما أن یکون فاعل یصح هو التعلیق أو الکفالة ؛ إذ لم یذکر الصنئف 
الا والأول لا یجوز إذ لا معنی لقوله وکذا لا یصح التعلیق إذا جعل کل واحد منھما آجلاً 
والثاني کذلك لقوله: بعدہ إلا أنه تصح الکفالة . 

والشالث أن الدلیل لا یطابق المدلول لن امدلول بطلان الأجل مع صحہٗ الکفالة والدلیل 
صحة تعلیقھا بالشرط وعدم بطلانھا بالشروط الفاسدة ء ومع ذلك فلیس بستقیم ء لتھا تبطل 
بالشرط للحض وهو أول السأَلة . 

ویکن أن یجاب عن الأول بأن حاصل الکلام ینمی جواز الکفالة امعلقة بھما ء والجموع 
ینتفی بانتفاء جزئە ء لا یقال نفي الکفالة اللؤجلة کدفي المعلقة ؛ ولا تتفي الکفالة بانتفاء 
الأجلء لآن الڑیجاب المعلق نوع إذ التعلیق بخرج العلة عن العلیة ؛ کماعرف في موضعہ : 
والاجل عارض بعد العقد فلا یلزم من انتفائه انتفاء معروضه . 

وعن الثاني بأن فاعل یصح ا لمقدر وھو الأجل ء وتقدیرہ وکما لا بصح الاجل إذا جعل کل 
واحد منھما أجلا . 

وعن الشالث بأن امراد بالتعلیق بالشرط الأاجل مجازا ہشرینة قوله ویجب ا ال حالاًء 
وتقدیرہ لان الکفالة ما صح تأجیلھا باجل متعارف لم تبطل بالأجل الفاسد کالطلاق والعتاق ‏ 
ویجوز الملجاز وعدم الثبوت في ا حال في کل واحد منھما. 

٤ 


کالطلاق والعتاق . فإن قال : تکفلت با لك عليه فقشامت البینة ہألف عَلَوّم ضسمته الکفیل ؛ لأن 

الثابت بالبینة کالثابت معاینة فیتحقق ما عليه فیصح الضمان بە . وإن لم تقمٰالیینة فالقول قول 

الکفیل مع بمینەہ فی مسقدار ما یعترف بە ؛ لأنه منکر للزیادة ء فإن اعترف ال مکفول عنه باکٹر من 

ذلك لم یصدق علی کضیله ؛ لان إقرار علی الغیر ولا ولایة له علیه ۔ویصدق فی حق زفسےه 
لولایته علیھا . 


م:( کالطلاق والعتاق )ش: أي کما ان الشرط اللجھول في الطلاق والعتاق یہطل ویصح 
الطلاق والعتاق بأن قال : أعتقت عہدي: أو قال : طلقت امرأتي إلی قدوم ا حاج أو ا حاصد أو 
القطاف م: (فإن قال : تکفلت عنه ما لك عليه ) ش: فان قال شخص لآخر: تکفلت عنه مالك عليه 
من ا مال م: (فقامت البینة ہالف عليه ضمنه الکفیل)ش: أی ضمن الألف الکفیل م: (لان الثابث بالیینة 
کالثابت معاینة فیتحقق ما عليہ) ش: اي ما علی الکفیل م: (فیصح الضمان بە) ش: فصار کأنه ضمن 
بالألف الذي عليه فلزمه ذلك م: (وإن لم تقم البینة فالقول قول الکفیل مع یمینە في مقدار ما یعترف بە) 
ش؟ لآنه مال مجھول لزمه بقوله فالقول فوله ؛ کما لو آقر بشيء مجھول م۰ (لانہ منکر للزیادة) 
ش: فالقول قول المنکر مع ین کاللدعی عليه با مال م: ( فإن اعترف الکفول عنه باکٹر من ذلك ) ش: 
أي ما یعترف بە الکفیل م: (لم یصدق علی کفیلە ؛ لأنه إقرار علی الغیر ولا ولایة لە عليه ویصدق في 
حق نفضےه لولایتہ علیھا ) ش: أي علی نفسه . 

والحاصل أن إقرار اللکفول عنده تضمین شیئین : أحدھما علی نفسه : والآخر علی الکفیل 
فیصدی فی إفرارہ علی نفسهہ ٤‏ لان لە ولایة علی نفسه ولاا٭ایصدق علی الکفیل لعدم ولایتہ 
عليه . 

وفي (الشامل؟ ما ذاب لك علی فلان فھو علی أو ثبت أو ما قضی عليه فآقر اللطلوب یلزم 
الکفیل إلا قوله ما قضی عليه لم بلزمه إلا أن یقضی القاضي . ولو أبی المطلوب الیمین فالزمه 
القاضی لم یلزمه الکضیل لان النکول لیس بإقرار بل بدل ؛ وقال الکاکی :قوله ولا ولایة لە 
عليه . 

فان قیل : یشکل ھذا با یکفل با ذاب لە علی فلان ٹم بعد ذلك قال الطالب : ھوألفان 
وقال اللطلوب ألف ٠‏ وقال الکفیل : لا شیء لك عليه فیلزم هناك علی الکفیل ألف التي أقر بھا 
الطالب مع أنه لا ولایة لە علی الکفیل ؛ ذکرہ في (المبسوط .٤‏ 

قلنا : هذا إیجاب ا ال علی الکفیل بکفالته لا بقوله للطلوب لآنه ما قید الکفالة بالذڈوب مع 
علمه أن الذوب قد بحصل عليه بإقرارہ وقد صار ملتزمًا ذلك لکفالتہ ي وھذا استحسان ؛: وفيی 
القِاس لا یجب علی الکفیل شيء کما فی مسالتنا لإنکارہ الوجوب علی المطلوب ء کذافي 


٤ا‎ 


قال : وجوز الکفاله ہأمر ا لکول عنە وبغیر أمرہ لإطلاق ما رویناء ولأتةالزام امطالبة ء وھو 

تصرف فی حق نفسه وفیه نفع الطالب : ولا ضرر فیە علی المطلوب بثہوت الوٗچوع إذ هو عند 

آمرہ وقد رضي بە : فإن تکفل عنہ ہأمرہ رجع ما أآدی عليه ؛ لأنه قضی دینہ بأمرہ . وَن'کفل بغیر 

أمرہ لم یرجع بما یژدیہ لانه متبرع بأدائه : وقوله : رجع مھا أآدی ! معناہ إذا أدی ما ضمنه الَمَْلإذا 
دی خلافه رجع با ضمن ؛ 


االٰبسوط؟. 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (وتجوز الکفالة بأمر اللکفول عنه وبغیر أسرہ لإطلاق ما روینا) 
گں: وھو فولہ عليه السلام :الزعیم غارم م: (ولأنہ النزام ا لطالبة ء وھو تصرف فی حق نفسه ء وفیهہ 
نفع الطالب ہ؛ ولا ضرر فیه علی الطلوب بثبوت الرجوع ء إذ ھو) ش: أي الرجوع م: (عند أمرہ) ش: 
أي أمر الطلوب م: (وقد رضي بە) ش: أي رضي الملکفول عنە بالرجوع عليه هذا جواب لإشکال 
یقال :لم قلدم إن في الکفالة نفعًا للمکفول عنە و لا ضرر عليه . ورجوع الکفیل عليه ما أدی 
ضرر فقال لا نسلم أنه ضرر مع وجوہ الرضا بالرجوع ء م: (فإن تکفل عنه باسرہ رجع نما آدی 
عليه) ش: اي رجع ما آدی للمکفول لە علی ا مکفول عدہ بالاجماع . وفي ( النھایة* لیس علی 
إطلاقہ بل مقید ا إذا کان الأمر وھو الملطلوب من یجوز إقرارہ علی نفسه بائدیون ویلك التبرع: 
حتی لو کان الملطلوب صبیا محجو را وأمر رجلاً بأن یکفل عنە فالکفالة صحبحة ؛ ولکن لو أُدی 
الکضیل ما آمرہ یه لا یرجع علی الصبي الآمر ء وکذا ا حکم في العبد للحجور ؛ ذکرہ في 
۷الےحف ا . 

وفي اأحکام الصغار؟ للاإسٹروشنی : لو کان الصبي مأذونًا له صح أمرہ ویرجع الکفیل 
با آدی عليه بصحة أمرہ بالأذن ؛ وفي ۸ شرح الاأقطع ' وھذا الذي ذکرہ الصنف إٴتما یصح إذا قال 
: اضمن عني لفلان کذا ء فإن قال : لە اضمن الأالف التي لفلان علي لم یرجع عليه عند الأداءے 
لان قوله اضمن یحتمل أن یکون علی وج التبرع ون یکون غیرہ فلا یجوز إیجاب الضمان إلا 
بلفظ مختص بە ؛ فإذا قال : اضمن عني دل علی الضمان فلزمه ولا یلزم غیرہ بالشك ؛ ولکن 
ھذا الذي ذکرہ مذھب أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- ؛ خلافًا لأبی یوسف . 

م: (لانه قضی دینە ہأمرہ ) ش: أي لان ال أمور قضی دین الاأمر ہأمرہ فیرجع عليه م: (وإن کثل 
بغیسر أمرہ لم یرجع بما یؤدیہ لأنه متبرع بأدائہ ) ش: وبه قال الشافعی ؛ وأحمد ۔رحمہ الله- فيی 
روایة۔ وقال مالك ؛ وأحمد فی روایة: یرجع کما لو کفل ہأمرہ م: (وقولہ رجع با أدی معناہ ) 
کے أي قول القدوري یرجع با أُدی معناہ م: (إذا أدی ما ضمنہ : آما إذا أآدی خلافه رجع بما ضمن ) 
ش: لا مبا آدی ء حتی لو کفل با حیاد وأدی الزیوف ویجوز للطالب ان یرجع علی المطلوب 


ا 


لأنه ملك الدین بالأداء فنزل منزلة الطالب کما إذا ملکه ہالھبة أو بالإرثعِ و کما إذا ملکە الحتال 

عليه مھا ذکرنا فی ا والة ء بخلاف الأمور بقضاء الدین حیث یرجع با أدؿٴلانه لم بجب عليه 

شيء حتی بملك الدین بالأداء ء وبخلاف ما إذا صالح الکفیل الطالب عن الالف غلمی خمسمائقة؛ 
لأنہ إسقاط فصار کما إذا أبرا الکفیل . 
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با جیاد . ولو کفل بالزیوف وأدی با حیاد رجع بالزیوف م: (لأنه ) ش: أي لان الکضیل م: (ملك‎ 
الدین بالأداء فنزل منزلة الطالب کما إذا ملکه بالھبة ) ش: یعنی ملك إذن الکفیل اللکفول به بأن یھبە‎ 
. الکفول لە الکفیل برجع الکفیل علی اللکفول عنە با لکفول‎ 

فإن قیل : عبة الدین من غیر من عليه الدین إِنما لا یجوز إذالم یأذنه بقبضه ٠‏ وأما إذا أُذنه 
بقہضه یجوز استحساا : وھاھنا لما آدی الدین فقد سلطه الطالب علی قہضه من الملطلوب فیصح 
هبة آو یجعل ذلك نقل الدین إِلیه فیقضی الھبة فتصیر هبة لن عليه الدین م: (آو بالؤڈرٹ ) شض: بأن 
مات ا لکفول لە فورثه الکفیل یرجع علی اللکفول علە با مکفول بە کما لو ملك ذلك بالأاداء . 

م: (وکما إذا ملکه الحتال عليه ) ش: یعني إذا أحال ا مدیون غرییه علی رجل لیس للمدیون 
علی رجل دین فتقبل ا حوالة فاأدی یرجع الحتال عليه علی الحیل با یضمن لا با اُدی ؛ لانە 
ملك الدین بالأداء کالکفیل ,۰ (ما ذکرنا فی ا حوالة ) شٴ: أی فی حوالة کفایة ا منتھی ۳ (ہخلاف 
لامور بقضاء الدین حیث یرجع با أدی لأنە لم یجب علبه شيء حتی ملك الدین بالاداء )ش: ھدا 
جواب کغل تقدیرہ الکفیل لا یرجع إلا إذا دی بأمر ا لکول عنه ء وحینئذ لا فرق بە وبین 
لامور بقضاء الدین وا مور یرجع با أدی ؛ فکذلك الکفیل وتوجبھه أُن یقال : ا مور بقضاء 
الدین لم یجب لە علی الآمر شيء ٠‏ حیث لم یلزم بالکضالة فلا ِلك الدین بالاداء حتی ینزل 
منزلة الطالب فیرجع مھا ضمن ہ وإنا الرجوع بحکم الآمر بالأداء فلا بد من اعتبارھما . 

فلو أدی الزیوف عن الیاد ویجوز لە ذلك رجم بھا دون ا حیاد ؛ لن أداء الأمور بە لم 
یوجد ہ وإن عکس فکذلك لن الأمر لم بوجد فی حق الزیادة فکان متبرعا بھا ء فقوله : رجع 
ما آدی بإطلاقہ فيه تسامح . 

م: (وبخلاف ما إذا صالح الکفیل الطالب عن الألف علی خمسمائة ) ش: حیث یرجم ما أدی 
وھو خمسمائة لا ا ضمن وہو الألف م: (لألہ إسقاط )ش: عن بعض الدین ولیس مبادلة ؛ إذ لو 
جعل مبادلة لکان ربّا ء وإن کان إِسقاطًا للبعض م: (فصار کما إذا أبرأ الکفیل ) شض: أى أُخذ من 
إذا صالح الکفیل إیاء علی بعض الدین لأنه جمع بالباقي مطلقًا باعتبار البعض بالکل . 


و 


شال : ولیس للکضیل أن بطالب الملکضول عنە با مال قبل أن یؤدي عنه َلأنہ لا بملکه قبل الاداء 

۔بخلاف الوکیل بالشراء حیث یرجع قبل الاداء لانه انعقد بینھما مبادلة حَکَنیة.. قال:فإن لوزم 

با مال کان لە ان یلازم اللکفول عنہ حتی بخلصه ء وکذا إذا حبس کان لە أن بحبس>لانہ حقہ ما 

لحقه من جھته فیعامله بثله . وإذا أبراً الطالب الکفول علنه آو استوفی منه ہریٗ الکفیل ؛ لأن,براءة 

الاصیل توجب براءة الکفیل ؛ لن الدین علیه في الصحبح . وإن آبرأ الکفیل لم یسرأ الْأصیل 
عنه لأنه تبع ء ولآن عليه ا لطالہة وبقاء الدین علی الأصیل بدونہ 


م: (قال ) ش: أي القدوري : م: (ولیس للکضیل أن یطالب ا لکول عثە بالمال قبل أن یؤدي عنه 
لانہ لا بملکە ) ش: أي لن الکفیل لا هلك الدین م: (قبل الأداء ) ش: لآن الکفیل کالمقرض ء بعني 
والملقرض لا یرجع علی المستقرض ما لم یقرض ہ: (بخلاف الوکیل بالشراء ء حیث یرجع قبل الاداء 
لأنه انعقد پیٹھما ) ش: أي بین الوکیل وا موکل م: (مبادلة حکمیة ) ش: الا تری أن الملك ینتقل إلی 
اللوکل من جهة الوکیل ؛ ولھذا یتحالفان إذا اختلفا في الثمن ؛ وللوکیل بالشراء حبس ال بیع 
بالئمن فلا تثبت ا بادلة ا حکمیة وکان الوکیل مع ال موکل کال ہائع مع اللشتري فللبائع حبس المبیع 
لاستیفاء الثمن ء فکذا الوکیل . 

م: (قال ) ش: أي القدوريی- رحمه الہ ما فان لوزم)ش: اي الکفیل م۶ ڈہال مال کان لە أن 
یلازم اللکفول عنه حتی یخلصه ) ش: أي حتی یخلص ا لکفول عنە الکفیل ؛ لآن الأصیل هو الذي 
أوقعه في ھذہ الورطة فعليه خلاصہ عنھا م: (وکذا إذا حیس کان لە ) ش: أي الکفیل م: (أن یحبسه) 
ش: أي آن یحبس الکفول عنہ م: (لانہ سحقه ) ش: أي حق الکضیل م: (ما لحقه سن جھتہه ) ش: أي 
من جھة اللکفول عنه م: (فیعامله بمثله ) ش: اي فیقابل الکفیل ا مکفول عنە ببثل ماقابله . 

وبقولنا قال الشافعی ۔رحمہ اللە- فی وجه ؛ ومالك وأحمد -۔رحمھما الله۔ إذا کائت 
الکفالة بأمر قال الشافعی في الأصح لسن 

م: (وإذا أبرأ الطالب المکفول عنە أو استوفی منە ) ش: یعني أُخذ الذي کان عليه م: (بری الکفیل: 
لان براءة الأصیل توجب ہراءة الکفیل ) ش: بلا خلاف بہن الفقھاء بخلاف ما إذا کفل بشرط 
الأصیل فبراءتہ لا توجب براءۃ الکفیل ء لأنہ فی معنی ال حوالة ‏ والاعتبار للمعانی لا للعبارۃ . 

م: (لآن الدین عليه ) ش: أي علی ا لکول عنه م: (في الصحیح ) ش: أي في القول الصحیحء 
وھو احتراز عن قول بعض المشایخ حیث قالوا: الکفالة ضم الذمۃ إلی الذمة في الدین فوجب 
أصل الدین في ذمة الکفیل وقد مر ھذا فی أول الکتاب . 

م: (وإن آبرآ الکفیل ) ش: أي وإن أبرأ لکول لە الکفیل عن الدین م: ( لم یبر؟ الأأاصیل عنه 
لانه تبع ولآن علیہ الطالبة وبقاء الدین علی الأصیل بدونە ) ش: اي بدون ا لمطالبة علی تأویل الطلب 


٤ 


جائز ۔ وکذا إذا أخر الطالب عن الأاصیل فھو تاخیر عن الکفیل ؛ ولو اَحَسّعن الکفیل لم یکن 

تاخیرأعن الذي عليه الأصل ؛ لآن الدآخیر إبراء مسؤقت فیعتبر بالإبراء الوبَللی‌بخلاف ما إذا 

کفل با ال ا حال مؤجلاً إلی شھر فإنه یتأاجل عن الأصیل لأنە لا حق لە إلا الدینخال وجود 
الکفالة ء فصار 


م: (جائز )ش: وفی فشرح الطحاوي :٤‏ 

وإذا أبرأ الکفول لە الطلوب عن الدین وقبل ذلك برئ الأصیل والکفیل جمیعاء لن براءۃ 
الأصیل توجب براءة الکضیل وبراءۃ الأصیل: إلا أنه اششرط فی ذلك: قوله : أو وت قہل 
القبول أو الرد فقام ذلك مقام القبول: ولو ردہ ارتد وآدین الطالب علی حاله . 

مسسریوہ --سوورےہ پہیی' عو اود ۷۴ 
بعضھم : لا یعود ‏ ولو أبرأً الکفیل صح الاإبراء قبل أو لم بقبل ولا یرجع علی الأصیل . ولو 
وھب الدین أو تصدق عليه یحتاج إلی القبول . 

فإن قیل : کان لە أن یرجع علی الأصیل کما إذا آدی وفي الکفیل حکم إبرائه والھبة تختلف 
ففي الإبراء لا یحتاج إلی القبول . 

وفی الھبة والصدقة یحتاج إلی القبول . وفي الأصل یتفق حکم إہراثه والھبة والصدقة 
فیحتاج إلی القبول في الکل . ولو کان الإبراء والھہة والصدقة بعد موتە فقبل ورثته صح وبرد 
ورثته ارتد وبطل الابراء عند أبی یوسف : لن الإبراء بعد الموت إہراءللورثة ؛ وقال محمد:لا 
یرتد بردھم کما لو آبرأھم فی حال حیانه ثم مات . 

م: (وکذا إذا آخر الطالب عن الأصیل فھو تأخیر عن الکفیل : ولو آخر عن الکضیل لم یکن تأخیرا 
عن الذي عليه الأصل ) ش: تو سی سے ھت : (لان التاخیر إبراء مؤقت فیعتبر 
بالژہراء اللؤبد )شض: . 

فإن قیل : الڑبراء اللؤبد لا یرتد برد الکشسیل وا مؤقت یرتد بردہ ؛ وہرد الأصسیل یرتدان 
کلاھماء والروایة فی التتمة فکیف یعتبر المؤقت بالمؤبد ؟ 

قلنا : کلامنا في السقوط والثبوت : أما قبول الارتداد وعدم قبوله حکم آخر سوی مانحن 
فیەء فلا یلزم من اعتبارھما حکم اعتبارھما فی جمیع الأحکام م: (بخلاف ما إذا کفل با ال إلحال 
مؤجلاً ) ش: نصب علی ا حال من قوله کفل م: (إلی شھر فإنہ پتاجل عن الأصیل ) ش: . 

وقال الشافعي وأاحمد ومحمد - رحمھم الله - في روایة- : لا یتاجل علی الاأصیل بل 
یتاجل علی الکفیل م: (لأنە ) ش: أي لن الطالب م: (لا حق لە إلا الدین حال وجود الکضالة فصار 


٤٤ 


الاجل داخلا فیے ء آما ھا ھنا فبخلاف . فإن صالح الکفیل رب الال عَن الأالئف علی خمسسمائة 
فقد بری الکفیل والذي علیے الأاصل ؛ لأنه أضاف الصلح إلی الالف الدین),:وھی علی الأصیل 
فبری عن خمسمائة لأنه إِسقاط ‏ وبراءنه توجب براءة الکفیل ء ٹم برٹا جمیععن خمسمائة 
باداء الکفیل ء ویرجع الکغیل علی الأصیل بخضمسمائۂ إن کانت الکفالة بأمرہ ء بختلاف ما إذا 
صالح علی جنس آخر لآنه مبادلة حکمیة فملکە فیرجع ہجمیع الالف .ولو کان صا حةما 
استوجب بالکفالة لا یسر الأصیل ؛ لن هذا إہراء الکفیل عن ال مطالببة . قال : ومن قال لکفیا2 
ضمن لە مالا : قد برئت إلي من الال رجع الکفیل علی الکفول عنہ؛ معناہ بما ضمن ە بأمرہ ؛ 
لان البسراءة التي ابتداؤھا من اللطلوب وانتھاؤھا إلی الطالب لا یکون إلا بالایفاء فیکون ھذا 
إقرارًا بالاداء فیرجم . 


الاجل داخلا فيه ) ش: لآنه أضاف الأاجل إلی نفس الدین لأنه لا شیء سوی الدین حتی یمصرف 
الأجل فيه فصار التأجیل وصفًا لأجل الدین فیظھر الأجل فی حقھما ضرورة ۔ م: (انا هاهنا 
فیخلافهھ ) ش: یعني فیما کفل حالاء ٹم آخر عنه الطالب لم یکن ذلك تأخیرا عن الأاصیل . 

وفي الفتاوی الصعری؛ : الکفیل بالدین الؤجل إذا أآدی قہل حلول الأجل لا یرجع علی 
اللکفول عنه حتی یحل الاجل م: ( فإِن صالح الکفیل رب الال عن الالف علی خمسمائة فقد بریئ 
الکضیل والذي علیے الأصل )ش: وھو الدین م: (لأنه أآضاف الصلح إلی الأالف الدین : وھي علی 
سور جو س نی تہ رو زار بہادی یا مہ 
بأداء الکفیل : ویرجع ) ش: أي م: (الکفیل علی الأصیل بخمسمائۂ إِن کانت الکفالة بأمرہ ) ش: وإن 
کانت بغیر أمرہ لا یرجع وإن صا حه مطلقًا أو آبر أء بطلت المطالبة عن الکفیل وبقی الحق علی 
الأصیل ؛ وکذا قال فخر الإسلام وغیرہ . 

م: ( بخلاف ما إذا صالح علی جنس آخر ) ش: أي صالح عن ألف ھی دراهم علی ثوب مثلاً 
حیث یرجع الکفیل إذا آدی بجمیع الألف م: (لالہ مبادلة حکمیة ) ش: وھو جعل الشثوب بدل 
الالف م: ( فملکه )ش: أي فملك الألف م: ( فیرجع بجمیع الألف ) ش: ھذا نتیجة ملك الألف م 
(ولو کان صالحه عما استوجب بالکفالة ) ش: الذي استوجب بالکفالة هو المطالبة م: ( لا یبرا الأاصبل 
لأن ھذا إبراء الکفیل عن المطالبة ) ش: لان ھذا فسخ الکفالة لا إسقاط لأصل الدین . 


م: ( قال )ش: أي محمد -رحمہ الله- في ہ ا حامع الصغیر؛ م: ( ومن قال لکضیل ضمن لە 
مالاً :قد برئت إلي من الال رجع الکفیل علی ا مکفول عنە ؛ معناہ ) ش: اي معنی ما قاله محمد - 
رحمه الله- من قوله : ضمن لە مالا م: ( با ضمن لە ہأمرہ ؛ لآن الہراءة التی ابشداؤھا من الطلوب 
وانتھاڑھا إلی الطالب لا یکون إلا بالإیفاء فیکون ھذا ) ش: أي قوله ہرثت إلی م: ( إقرارا بالاداء ) 
ش: أي بالإیفاء م: (فیرجع ) ش: فکأنه قال :استوفیت منك حقي فإذا أقر الطالب بالیفاء یرجع 


٦ 


وإن قال : أبرأتك لم یرجع الکشیل علی ا لکضول عله ؛ لانه براءة لا تتھي إلی ضیرہ وذلك 

بالإ٘سقاط فلم یکن إقراراً بالإیفاء .ولو قال : ہرثت قال محمد : هو مثل الثاني لان یحتمل البراءة 

بالأداء إليه والإبراء ضیثبت الأدنی إذ لا برجع الکفیل ہالشك . وشال آبو یوسف : ھہوکثل الأول 
لانه أقر ببراءة ابتداؤڑھا من المطلوب : واليه الڑیفاء دون الإبراء . 


الکفیل فکذا هذا. 

م: ( وإن قال )ش: أي الطالب م: ( أبرأتك لم یرجع الکفیل علی الکفول عنہ لأنە براءة لا نتھي 
إلٰی غیرہء وذلك ) ش: یکون م: ( بالإسقاط فلم یکن [قرارً بالإیفاء ) ش: لآن البراءة فی هذہ الصورةۃ 
ابتداڑھا من الطالب ء وھمذا لا یکون إلا بالإاسقاط فإذا أسقط من الکضیل لا یرجع لن براءة 
الکفیل لا توجب براءة الأصیل م: ( ولو قال: برثت )ش: ولم یقل إلي م:(قال محمد :ہو مثٹل 
الثاني ) شض: أي مثل قوله: ڈرونب م: ( لأنہ یحتمل البراءۃ بالأداء إليه والإبراء ) ض: ویحتمل البراء٥‏ 
بالزبراء 3 فإذا کان کلتلك ٦‏ فَيے الادی )سش: وھو الہےاء بالابراء لا الہ ا بالأداء وشو 
الإسقاط ٭ وبقوله قالت الثلائة م: ( إذ لا یپرجع الکفیل بالشك ) ش: هذانسخة بکلمة أولا یرجعء 

م: ( وقال آبویوسف: ہو سٹل الاول )ش: وھو قوله ہرئت إِلي من ا الم: ( لانه آقر برا٠‏ 
ابتداؤھا من الطلوب ) ش: فإنه ذکر حرف الخطاب وھو التاء : وذلك إنما یکون بفعل مضاف إليه 
علی الخصوص کما إذا قیل قمت وقعدت مثلاًم: ( وإليه ) ش: أي وإلی الطلوب م: ( الإیفاء دون 
الإبراء ) ش: تقریر هذا أنه آخبر علی البراءة بفعل یتعدی عن المطلوب وھو الکفیل إلی الطالب : 
وذلك بالاإہشاء یکون لأئه هو الذی یتعدی من المطلوب إلی الطالب دون الاإہراء إذ الاہراء یتعدی 
من الطالب إلی المطلوب . 

وقیل أہو حنیفة مع أبي یوسف في هذہ السألة ء رکان الصنف اختارہ فأآخرہ وهو قرب 
یرجح اُحد الاحتمالین وھو البراءة بالقبض ء لأئہه کامحقیقة والآخر کالملجاز ۱ وقیل : برئثت 
مطاوع آبرأتك فتکون حقیقة أیضا . 

واختلف مشایخنا ال أاخرون فیما إذا قال اللدعی عليه أبرآنی المدعی من الدعوی التي بدعي 
علي یکون إقرارا ء کما لو ال : أبرأني من ھذا ا مال . وقیل لا یکون إقرارہ لان الدعوی قد 
تکون حقَّا وباطلاً ء ولو قال الطالب للکفیل : أنت في حل من ا ال فھو کقولە أبرأتك باجماغ 
الأئمة الأربعة ء لآن لفظ ا حل یستعمل فی البراءۃ بالإہراء دون البراءۃ بالقبہض ؛ کذاذکرہ 
للحبوبي . 


ان 


وقیل في جمیع سا ذکرنا إذا کان الطالب حاضرآً یرجع فی البیسان إليهٴلَأانہ هو الجمل . قال:ولا 
بجوز تعلیق البراءة من الکفالة بالشرط ما فیسە من معنی التمليیك کما فی ساٹزٍالبراءات : ویروی 
آنە ہصح لن عليه ا مطالبة دون الدین في الصحیح ء 


پیتتبجبھییسی ود وعیییسٹس۳؛ٹصوویوسسولیہنگیینینیہننتنہیٹیوییننیشسد'د ھا 

م:( وقیل في جمیع ما ذکرنا) ش: من الوجوہ الثلاثة م: ( إذا کان الطالب حاضرً ی رع في 
البیان إليه لأئه هو الجمل ) ش: لان الأصل فی الإجمال الرجوع إلی بیان الجمل . 

فإن قیل : الجمل ما لا یکن العمل بە إلا بالبیان ؛ وھاھنا العمل مکن فی الأوجء الثلاثة 
بدون البیان علی ما ذکرمن وجوہ البیان خصوصا في الوجه الأول 5 لأنه بین أن البراءة اتی 
ابتداؤھا من الکفیل وانتھاڑھا إلی الطالب منزلة قوله دفعت إلي وقبضتەه منك فلا یکون فيه 
إجمال . وکذا في الشافعی وھذا لا خلاف فیە أنە أبرأ بدون القبعض . وفي الوجه الثالث عمل 

قیل : في جوابه قوله برئت إلي وإن کان بنزلة الصریح في حق الإیفاء والقبض من حیث 
الاستدلال لکنە لیس بصریح فيه بل هو قابل للاستعارۃ بن قحال : برئت إلي لانی أبرأتك وإن 
کان بعیداعن الاستعمال وما ذکروا فی تعلیل الأوجه الثلائة کله استدلال لاصریح في الإیفاء 
وغیر الایفاء :- 

ولھذا جعلت الائمة الثلائة الکل الإبراء بدون الإیفاء فکان العمل بە عند العجز عن العمل 
بالصریح . فلما اکن العمل بصریح البیان من الطالب سقط العمل بە بالاستدلال وفیه تأمل ۱ 

م: ( قال)ش: أي القدوری -۔رحمہ الله- م: ( ولا یجوز تعلیق البراءة من الکفالة بالشرط ) ش: 
أرادبە الشرط الغیر المتعارف ؛ کما إذا قال : إذا جاء غدًا فأنت بریء من الکفالة . حاصله ان 
المراد بە الشرط المحض الذي لا منفعة للطالب فیە أصلاً کدخول الدار ومجیء الغد لأله غیر 
متعارف ء آما إذا کان متعارفًا یجوز کلە فی تعلیق الکفالة . 

فإنه ذکر فی ٭الإیضاح لو کغل با مال وبالنفس أَيضًا ء وقال: إن وافیعك غدًا فأنت بریء 
من ا مال فوافاہ غدًا یب رأ من ا مال . 

وکذڈالو علق البسراءة پاستیففاء البعض بجوز أو علق البراءة عن البعض بجوز ذکرہ فی 
امبسوط شیخ السلام) م: ( ما نے ) ش: أي تعلیق السراءة من الکفالة بالشرط م: ( من معنی 
التملیك) شں: ولھذایرجع الکفیل با أدی عن اللکفول عده إذا کان بأمرہ والتملیکات لا یجوز 
تعلیقھا بالشروط لاإفضائه إلی معنی القمار م: ( کما فی سائر البراءات ) ش: لا یجوز فیھا التعلیق 
بالشرط م: ( ویروی أنە یصح) ش: اي أن في تعلیق البراءة من الکفالة بالشرط م: ( لأن عليه) ش: 
أُي علی الکفیل م: ( امطالبة دون الدین في الصحیح ) ش: أي في القول الصحیح من الشایخ ء فإذا 


۸ڈ 


فکان إِسقاطاً محضاآً کالطلاق ؛ ولھذا لا یرتد الإبراء عن الکفیل بالرد : بَخلاف إبراء الأصیل . 

وکل حق لا یکن استیفاؤہ من الکفیل لا تصح الکفالة بە کا حدود والقصاص '؟شعناہ بنفس ا حد 

لا بنفس من علیے ا حد ؛ لأنه یتعسذر إیجابہ عليه : وهذا لن العسقوبة لا ری فیھا الثیابة . وإذا 

تکفل عن المشتري بالئمن جاز ؛ لأنه دین کسائر الدیون ؛ وإن تکفل عن البائع بامبیع لم تضتح ؛ 
لانە عین مضمون بغیرہ وھو الٹمن ء والکفالة بالاعیان الضمونة 


کان کذلك م: ( فکان )ش: أي إہراء الکفیل م: ( إسقاطا محضتّا ) ش: والإسقاط الحض یصح 
تعلیقہ م: ( کالطلاق ) ش: فإنہ إِسقاط محض یصح تعلیقه بالشرط م: ( ولھذا ) ش: أي ولاأجل 
کونە إ[سقاطا محضا م: ( لا یرتد الإبراء عن الکفیل بالرد بخلاف إبراء الأصیل ) ش: فإنه پرتد بالرد 
م:(وکل حق لا یکن استیغفاؤہ من الکفیل لا تنصح الکضالة بہ کا حدود والقصاص )ش: ھهذالفظ 
القدوري -۔رحمہ الله- فی 9امختصرہ ؛ قوله لا ھکن أي لا یصح ء لأن إمکان الضر ب أو جر 
الرقبة لیس منفعة لا محالة لکنە لا یصح شرعاء وعبر عنە بعدم الإمکان مبالغة في نفي الصحة . 

وقال الصنف-۔ رحمہ الله- م: (معناہ بنفس الحد) ش: یعنی بنفس ا حد لا یجوز م: ( لا ہنفس 
من عليه ا حد ) ش: فإن الکفالة بنفس من عليه ا حد تجوز ء لآنه تعلیق لقوله : معناہ بنفس ا حد م: 
(لأانه )ش: أي لأن الاستیفاء م: ( یتعذر إبحابہ عليه ) شض: اي علی الذي یکفل م: ( وھذا) ش: أي 
عدم الڑإیجاب عليه المتعذر م: ( لآن العشوبة لا تجري فیھا الئیابة ) ش: لعدم حصول القصود لن 
اللقصود الزجر وھو لا یتحقق بالنائب . 

( وإذاتکفل عن الشتري بالشمن جاز ) ش: ھذ لفظ القدوري إنما جاز الکفالة بالئمن . م 
(لانه دین کسائر الدیون ) ش: لنه دین صحیح یکن استیفماؤہ من الکفیل فصحت الکفالة به کما 
في سائر الدیون وکالقرض م: ( وإن تکفل عن البسائم بالببع لم تصح ) ش: وھذا أَیضًا لفظ 
القدوري-رحمہ الله- وفي بعض النسخ لم یجز م: ( لآنه ) ش: أي لان المبیع م: ( عین مضمون 
بغیرہ وھو الٹمن )ش: . 

ولاییکن أداؤہ عن الکفیل إذا ملك فإنہ لو ملکت العین سقط الشمن م: (والکفالة بالأاعیان 
الضمونة )ش: الاعیان علی نوعین أمالة ومضمونة والکفالة بالأمانة لا تصح کالودائع والعواري 
ومال المضاربة والشرکة والعین اللستأاجرۃ غیر أن العاریة والعین المستأجرۃ واجبة الرد إن کان لھا 
حمل ومؤنة ء بخلاف الودائع ومال الضاربة والشرکۂ فإنھا لیست بواجبة الرد بل الواجب 
التعخلیة ء فلو کفل بتسلیم العاریة والمستاجرۃ صحء أما الأعیان الضمونة فعلی نوعین : 

الول : ما کان مضمونا بنفسه علی معنی أنە یجب رد عینھا إن کانت باقیة وقیمتھا إن 
ملکت تصح الکفالة وھي کالعین المغصوبة والقبوض علی سوم الشراء والمبیع بيعَا فاسدًاً . 


۹ء 


ون کانت تصح عندنا خلافاً للشافعی لکن بالأعیان الضمونة بنُتھا کالمبیع بیع فاسدا 

والملقبوض علی سوم الشراء والملغخصوب لا ھا کان مضموناً بغیرہ کالمبیع والرھون : ولا با کان 

أمانة کالودیعة والمستعار والستاجر ومال الضاربة والشرکة . ولو کفل بتسلیم ابع قبل القبض ؛ 

آو ہتسلیم الرھن بعد القبض إلی الراھن ء آو ہتسلیم المستاجر إلی المستاجر جاز لأنه الّیزم فعلكً 
واجباً . ومن استاجر دابة للحمل علیھا ؛ فإن کانت بعیٹھا لا نتصح الکفالة 


الثانيی : غیر مضمون بنفسے بل هو مضمون بغیرہ کالبیع في ید البائع ؛ والمرھون في ید 
الرتھن : لان المبیع مضمون باللمن والرمن مضمون بالدین لا تصح الکفالة بە ء وإذا تکفل 
شیع ابع صحخ: 

وقال تاج الشریعة : کون الشيیء مضمونا بنفسه أن لا یزول عنە الزمان أصلاً کاللقبوض 
علی سوم الشراء والملخصوب فإنه یجب رد عینه أو قیمته والأعیان اللضمونة لغیرھا لیست کذلك 
(ذ البیع لو ملك بھلك علی حکم ملك للمالك وینفسخ البیع والإنسان لا بضمن مال نفسه . 

م:( وإن کانت تصح عندنا )ش: کلمة إن واصلة با قبله م: ( خلاقًا للشافعی ) ش: فإن عندہ فی 
وجه لا تصح الکفالة بالاعیان غیر ثاہتة في الذمة م: ( لکن بالاعیان الضمونة بنفسھا ) ش: هذافيی 
محل ا خبر عن قولە والکفالة بالأعیان الضمونۂ إنما تصح إذا کانت مضمونۃ بنفسھا لا مطلفًا 
ومثل لذلك بقولہ م: ( کالبیع بیعًا فاسدً : والقبوض علی سوم الشراء واللخصوب لا با کان )ش: 
یعني لا نصح الکفالة ما کان م: ( مضموثا بضیرہ کالمببع ) ش: فإنه مضمون بالشمن م: (والمرھون) 
ش: فإنه مضمون بالدین م: ( ولا با کان ) ش: أي ولا تصح الکفالة أیضًا بالشيء یکون م: (آمانة 
کالودیعة والمستعار والمستأجر ؛ ومال المضاربة والشرکة ) ش: وقد ذکرنا الجمیع أَنفَا . 

م: (ولو کفل ہتسلیم البیع قبل القبض أو ہنسلیم الرھن بعد القہض ) ش: اي قبض الدین م: (إلی 
الراھن أو بتسلیم اللستأجر ) ش: بفتح ا ہم م: ( إلی الستأآجر ) ش: بکسرھا م: (جاز لأنہ السزم فعلاً 
واجبّا ) ش: أي لن الکفیل الٹزم فعلاً واجبًا علی الأصیل وو تسلیم ا بیع وا مرھون والمستأاجر 
فلو ملك المبیع أو الرھن أو اللستأاجر بطلت الکفالة ء ولم یکن علی الکفیل شيء لأنه ما ضمن 
الشمن إلا في المبیع أو القیمة في غیرہ . وعند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله : العین فی ید 
الاجیر الملشترکة مضمونة فتصح الکفالة بھما عندھما خلاثًا لأہی حلیفة - رحمه الله - وفی 
(الذخیرۃ) الکفالة بتمکین ا مودع من الأخذ صحیحة ء وکذا الکفالۃ ہتسلیم العاریة صحیحة لکن 
بعینھا لا جوز . 

وقال شمس الائمة؛ : الکفالة بنسلیم العاریة باطلة و هذالیس بصواب ؛ فقد نص 
محمد۔ رحمہ الله- في (الحامم) ان الکفالة بتسلیم العاریة صحیحۃ وھکذا فی ٦البسوطہ‏ 


سے 


با حمل ؛ لأنه عاجز عنھ. وإن کانت بغیر عیٹھا جازت الکفالة لأنه ِکنە ابمل علی دابة نفسه : 
وا حمل هو اللستحق : وکذا من استاجر عبدا للخدمة فکفل لە رجل بخدت"فھُو باطل ما بینا . 
قال : ولا تصح الکفالة إلا بقبہول اللکول لە فی الجلس ہ وھذا عند آپی حیفة ؤحمد - 
رحمھما الله- : وقال آبو یوسف -رحمے الله- : یجوز إذا بلغه فاآجاز ولم بشترط فيكبعض 


النسخ الإجازۃ . 


والإبضاح4 . وقال الأکمل : في قولہ وھذا لیس بصواب نظر ء فإن شمس الائمة لیس من لم 
یطلع علی ا حامع ہ بل لعله قد اطلع علی روایة أآخری أقوی من ذلك فاختارھاء وفيه تأمل ‏ 
وعند أحمد یجوز ضمان العاریة لأئہ مضمون عندہ کاللخصوب . 

م: ( ومن استاجر دابة للحمل علیھا فإن کانت ) ش: أي الداہة م: ( بعیٹھا لا تصح الکفالة با حمل؛ 
لأنه عاجز عنه ) ش: أي لآن الکفیل عاجز عن تسلم الدابة العینة لانھا ملك الغیر والملستحق 
ا مل علیھام: ( وإن کانت بغیر عیٹھا جازت الکضالة لانە بمکنە ا حمل علی دابة نف واخمل هو 
الستحق ) ش: یعنی إذا لم تکن الدابة بعینھام: ( وکڈا ) ش: ا حکم فی م: ( من استاجر عبدا ) ش: 
أي معینا م: ( للخدمة فکفل لە رجل بخدمته هو باطل ما بینا ) ش: إشارۃ إلی قولە : للأنه عاجز . 

م: ( قال : ولا تصح الکفالة ) ش: سواء کانت بالنفس أو با مال م: ( إلا بقبول الکفول لە في 
الحلس ) ش: أي فی مجلس عقد الکفالة م: ( وھذا ) ش: أي اشتراط قبول ال مکفول لہ م: ( عند أبي 
حنیفة ومحمد- رحمھما الله- ) ش: وبه قال الشافعی -رحمہ الله- فی وجه م: ( وقال أبو یوسف ۔ 
رحمے الله- یجوز )ش: وبه قال مالك وأحمد والشافعی -۔رحمھم الله- في وجه م: ( إذا بلغهہ 
فاجاز) ش: أي إذا بلغ اللکضفول لە بالتکفیل فأجاز م: ( ولم بشترط في بعض النسخ ) ش: أيٍ نسخ 
کفالةہ الِسوط٢‏ م: (الإجازۃ ) ش: علی قول أبي یوسف رحمہ الله . وقال الأکمل : قبل أي نسخ 
کفالة فالسوطہ وفيه نبوۃ ؛ لان نسخ کغالة المبسوط لم تتعدد ؛ وإماھی نسخة واحدۃ 
فا موجود فی بعضھا دون بعض یدل علی ترك فی بعض آو زیادة في آخر . 

قلت : النبوۃ فیما قالہ لا فیما فیل . 

وفي لالکافي؟ واختلفوا في قول أبي یوسف -رحمہ الله- فقیل یجوز عندہ بوصف التوقف 
حتی لو رضي بە الطالب ینفذ . وقیل یجوز لو صف النشاد ء قیل رضاء الطالب لیس بشرط 
وھو الأصح عندہ وفی اشرح الجمع) وأفتی بعض المشایخ بقول أبي یوسف >رحمہ الله۔ 
رفقا بالناس . 

وقال الأنرازی رحمہ الله : وا حاصل أن الکفالة بالنفس أو با مال إذا کانت بحضرۃ الکفول 
له والکفول عنه صحت بالإاجماع ء فإن کان الطالب غائہًا فھي جائزۃ عند أبي یوسف - 


ٴ؛ 


وا خلاف فی الکضالة بالنفس وا ال جمیسًا . لە أنه تصرف التزام يبد بە اللسزم ء وہذا وجه 

ھذہ الروایة عنه ء ووجه التوقف ما ذکرناہ في الفضولی فی النکاح . ولھماأفیه معنی التملیيك: 

وھو تمليك الطالبة منه فیقوم بھما جمیعا : واللوجود شطرہ فلا بوقف علی ما وراء الجلس . 
فال: إلا في مسألة واحدۃ وھي أن بقول امربیض 


رحمه الله۔ . وقالا: لا یجوز إلا أن یقبل عله قابل فیتوقف علی إجازتە ء کذا فی اللختلف ۔ 

م: ( وا خلاف ) ش: بین أبي حنیفة ومحمد۔رحمھما الله- وہین أپيی یوسف ۔رحم الله۔ م 
( في الکقالة بالنفس وا ال جمیعا لە )ش: أي لڑہی یبوسف- رحمہ الله۔ م: ( إنه ) ش: أي أن عقد 
الکفالة م: (تصرف العزام ) ش: للغیر م: ( فیستبد به ) ش: أي فینتقل بە م: ( اللتزم ) ش: کالڑإقرار 
والنذر ؛ ولھذا یصح مع ا ھالةم: ( وھذا) ش: أي ھذا التعلیل وھو أنه تصرف التزام م: ( وجه 
ھذہ الروایة عنه )ش: أي عن أبي یوسف- رحمے الله- م: ( ووجه التوقف ) ش: یعنیي أن وجە 
الروایة التي أجازت الکفالة عند غیبة ا لکفول لە موقوفة علی الإجازۃ م: ( ما ذکرناء ) ش: في کتاب 
النکاح م: (في الفضولي في النکاح ) ش: وھو أن شطر العقد یتوقف علی ما وراء اللجلس عند أبيی 
یوسف >رحمە الله - والجامع عدم الضرر . 

وعندھما لا یتوقف شطر العقد علی ما وراء الجلس کما في البیع . حاصل الکلام من 
جعل الخلاف في التوقف جعلە فرعًا للفضولي في اللکاح ء إذا تزوج امرأۃ ولیس عنھا قابل 
یتوقف عند أبي یرسف -رحم الله- علی إجازتھا فیما وراء الجلس لأنە لا ضرر فی ھذا 
التوقف علی احد . 

م: ( ولھما)ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد۔ رحمہ الله- م: ( أن فيه ) ش: أي فی عقد الکفالة 
م: (معنی التملیك وھو مليك المطالبة منە ) ش: أي من اللکفول عله ء کذا قال شیخنا العلاء ٹم قال : 
ویحتمل ان یرجع الضمیر إلی الکفیل لن الکضیل ملك ا مطالبة للمکفول عنه . وقال تاج 
الشریعة : منه ء أي من الکفیل . ومتی ثبت معنی التملك لم ینفرد الواحد بە لأنه شطر العقد م 
( فیقوم بھما جمیمًٔا )ش: أي فیقوم التمليك بالکفیل والطالب م: ( والموجود شطرہ )ش: أي شطر 
العقد م: ( فلا یتوقف علی ما وراء الجلس ) ش: فعلی ھذا لو قہله عن الطالب فضولی توقف علی 
إجازتہ لوجود شطریه . 

م: ( قال )ش: أي القدوري: م: ( إلا في سالة واحدۂ )ش: وھو اسٹثناء من قوله ولا تصح 
الکفالة إلا بقبول اللکفول لە في الٰجلس حیث یصح استحساًا ؛ والقیاس عدمھما علی قولھما 
م: ( وھی أن یقول امریض) ش: وفی االقدوری ؛ : وھي أن یقول المریض وھذا علی الأصل ء لآان 
الضمیر یرجع إلي السألة . 


۲ 


لوارثە : تکفل عني با علي من الدین فکفل بە مع غیبة الفرماء جاز ؛ لانظلكٍ وصیة فی ا حقیقة 

ولھذا نصح وإن لم یسم ا ملکفول لھم؛ ولھذا قالوا : إنغا تصح إذا کان لە مالٌ ٠او‏ یال إنه قائم 

مقام الطالبِ ‏ حاجتہ إليه تفریشًا لذمتہ وفیە نفع الطالب کما إذا حضر بنفسه ء وإِاِیصح بھذا 
اللفظ : ولا بشترط القبول 


ووجه تذکیر الضمیر فی الکتاب باعتبار اللذکور في القدوري أن یقول ا مریض م: (لوارٹه 
تکفل عتی با علي من الدین نکفل بە) ش: ای کنل اآزارت اض سن الین م ( مع غیبة الفرماء 
جاز )ش: حیث تصح استحساًا م: ( لان ذلك وصیة في الحقیقة ) ش: أي یصیر کأنه أوصی إليه 
بقضاء دیونە فیشترط قبول من أوصی إليه لیصیر وصیا لا قبول غیرہ ؛ کذا قاله تاج الشریعة . 

وقال الکاکی-رحمہ الله -: قیل فی تعلیل الکتاب بقولە : لأن ذلك وصیة فی ا حقیقة نظرا 
إذ لو کان وصیة حقیقة ما اختلف ا حکم بین حالة الصحة وحالة الرض ؛ وقدذکرنامن 
١لب..9وط؛‏ أن ھذا لا یصح في حالة الصحة : إلا ان یأول ھذا ویقال لان ذلك في معنی الوصیة 
قی ا حقیقة وفيه بعد ء وقد نقل الأکمل هذا ثم قال : مثل هذہ العبارۃ یستعمل عند اللحصلین فیما 
إذا دل لفظ بظاھرہ علی معنی . 

وإذا نظرت في معناہ یأول إلی معنی آخر وحینثذ لا فرق بین ان یقول في معنی الوصیة أو 
وصیة فی ا لحقیقة وفیه تأمل . وفی 2الشامل؟ الإیصاء بقضاء الدین یصح . وفی ۔الخلاصة- ٹم 
ھذامن امریض یصح وإن لم یسم الدین ولا صاحب الدین وأشار إلیے الصنف رحمے الله 
بقوله: م: ( ولھذا تصح وإن لم یسم الکفول لھم )ش: أي ولأجل أن ذاك وصیة . 

م:(ڑ(ولھذا)ش: أي ولأجل ذلك أَيضًا م: ( قالوا ) ش: أي المشایخ م: (غاتصح )ش: أي 
عقد الکفالة بدون قبول الطالب م: ( إذا کان لە ) ش: أي للمریض م: ( مال )ش: عند الوت إذ 
ألوصیة تصح ۂ فی ا ال عند الملوت م: ( آو یقسال ) ش: إاشارة إلی بیان وجه آخر فی صحۃة قول 
الریض لوارثە: تکفل با علی من الدیون ۔ تقریرہ أن یقال م: ( إنه ) ش: أي المریض م: ( قائم 
مقام الطالب ) ش: وہو ا لکضول لە م: ( حاجته إليه ) ش: أي ‏ حاجة المریضض إلی إقامة نفسه مقام 
الطالب م: ( تفریقًا لذمته ) ش: أي لأجل تفریغ ذمته عن الدین فصار کأن الطالب حضر بنفسه 
علی ما یجیء م: ( وفیه )ش: أي وفی إقامة نفسه مقام الطالب م: ( نفع الطالب )ش: وھو حصول 
حقه إليه ء فصار حکمە م: ( کما إ|ذا حضر ) ش: أي الطالب م: ( بنفسے : وإنغا یصح بھذا اللفظ ) 
ش: متصل بقوله لأن ذلك وصیة : یعني أن قول المریض : لوارثه تکفل عني أَیضا ء ولھذاتصح 
إذا لم یکن مال ولکن الإیصاء صح بلفظ الضمان . 

م: ( ولا بشترط القبول )ش: أي قہول الریض ؛ ھذا جواب سؤال مقدر وھو ان یقال: لو 


۳ 


لانه یراد بە التحضیق دون المساومة ظامرا في ہذہ ا حالة فصار کالامر بَأَلنکاح . ولو قال الریض 

ذلك لاجنبي اختلف المشسایخ فی تال : وإذا مات الرجل وعليه دیون ولم بََزْك شیا فتکفل عنہ 

رجل للضرماء لم تصح عند أبي حنیفة وقالا : تصح ؛ لأئه کفل بدین ثابت لئ وجب لحق 

الطالب ولم یوجد المسقط ؛ ولھذا یبقی في حق أحکام الآخرۃ . ولو تبرع به إنسان ول مال 
تج 


کان امریض نازلا منزلة الطالب لکان قہوله شرطا کقہول الطالب . وتقریر ا حواب : أنە لا 
یشترط القبول م: ( لان یراد بە التحقیق ) ش: أي ا مریض یرید بقوله تکفل عني تحقیق الکفالة م 
(دون المساومة ) ش: نظرا إلی ظاھر حالتہ التي ہو علیھا ء وھو معنی قولە م: ( ظاھرا فی ھذہ ال حالة 
فصار ) ش: اي فصار ھذا م: ( کالأمر بالنکاح )ش: لو قال لامرأۃ زوجینی نفسك ٠‏ فقالت 
زوجت نفسیي منك یکون ذلك بالقبول فکاأنھا قالت زوجت : وقال: قبلت . 

۴( ولو قال امریضں ذلك لأاجئِي ) ش: أي لو ال ال مریض لأجنبي تکفل عنی ما علی من 
الدین ففعل الاجنبي ذلك م: ( اختلف امشایخ فیە ) ش: فمنھم من لم یصح ذلك لأن الأجنبی غیر 
مطالب بقضاء دینە لا في ا حیاۃ ولا بعد موته بدون الالتزام ؛ فکان امریض والصحیح فی حقه 
سواء ولو قال الصحیح ذلك لاجنبي أو لوارثه لم یصح بدون قبول اللکفول لە ء فکذا امریض . 

ومنھم من صحعه لان الریض قصد بە النظر لنفسه والأجنبي إذا قضی دینە ہأمرہ یرجع 
في ترکته فیصح هذا من ا مریض علی أُن بجعل قائما مقام الطالب لتضیق ا حال عليه برض اللوت 
لکونە علی شرف الھلاك ۔ ومثل ذلك لا یوجد في الصحیح فأخذناہ بالقیاس . 

م:( قال )ش: أي القدوري- رحم الله- م: ( وإذا مات الرجل وعليه دیون ولم یرد شينًا 
فتکفل عنە رجل للغرماء لم تصح عند أبي حنیفة ) ش: أي لم تصح الکفالة عندہ سواء کان ذلك 
الرجل اُجنبیا أو وارث ا یت م: ( وقالا) ش: أي أبویوسف ومحمد۔ رحمھما الله- م: ( تصح ) 
ش: الکفالة وبه قال مالك والشافعي وأحمد -۔رحمھم الله- م: ( لأائە )ش: أي لآأن الرجل م: 
(کفل بدین ثابت لأنه ) ش: أي لان الدین م: ( وجب لق الطالب ولم بوجد المسقط ) ش: أی مسقط 
الدین ء لان الإٴسقاط إُنما یکون بالإیفاء أو الإبراء أو انفساخ سبب وجوبە وبالموت لا یتحقق 
شيء من ذلك ۔ 

م: ( ولھذا)ش: أي ولاجل ما ذکرنا من عدم الإسقاط م: ( یبقی ) ش: أي الدین م:(غفی حق 
أحکام الآخرۃ ) ش: فیطالب بە فی الآخرة . 

م: ( ولو تبرع به)ش: أُي بأداء الدین م: ( إنسان ولە مال ) ش: أي وا حال أن للمیت مال م 
(یصح )ش: أي التبرع بە ء ولو برئ الفلس من الدین باملوت ما حل لصاحب الدین الأخذ من 


٤٤ 


وکذا یبقی إذا کان بە کفیل أو مال . ولە أنه کفل ہدین ساقط لن الدین ه:الفعل حقیقة ولھذا 
عاقبة الاستیفاء فیسقط ضرورۃ ء والتبرع لا یعتمد قیام الدین 


المتبرع م: ( وکذا یقی )ش: اي الدین م: ( إذا کان بە کفیل أو مال ) ش: ویبقی هو علی کفالته الو 
سقط الدین بالموت لیسقط عن الکفیل ء لأن سقوط الدین عن الأصیل یوجب براءة الکفیل . 

م: ( ولە )ش: أي ولأہی حنیفة- رضی الله تعالی عنہ- م: ( ألە ) ش: أي أن الرجل م: (کفل 
بدین ساقط ) ش: لآأن محل الدین قد فات وقیام الدین من غیر محل محال م: ( لان الدین هو الفعل 
حقیقة ) ش: لأن اللقصود والفائدۃ ا خاصلة منە هو فعل الأداء . 

م: (ولھذا ) ش: أي ولکون الدین هو الفعل حقیقة م: ( بہوصف بالوجوب )ش: یقال دین 
واجب کما یقال الصلاۃ واجبة والوصف بالوجوب حقیقة إنما هو فی الافعال م: ( لکن في الحکم 
مال ) ش: ھذاجواب عن سؤال مقدر وھو أن یقال : لزم حینثذ قیام العرض بالعرض هو غیر 
جائز عند ا متکلمین من أھل السنة . 

وتقریر ا حجواب هو ما قاله لکنە أي لکن الدین فی ا محکم مال ء لان تحقیق ذلك الفعل في 
الخارج لیس إلا بشمليك طائفة من ا ال فوصف الال بالوجوب م: ( لائه ) ش: أي لان الاأداء 
الوصوف بە م: (یؤول إلیە فی ا ال ) ش: فکان وصفًا مجازیا ؛ وکونه مالا بواسطة الاستیفاء م: 
(وقد عجز ) ش: أي وآحال أنه قد عجز عنه م: (ہنفسے وبخلفه) ش: أي کفیلە م: (ففات عاقبة 
الاستیفاء فیسقط) ش: فی أحکام الدنیا ما( ضرورة)ش: لن الکفالة من اأحکام الدنیا فانعدم اثر 
الوجوب في حق ا یت فلم تصح الکفالة لانھا بناء علی الوجوب في جانب من عليه . 
فی نفسه کمن کفل عن عبد محجور أقر بدین فإنھا تصح ء فإن تعذرت الطالبة في حال الرق . 

وقال الأکمل ۔رحمہ الله- : قلنا غلط بعدم التفرقة بین ذمة صا حة بوجوب ا لح علیھا 
ضعفت بالرق وہین ذمته خربت بالموت ولم یبق أھلاً للوجوب علیھا . وقال الاأکمل ۔رحمه 
الله۔ أَيضًا وھذا التقریر کما تری یشیر إلی أن الصنف ذکر دلیل أبی حنیفة -رضی الله عنہ- 
بطریق المعارضة . ولو أخرجہ إلی سبیل اممانعة بأن بقول : لا نسلم أن الدین ثابت بل ھو 
ساقط ویڈذکر السند بقولە فإن الدین هر الفعل کان اأحدث فی وجوہ النظر علی ما لا یخفی . 

فلت : الذي قررہ الصنف یتناول کل واحد من طریق اممانعة وطریق المعارضة علی ما لا 
یخفی ۔ 

م: ( والتبرع لا بعتمد قیام الدین ) ش: ھذا جواب عما قال : ولو تبرع بە إنسان؛ تقریرہ ان 


ہے 


وإذا کان بە کفیل أوله مال فخلفه أو الافضاء إلی الأَّذاماباق . 


وھ یٹ کو ووییھساسٹھوییسٹلاواسشاھْھدُھھ'۔ آ تھوسستھست 
الشرع لا یعتمد قیام الدین ؛ فان من قال : لفلان علی فلان ألف درھم وآتافیل صحت 
الکفالة وعليه آداؤہ وإن لم یوجد الدین أصلاً . وقال تاج الشریعة ؛ والتبرع لا یعتمٰ٥اقیام‏ الدین 
اي في حق اللکفول عنە ؛ بل یعتمد قیامه فی حق الکفیل ؛ ولھذا لو أقر رجل أن لمفلاثاعلی 
فلان کذا وأنا کفیل بذلك وأنکر الکفول عنہ تصح الکفالة وعليه اأداء الدین م: ( وإذا کان بە کفْیْل) 
ش: جواب عن قولھما: وکذا یبقی إذا کان به کفیل م: ( أو لە مال ) ش: بیان هذا ان القدرۃ شرط 
الفعل إما ہنفس القادر أو بخلفه : فإذا کان بە کفیل آو لە مال وانتفی القادر م: ( فخلفه ) ش: وھو 
الوکیل أو ا مال في حق بب۴اء الدین م: ( او الإفضاء إلی الأداء )ش: هذاغیر موجود فی بعض 
النخ۔ وقال الاترازي : ھکذا وقع السماع مراراً ؛ وقد کانت نسخة شیخ الإاسلام حافظ الدین 

وقال الاکمل -رحمہ الله- : وقولە هو الإفضاء علی ما هو السماع وعليه آکثر النسخء 
وکأنہ قال الکفیل وا ال إن لم یکونا خلفین فالإفضاء إلی الأداء ہوجودھما م: (باق) ش: بخلاف 
ما إذا عدما . 

ویجوز ان یکون في الکلام لف ونشر ء وتقربرہ فخلفه وھو الکفیل أو الافضاء أی ما 
یفضي إِلی الأداء ء وہو ا ال باق ؛ وعلی ھذا یشترط فی القدرة ء أما نفس القادر أو خلفه أو ما 
یغضي إلی الاداء وقد وقع في بعض النسخ إِذ الإٴفضاء علی وج التعلیل لقوله فخلفه . 

وعلی ھذا یکون تقریر الکلام فخلفه باق حذفه لدلالة للذکور عليه کما فی قول الشاعر : 

نحن مہا عندنا وأنت مہا عندك راض 

والرأی مختلف : ومعناہ کل واحد من الکفیل وا مال خلف للمیت : لأن رجاء الأداء منھما 
باق ء فان الخلف ما ہہ تحصل کفایة أمر الأصیل عند عدمه ء وھما کذلك فکانا خلفین ء انتھی . 

وقال شیخنا العلاء - رحمہ الله- : قولە إذا کان به کفیل ؛ أى إذا کان بالدین کفیل فخلفه 
باق ء وکذا إذاله مال فالتقضي إلی الأداء باق ؛ لأله یستوفی من ا مال فتحقق باقیٔا فی أحکام 
الدنیا ۔ 

وقوله : فخلفه أی إذا کان لە کفیل والافضاء إليه فیما إذا کان لە مال باقی ء انتھی ۔ 

قلت : هنا تکلفات کثیرۃ فالختصر من الکلام ان یقال ؛ غفخلفە أي الکضیل أو الإفضاء 
بالنظر إلی وجود ا ال ؛ وإعراب ما وقع في ا تن ان قوله : فخلفه مہتدا ۔ وقوله: أو الإافضاء إلی 
الاأداء عطف عليه . وفي بعض النسخ بدون الألف . وقول : باق خبر البتدأ . 


اس 


قال : ومن کفل عن رجل بألف علیہ بأمرہ فقسضاہ الألف قبل ان یعطيہ صّائیب الال فلیس لە ان 

یرجع فیا ؛ لانه تعلق بە حق القابض علی احتمسال قضائه الدین ء فلا جوز النطالبة ما بقي ھذا 

الاحتمال .کمن عجل زکاته ودفعھا إلی الساعی ء ولآانه ملکه بالقہض علی ما نذکریخلاف ما 

إذا کان الدفع علی وجه الرسالة لانہ تمشحض أمانة في یدہ . وإن ربح الکفیل فیه فھو لە لا ُتصدق 
به ؛ لأئه ملک حین قہضەے آما إذا فقضی 


م: (قال) ش: أي محمد في9 الجحامع الصغیر؛ م: ( ومن کفل عن رجل بالف علیه ہأمرہ ) ش: 
أي علی الرجل بأمرہ ء وھو اللدیون م: ( فقضاہ الألف ) شں: أي فقضی الرجل الالف الکفیل م: 
(قبل أن یعطيه صاحب ا ال )ش: أاي قبل أن یعطی الألف صاحب ا ال وو منصوب علی أنه 
مفعول ثان للاعطاء م: ( فلیس لە )ش: أي للرجل ال مذکور وھو الکفول عنه م: ( أن برجع فیسھا ) 
ش: آي فی الألف علی تاویل الدراھم م: ( لأنہ) ش: أي لآن الالف م: ( تعلق بە حق القاہبض ) ش: 
وھو الکفیل م: (علی احتمال ضائه الدین : فلا تجوز المطالبة ما بقی هذا الاحتمال ) ش: یعني مالم 
یبطل ھذا الاحتمال بأداء الأصل بنفسه حق الطالب لیس لە أن یستردہ ؛ لآن اللفع الدفع إذا کان 
الفرض لا یجوز الاسترداد فيه ما دام باقیّا کبلا یکون سعیّا في نقض ما أوجبە . 

وعذام: ( کمن عجل زکاتہ ودفەھا إلی الساعی ) ش: وھو المصدق الذي پتولی أخذ الزکاۃ فإنہ 
لیس لە أن یستردھا ء لان الدفع کان لغرض ء وھو أن یصیر زکاتہ بعض ا حول ؛ فمادام 
الاحتمال لیس لە الرجوع م: ( ولائےە )ش: أي ولآن الکفضیل م: ( ملک )ش: أي الألف م 
(بالقبض)ش: وبە قال الشافعی >-رحمہ الله- في وجه . وقال في وجە ' لا بهلکه وفی بدہ أمانة 
فیستردہ قیل أداء الکفیل به ء وبە قال مالك وأحمد -۔رحمھما الله۔ م: ( علی ما نذکر )ش: إشارۃ 
إلی قوله بعد خطین ہ آما إذا قضی الدین فظاھر إلی آخرہ . 

م: ( بخلاف ما إذا کان الدفع ) ش: أي الدفع إلی الکضیل م: ( علی وجه الرسالة ) ش: یعني 
یرجع الأصیل علی الکفیل بالمدفوع إِلیه م: ( لِأنه مقحض آمانۂة في ید ) ش: صورت ان یقول 
الأصیل للکفیل : خذ عذا ا ال : وادفع إلی الطالب ء فإنه لا بصیر ملکا للکفیل ء بل هو أمانة 
في یدہ ء ولکن لا یکون للمطلوب أن یستردہ ء من ید الکفیل ؛ لنه تعلق بالملژدی حق الطالب 
فا مطلوب بالاسترداد یرید إبطال ذلك فلا یقدر عليه ؛ لکنه لم یِلکە لکونە إصابة . 


م: ( وإن ربح الکفیل فیه )ش: أي في الألف المقبوض بأن تصرف فيه وربح م: ( فھو لە )ش: 
أي الربح لە م: ( لا یتصدق بە ) ش: یعنی لا یجب أن یتصدق بە م: ( لائه ملک حین قبضه ) ش: 
والربح ا حاصل من ملکه طیب لە لا محالة ؛ وإما قلنا : إله ملکه حین قبضه لان قضاء الدین إما 
ان یحصل من الکفیل أو من الأصیل ؛ فإن کان الأول فظاھر ء وھو معنی قوله: م: (آاإذاقضی 


۷ 


الدین فظاھر : وکذا إذا قضی المطلوب بنفسے وثبت لە حق الاسٹرٴدا؛ لان وجب لە علی 

اللکفول عنه مثل ما وجب للطالب عليه : إلا أنە آخرت الطالبة إلی وقت الأدآ2افٹزل منزلة الدین 

الؤجل . ولھذا لو أبرأ الکفیل الطلوب قبل ادائہ یصح : فکذا إذا قبضه یملکہ ہ إِلا!أن فیه نوع 
خبث نبینە : فلا یعمل مع الملك فیما لا یتعین ‏ 


الدین فظاھر) ش: لانه قبض ما وجب لە فيه فبملکہ من حیث قہضی ء کمن قبیض الدین اللؤجل 

م: ( وکڈا) ش: أي وکذاا حکم م: ( إذا قضی الطلوب بنفسە ) ش: أی الأصیل أداہ بنفسه 
حیث بملکه الکفیل م: ( ولبت لە حق الاسترداد لأنه ) ش: أي لآن الکفیل م: ( وجب لە علی الکفول 
عنه سثل ما وجب للطالب عليه ) ش: اي علی الکضیل وقال الکاکی رح الله۔ :وقیل علی 
اللکفول لہ لان الکضالة ضم ذمة إلی ذمة في المطالیة لا في الدین ‏ ولکن ذکر في 9اجامع 
اللحبوبي؟ واقاضی خان) : ان الدین وجب للطالب علی الکفیل فیکون الضمیر فی عليه راجعًا 
إلی الکفیل . 

وفي المبسوطٴ الکفالة توجب الدینین دیتا للکفیل علی الأصیل ودینّا للطالب ؛ لکن دین 
الکفیل مؤجل إلی وفت الأداء ء لآن له مطالبة الأصیل بعد الأداء ء ولھذا لو أُخذ الکفیل من 
الأصیل رھنا بھذا الال یصح بنزلة ما لو أخذ رهنًّا بدین مؤجل . 

م: ( إلا أنه) ش: استثناء من قولە : لأنه وجب لە علی الکمول عنه فعل ما وجب للطالب 
عليه ؛ أي إلا آنه م: ( آخرت الطالبة ) ش: أي مطالبة للکفیل الأصیل م: ( إلی وقت الاداء )ش: 
أي آداء الکضیل م: ( فنزل منزلة الدین اللؤجل )ش: أي نزل بناء علی ال مکضول علە الکضیل منزلة 
الدین اللؤجل م: ( ولھذا ) ش: أي ولآجل تنزله منزلة الدین اللؤجل م: ( لو أبرأ الکفیل للطلوب قبل 
أدائه ) ش: اي قبل أداء الکفیل للطالب م: ( یصح )ش: حتی لم یکن لە الرجوع بعد الأداء م 
(فکذا إذا قبضه ملکه ) ش: أي فکذا إذا قہض الکفیل الدین بِلکه ؛ وھذا أَیضًا یدل علی أن الکفالة 
تقتضی دینین کما ذکرناہ عن (المہسوط .٢‏ 

م: ( إلا آن فيه ) ش: أي فی الربح ا حاصل للکفیل بتصرفه فی القبوض علی وج الاقتضاء 
وقد أدی الأصیل الدین ۳ ( نوع خبث نہینە ) ش: أي نہین نوع الخبث ونبینە فی مساألة الکفالة 
بالکبر ء والآان نذکرھا م: ( فلا یعمل ) ش: أي الحبث م:( مع اللك فیما لا یتعین ) ش: کغیر 
النقودء وقال الأترازی رحمہ الله ھذا استثناء من قوله فھو لە ولا پیتصدق بە ؛ فکأنه ذکرہ جوابًا 
لسڑال بأن یقال في ھذا الربح نوع خبث ہ فینبغي أن یتصدق بە ؛ لان حق ا مال ال خبیث التصدق 
بە فأاجاب عنه وقال : لکن فيه نوع خبث مع الملك : فلا یعمل ا حبیث مع الللك فیما لا یتعین ‏ 


امت کے 


وقد قررناہ في البیوع ۔ ولو کانت الکفالة بکر حنطة فقبہضھا الکفیل فباعھا:ؤریح فیھا فالربح له 
في الحکم ما بینا أنه مسلکه . قال : واحب إلي أن یردہ صلی الڈذي قضاہ الکر ولا تیب علیه في 


فلاجل هذا لم یؤمر بالتصدق . 

وذکر فی شروح ٦ا‏ جامع الصغیر؛ ھذا الفصل علی وجھین : فاما أن یدفع الأصیل إليه علی 
وجه الرسالة ؛ اأوعلی وجه الاقتضاء ء وکل ذلك علی وجھین : آما إن کان الدفع مما لا یتعین 
بالتعیین کالنقود أو مما ینعین کالعروض . 

فإن دفع علی وجہ الرسالة بأن قال :خذ مذا ا ال وادفع إلی الطالب لا بطیب الربح ء 
سواء کان المدفوع ما لا یتعین أو یتعین في قول أبي حنیفة- رضي الله تعالی عنه- ومحمد - 
وطالب لە - عند أبي یوسف ؛ لان ا حہث یشبت لعدم الللك ء لآن تصرف وجد فی غیر ملکه 
فاستوی فیه ا ماء لان وإن دفع علی وجه الاقتضاء بأن قال الأصیل للکفیل : إني لا آمن أن یأاخذ 
الطالب حقه منك فأنا آقضیيك قبل أن تژدي طاب لە الربح إذا کان المدفوع ما لا یتعین کالنقود 
لانه ملکھا بالقہفضں ء وإن کان ال مدفوع ما یتعین کغیر النقود . 

قال آبو حنیفة - في روایة- ھذا الکتاب یستحب أن یردہ علی الأصیل . وقال في کتاب 
الکضالة من الاصل یتصدق بە ؛ وقال فی کتاب البیوع منە: بطیب لە . وعند أبي یوسف 
ومحمد۔ رحمھما الله- یطیب لە ولا یردہ ء ولا یتصدق ہەء وفال فخر الإسلام : ویستوي في 
ھذا أن آداء الطلوب إلی الطالب بنفسے أو أداء الکفیل م: ( وقد قررناہ في البیوغ ) ش: اي في آخر 
فصل أحکام البیع الفاسد . 

م: ( ولو کانت الکفالة بکر حنطة فقبضھا الکفیل )ش: أی فقہض الکفیل الکر من الأصیل 
فتصرف فیھا م: ( فباعھا وربح فیە فالربح لە) ش: أي الکفیل م: ( فی الحکم ) ش: أٔي في القضاء م 
( ما بینا أنه ملکه )ش: أي أُن الکفیل ملك الڈی قہضه . 

م: ( قال )ش: أي قال آبو حنیفة -رحمہ الله۔ فی ڈا امع الصغیر؛ ا روی محمد -رحمه 
الله- فیما إذا کانت الکفالة بکر حنطة فتضاہ الذي عليه الأصیل فباعه الکفیل فربح فیه فإن الربح 
لە إلا آنه احب إلي أن یدفعه إلی الذي قضاہ ویردہ عليه ؛ ولا آجبرہ علی ذلك في القضاء ونقل 
ا لصنف ھذا بقوله م: ( واحب إلي أن یردہ علی الذي قضاہ الکر ء ولا یجب عليه في ال حکم ؛ وھذاعند 
أبي حنیفة -رحمہ الله - في روایة ہ ا جامع الصغیر؛) ش: أي ولا یجب الرد علی الذي قعضاہ فی 
ا حکم ء أي في القضاء ؛ ثم إن الصنف -رحمہ الله- ا نقل ھمذاعن لا حامع الصغیر ؛ . 

ٹم قال الصنف رحمہ اللہ م: ( وقالا ہو لە )ش: أي وقال أبو یوسف ومحمد: الربح لە م 


۹ 


ولا یردہ علی الذي قضاہ الکر وھو روایة عله . وعنه أنه یتصدق به . ليَمْا‌آنہ ربح فی ملکە علی 

الوجه الذي بیناہ فیسسلم لہ . ولہ أنہ تمکن الخبث مع الملك ء إما لأنه ہسہیل من الاسترداد بأن 

یقضیه بشفسه ء آو لانه رضی به علی اعتبار قضساء الکفیل ؛ فإذا قضاہ بنفسے لم یکن راضیاأ به ء 

وھذا ال حبث یعمل فیما بتعین فیکون سبیلە التصسدق فی روایة ویردہ عليه فی روایة ؛ لأنَ الحبث 
حقه ؛ وھذا آصح ء لکن استحباب لا جبر لان الحق لە . 


(ولا یردہ علی الذدي قضاہ الکر ) ش: وھذا لفظه فی ال جامع الصغیر ٤ء‏ وقال یعقوب ومحمد: ہو 
له ولا یردہ علی الذي قفضاہ الکر م: ( وھو رواہة عنه )ش: أي قول أبی یوسف ومحمد روایة عن 
اي حنیفة أَیضًا وھو أن الربح للکفیل ولا یردہ علی الأصیل وھو روایة کتاب البیوع م: ( وعنه 
آنە ) شں: أي آن الکفیل م: ( یتصدق بە ) ش: أي بالربح ؛ وھو روایة کتاب الکفالة ۔ 

م: ( لھما)ش: أي لاہی یوسف ومحمد۔ رحمھماالله۔ م: ( آنه)ش: أي أن الکفیل م: 
(ربح فی ملکه علی الوجه الذي بیناہ) ش: إشارۃ إلی قوله: لأنه وجب لە علی اللکفول عنه مثل ما 
وجب للطالب عليه م: ( فیسلم لە ) ش: أي فیسلم لە الربح . 

مل وله) ش: أي ولڑبی حنیفة۔ رحممے الله- م: ( أله تمقکن ا خبث مع اللك )ش: لأحد 
الوجھین إشارة إلی الوجه الآول بقوله م: ( إما لآنہ ) ش: أي لان الأاصیل م: ( بسبیل من الاسترداد 
بأن یقضیه )ش: أي یقضي الکر م: ( بنفسه )ش: فإذا کان کذلك کان الربح حاصلاً في ملك متردد 
بین أن یقر وأن لا یقر . 

ومثل ذلك قاصر ہ ولو عدم الللك أصلاً کان خہيثا ء فإذا کان فاصرا تمکن فيه شہهھة 
ا لخبث . وأشار إلی الوجه الثانی بقولہ م: ( أو لالہ ) ش: أي أو لن الأصیل م: ( رضي بە)ش: 
أي یکون اللدفوع ملکا للکفیل م: ( علی اعتبار قضاء الکفیل ) ش: الدین (فإذا قضاہ بنفسه لم یکن 
راضیّا بە) ش: فتمکن ا لحبث م: ( وہذا ا خبث )ش: أي ا حبیث الذي یکون مع الللك م: ( یعمل 
فیما یتعین) ش: کغیر النقود م: ( فیکون سبیله التصدق في روایة ) ش: عن أبيی حنیفة -رحمہ الله- 
م: (ویردہ عليه ) ش: أي علی الأصیل . 

م: 2ي روایة ) ش: آخری عن أبی حئیفۂ ء فإن ردہ علی الأصیل فان کان الأصیل فقیرا 
طاب لە ء وإن کان غنیا ففيه روایتان في کتاب الغصب . قال فخر الإسلام فيہ شرح ا حامع 
الصغیر؟: والأشبه أي یطب لە ء لآنہ إنما پردہ عليه علی أنہ حقہ م: ( لان الحخبث حقہ) ش: أي 
حق الأصیل لا لحق الشرع . 

م: (وھذاأصح )ش: أي الرد ؛ لان یرد الربح علی الکفول عنه آصح من القول بالتصدق 
م: ( لکنە استحباب )ش: أي لکن الرد عليه مستحب : لآن الملك لکفیل م: ( لا جبر ء لان الحق لہ ) 


٠ 


قال : ومن کفل عن رجل بألف عليه بآسرہ فامرہ : الأاصیل أن یتعین عليهَریراً ففعل ؛ فالشراء 

للکفیل والربح الذي ربح البائع فھو عليه ء ومعناہ الأمر ہسیع العینیة : مثل أن ٔنتتقرض من تاجر 

عشرةء فیشابی عليه : ویبیع منہ ثوباً یساوي عشرۃ بخمسمة عشر مثلاً رغیة فی نیل الژیبادة لیبیعہ 
المستقرض بعشرۃة ویتحمل عليه خمسۂ : 


کت أي لا یجبر علی دفعه إلا أنە ما مکن الخبث یستحب الدفع إليه ‏ بخلاف الربح في الغخصب 
حیث یجبر الغاصب علی الدفع لنە لا حق للغاصب في الربح . 

وفی ‏ الکافي* هذا إذ أعطاء علی وجه القضاء ء أما لو أعطاہ علی وجه الرسالة فتصرف فیه 
الرسول ٭ وربح لم یطب لە الربح ؛ سواء کان ثمنّا و ما یتعین لأنه مودع وا لمودع إذا تصرف في 
الودیعة وربح لم یطب لە الربح عند أبی حنیفة ومحمد -۔رحمہهما الله - وطاب لە عند أبي 
یورسف رحمہ الله ما عرف . 


م: ( قال )ش: أي محمد -رحمہ الله- في فا لمامع الصغیر؟: م: ( ومن کفل عن رجل بالف 
عليه بأمرہ فأمرہ الأاصیل أن یتعین عليه حری را ) ش: أي علی الأصیل ؛ أي أمرہ ان یشتری لە حریرا 
بطریق العینیة م: ( ففعل )ش: أي الکفیل م: ( فالٹسراء للکفیل والربح الذي ربح الہائع فھسو عليه ) 
ش: أي الربح علی الکفیل . 

م: ( ومعناہ) ش: أي معلی قولہ أن یتعین عليه حریرا م: (الأمر بیع العینیة ) ش: یعني أمرہ 
أن پشتري حریرا بطریق العینة فعین ذلك بقوله م: ( مثل أن یستقرض من ناجر عشرة) ش: أي 
یطلب من تاجر عشرۃ دراھم علی سہیل الفرض م: ( فیتابی عليه ) ش: أي فیمتنع ان یقرضه 
عشرة م: (ویبیع منە وبا یساوي عشرۃ بخضمسة عشر مثلاً رغہة في ئیل الزیادۃ ) ش: یعلي طمعا في 
الفضل الذي لا یئال القرض بالقرض ویقول لا یتیسر لي القرض ٹم یبیعه ٹوبا م: ( لییعه 
الٰستقشرض بعشرۃ ویتحمل عليه خمسة )ش: أي یتحمل القرض خمسة دراهھم یحصل لە عشرة 
دراھم ولرب الثوب خمسۃة دراھم بطریق البیع ء هذا الڈي ذکرہ الصنف ۔رحمہ الله- من جملة 
صور العینة ۔ 

ومن صورھها ما ذکرہ قاضي خان؛ وھو ان یجعل المقرض والمستقرض ہینھما انا فیبیع 
صاحب الوب باثني عشر من المستقرض ٹم إِن اللستقرض یبیعه من الٹالٹ بعشرة ویسلم ٹم 
یبیع الثالٹ من القرض بعشرۃ ویأخذ منه عشرۃ ویدفعھا إلی المستقرض فتندفع حاجته ؛ وإنا 
خللا الا تحرزًا عن شراء ما باع بأقل مما باع قبل نقد الٹمن . 

وفی افتاوی الكردي٤:‏ صورنہ ان بیع الستقرض سلعۂ من المقرض بعشرۃ ویسلم 
إليهءثم قال المستقرض یعني ہاثليی عشر فباعہ جاز . 


1ء 


سمي به ما فیه من الأعراض عن الدین إلی العین : وھو مکروہ لا فیّهکین الإعراض عن صبرۃ 
الاإقراض مطاوعة لمذموم البخل . ئم قیل : ھذا ضمان ا بخسر الشصسري نظرا إلی قوله علي؛ 
وھو فاسد 


لیشتري التاع لنفسه بألف حالة ویقبضه ثم یبیعه من البائع الآول بالف ء ثم یحیل المتوسط 
بائعه علی البائع الاول بالشمن الذي عليه ویخرج من الوسط فیدفع البائع الأول أَلمًا حالة إلی 
المستقرض ویآخذ منە ألفین عند حلول الأجل وھذا البیع جائز فی ا حکم فقال ابو یوسف -رحمه 
الله- لا یکرہ ء لان فعل ذلك کثیر من الصحابة >رضي الله عنھم۔ ولم یعدوہ من الرہا . 

وقال محمد : ھذا البیع في قلبی کأمثال الحبال أي لھا شبھة کأمثال ا حہال اخترعه أكلة الرہا 
وقد ذمھم رسول الله قچا فقال :٭ إذا تبایعتم بالعینة واتبعتم أذناب البقر ذللتم وظفر عليکم 
عدوکم؟ . وفي روایة سلط الله علیکم شرارکم فیدعو خیارکم فلا بستجاب لکم '''. وقیل 
إیاك والعینة فإنھا لعنیة ء وا مراد باتباع أُذناب الہقر الزراعة . 
فيه) ش: أي في بیع العینة م: ( من الإعصراض عن الدین إلی العین وھو مکروہ )ش: أي بیع العینة 
مکروہ ؛ إما کراہة تحریم أو کراہة تنزیه علی الاختلاف م: ( ما فیه من الإعراض عن مبرۃة الإقراض) 
ٹش: المبرۃ اسم للیر . 

وقال ا جوھري : البر خلاف العقوق وا مبرۃ مثله تقول بررت والدی بالکسر أبرہ برا فأنا بر 
به وہار ء وجمع البر الاہرار ؛ وجمم البار الہررة ء وروی المصدقة بعشرۃ والقرض ہثمانیة عشر 
م: ( مطاوعة مذموع البخل ) ش: یعني لأجل ا لطاوعة للبخل الذي هو مذموم وکان الکرہ حصل 
من الجموع فإن الاعراض عن الاقراض لیس بمکروہ ء والبخل ا حاصل من طلب الربح فيی 
التجارات کذلك وإلا لکانت ا مرابحة مکروهة . 

م: ( ٹم قیل هذا ضمان ) ش: أي قولہ أن بتعین عليه ضمان م: ( ما بخسر اللشتري نظرً ) ش: 
أي بالنظر م: ( إلی قوله علي )ش: بالتشدید ؛ لآن کلمة علي تعني الالتزام م: ( وھو فاسد ) ش: 
أي الضمان با لخسران فاسد : لآن الخسران لیس مجضمون علی أحد لن الکفالة والضمان إنما 
یصح ما هو مضمون فلا یصح ضمانه . 

کمن قال لآخر : بائع فی ھذا السوق علی أن کل وضیعة وحسران یصیبك فأنا ضامن بە 
)١(‏ صحیح : صحح العلامة الأٰلباني حفظە الله . وا حدیث لە طرق وآسانید یطول القام بذکرھا . انظر صحیح 

آبی داود (۲/ )٦٦٦‏ . 


نو 


ولیس بتوکیلء وقیل : ہو توکیل فاسد : لان ا حربر غیر متعین ؛ وکذا الثم غیر متعین مھالة ما 
زاد علی الدین ء وکیغما کان فالشراء للمشتری وھو الکفیل والربح ء أي الَریادة علیہ لأنہ هو 
العاقد . قال : ومن کفل عن رجل ما ذاب لە عليه : آو با قضی لە عليه فغاب ال لمکفول:عنء : فاأقام 
وو را وع مار چو روہ ہو ےید بھی رووا 


تر سک چپ چےڈ۔۔۔ 
قال : : تعین علي وھی لیست بکلمة وکالة ۰ 


م: ( وقیل : هو توکیل فاسد ء لآن ا حریر غیسر متعین ) ش: إذ ا حریر اُجناس مختلفة م: ( وکذا 
اللمن غیر مدعین مھالة مازاد علی الدین ) ش: أي علی قدر الدین . وقال الأکمل : فإن قیل الدین 
سی سیت سی سی سس اس سسوات 

میسو ڑڑ ٹہ 
للمشتری) ش: بفتح الراء وصح بکسر الراء م: ( وھو الکفیل والربح أي الزبادة ) ش: أي الزیادة 
علی الدین م: ( عليه ؛ لأئه هو العاقد قال ) ش: أي قال محمد -رحمە الله- في ةا امع الصغیر؟: 
م: ( ومن کفل عن رجل ما ذاب لە) ش: أي مہا وجب وثبت لہ م: ( عليه أو با قضی لە عليه ) ش: اي 
جا حکم له عليه من ا حق م: (فغاب الکفول عنہ آقام المدعی الہینة علی الکفیل بأن لە علی اللکفول عنه 
ألف درھم ؛ ولم یقبل بسیئته) ش: أي بینة المدعی علی الکفیل حتی یبحضر ا لکول عنە فیقضي بہ 
عليه م: ( لأن اللکشول بە مال مشضي بە ) ش: علی الأصیل لآن الکشیل الدزم ما لا یقضی بةە فی 
الستقبل ء فمالم یقض ہە لا یجب شيء علی الکفیل القضاء علی الأصیل ولم یوجد الشرط 
ولا یپوجد القضاء علی الأصیل بھذہ البینة حال غیبته : لأنه یکون قضاء علی الغائب ء وھو لا 

م: ( وھذا فی لفظة القضاء )ش: وهو قولە أو با قضی لە عليه م: ( ظاھر )ش: لدلالة ماقضی 
بصراحه عبارته . 

م: ( وکذا فی الأآخری )ش: وکذا ظاہر فی الْألة الآنحری وھو قولہ : ما ذاب لە عليه لأنہ 
سام ات 7۷ لان سی کات ری اتید ریس الفض ارتا( ستعاری قرت الٌےء 
(وھو ) ش: أي التقرر م: ( بالقضاء ) ش: أي إنما هو بالقضاء والدعوی مطلق غیر ذلك ء فلا 
مطابقة بیٹھما م: ( آو مال یقضی بە)ش: معطوف علی قولە : أو با قضي لە ء یعنيی کفل ببال 


۳ 


وھذا ساض آرید بە اللستقبل کقولہ : أطال الله بقاءك : والدعوی مطلق عن ذلك فلا تصح . 

ومن آقام البینة أن لە علی فلان کذا وآن ھذا کضیل عنە بأمرہ فإنه یقضيٴەعلی الکضیل وعلی 

الکفول عله. وإن کانت الکفالة بغیر أمرہ یشضی بە علی الکفیل خاصة ؛ وإغا تَقَبّل لآن الکفول 
به مال مطلق بخلاف ما تقدم ؛ وإغا بختلف بالأمر وعدمہ لأنھما 


یقضي بە بعد الکفالة ء فلم توجد عذہ الصفقة لا یکون کفیلا بە م: ( وھذا ماض ) ش: أي قوله 
ذاب أو قضی لە ماض ٠‏ ولکن م: ( آرید بە المستقیل )ش: وفي نسخة شیخنا أرید بە اللستأنف ء 
أي یجعل لفظ اماضي ببعنی المستقبل م: ( کقوله ) ش: اي کقول الداعی لشخص ء: ( أطال الله 
بقاءك )ش: فھو وإن کان ماضیا یراد به المستقبل م:( والدعوی مطلق عن ذلك فلا تصح ) ش: أي 
دعوی المدعي علی الکفیل مطلقة عن ذلك حیث لم یتعرض لموجب ا ال بعد الکفالة بل یحتمل 
أنه کان واجبًا قبل الکفالة وذلك لا یدخل تحت الکفالة ففسدت الدعوي فلم تسمع البینة ٭ حتی 
لو أقام البینة أنه وجب لە علی الخائب ألف درھم بعد عقد الکفالة قبلت بینته ء کذا قالوا في 
اشرح ا جامع الصغیر؟ : 

م: ( ومن أقام البینة أن لە علی فلان کذا وأن هذا کفیل عنه ) ش: أي عن فلان ما (ہآمرہ)ش: 
أي بأمر فلان م: ( فإنه ) ش: أي فان ا مال الذي قامت ہە البینة م: ( بقضی بە علی الکفیل ء وعلی 
ا ملکفول عنه ) ش: الذي هو الغائب م: ( وإن کانت الکضالڈ بغبر أمرہ ) ش: أي بغیر آمر فلان م 
(یقضی بە ) ش: أي الدعي م: (علی الکفیل خاصة )ش: بعني دون الغائب م: ( وإغا تقبل )ش: 
إقامة البینة حتی یقضي با ال علی الکفیل م: ( لآن اللکفول بە سال مطلق ) ش: أي عن التوصیف 
بکونە مقضیا بە و یقتضي بە فکانت الدعوی مطابقة للمدعی بە فصحت وقبلت البینة لابتناٹھا 
علی دعوی صحیحة . 

م: ( بخلاف ما تقدم )ش: أي بخلاف السألة التقدمة وھي قولە : ومن کفل عن رجل با 
ذاب لە ۰ . . إلی آخرہ حیث لا یقہل بینة للدعی علی الکفیل ء لأن ثمة اللکفول به مال مقید وو 
ما یجب علی الکفیل بعد عقد الکفالة ودعوی المدعی وقعت مطلقة لم یتعرض لڈلك ففسدت 
الدعوی فلم تقبل . ثم اعلم أن فائدۃ القضاء علی الکفیل وعلی ا مکغول عنە أنە لو حضر اللکفول 
عنه لا یحتاج إلی إقامة البینة عليه ؛ لآأنە ما أثبت الکفالة علی ا حخاضر ہأمر الغائب وقضی 
القاضي بذلك ثبت أمر الغائب بالکفالة عنه وثبت إقرارہ بالدین وانتصب ا حاضر خصمًاعن 
الغائب ؛ بخلاف ما إذا أقام البینة علی أنە کفیل بغیر أمر الغائب ثبت ائدین علی الکفیل خاصة 
ولا یثبت علی الغائب شيء لآئە ما لم یلبت الأمر من الغائب لم بعد القضاء إليه ء کذا قال 
الإامام الزآمد العتابی . 


م: ( وإغا یبختلف )ش: أي حکم القاضي بالرجوع علی الأصیل م: ( بالأامر وعدمہ لأنھما) 


٦٤ 


یتضایران لان الکفالة بأمر سرع ابتداء ومعاوضة انتھاء ؛ وبغیر أمر تب رخ فی ا حالین : فدعواہ 
احدھما لا یقضی لە بالآخر . وإذا قضی بھا بالأمر بت أسرہ وھو یتعضمن الَالزار با۔لال فیصیر 
مقضیآ عليه ء والکفالة بغیر آمرہ لا تمس جانبے ؛ لأنہ یعتمد صحتھا قیام الدین فی عم الکفیل 
فلا بشعدی إليه . وفی الکفالة باسرہ برجع الکفیل با آدی علی الآمر . وشال زفر : لا برع اأنہ 
ما آنکر فقد ظلم في زعمہ فلا بظلم غیرہ . ونحن نقول : صار مکذبا شرعاً فبطل ما فی زعْفٗ 


ش: أي لأن الکفالة بأمرہ والکفالة بغیر أمرہ م؛ ( یتغاہران ؛ لن الکفالة بامر تسرع ابتداء ء ومعاوضة 
انتھاء : وبغیر آمر تبرع فی ال حالین ) ش: أي في الابتداء والانتھاء م: ( فبدعواہ أحدھما )ش: أي أحد 
عقدي الکفالة م: ( لا بقضی لە بالآخر) ش: لان ذلك غیر مشھور بە م: ( وإذا قضی بھا )ش: أي 
بالکفالة م: ( بالامر شہت آمرہ) ش: أي أمر الأصیل وھو الآمر بالکفالة م: ( وھو )ش: أي الآمر 
بالکفالة م: (یتضمن الإقرار بامال ) ش: لأنە لا یأمر الکفیل بأن یؤدي عنه إلا إذا کان مقر 
بامال م: ( فیصیر مقضیًا عليه والکفالة بغیر أمرہ لا تمس جانبه ) ش: أي جانب ال لکفول عنه م: (لأن) 
ش: أي لان الأمر أو الشأن م: ( یعتمد صحتھا ) ش: أي صحة الکفالہ م: ( قیام الدین ) ش: ولفظ 
صحتھا مرفوع بقوله بعتمد . وقوله قیام الدین بالنصب مفعول م: ( في زعم الکضبل )ش: لأن 
المرء یؤاخذ بزعمه والزعم بفتح الزاي وھو لغة کٹر القراء في قوله تعالی : ط عذالله بزعمھم 4 
الانعام الأیة : )۱۳١‏ وقرأً الکسائي بالضم م: ( فلا یتعدی إليه ) ش: أي إلی اللکفول عنه : لانھا 
لم تکن ہأمرہ فلم بس جانبه . 

م: ( وفي الکضالة بأمرہ یرجع الکضیل ما أدی علی الآمر ۔ وقال زفر: لا یرجع ) ش: أي الکفیل 
علی الأأصیل م: ( لانہ )ش: أي لان الکفیل م: ( ما انکر فقد ظلم في زعمه )ش: یعلي أن الکفیل 
لا نکر بزعم أن الطالبِ ظلمه م: ( فلا بظلم غیرہ و نحن نقول صار مکذبًا شرعًا ) ش: لآن القاضی 
لا قضی عليه فقد أکذبە فیما زعمہ م: ( فبطل مافي زعمه )ش: کمن اشتری شیتًَا وأقر أن البائع 
باع ملکە ٹم استحقه آخر بالبینة لا یبطل حقه في الرجوع باللمن علی البائع ء کذا ذکرہ شمس 
الائمة وقاضی خان . 

م: ( قال )ش: أي محمد في ۸الیامع الصغیر: م: ( ومن باع داراوکفل رجل عثه بالدرك ) 
ش: الدرك عبارۃ عن قہول من الدار عند استحقاق الدار وضمان الدرك صحیح بإجماع الفقھاء 
وھو المنصوص عن الشافعي ؛ وآخرج أہو العباس عن الشافعي قولاً آخر: أنە لا یصح م: ( فھو) 
فو أي فضمان الدرك م: ( تسلیم ) ش: من الکفیل وتصدیق ہأن البائع باع ملك نفسه؛ والألة 
في ‏ ال جحامع الصغیر): وصورتھا فی محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة في الرجل یبیع الدار 
ویکفل رجل للمشتري ما أدرکھا من درك ٹم جاء الکفیل یدعیھا قال : کفالة تسلیم للبیع ء فإن 
شھد علی البائع وختم لم تکن شہادته وختمه تسلیما للبیع ؛ إلی ھنا لفظ محمد فیه . 

ا 


لان الکفالة لو کانت مشروطة فی البیع فتمامہ بقبولہ ؛ ٹم بالدعوی یسَعي فی نقض ما تم من 

جھته : وإن لم تکن مشروطة فیه فامراد بھا إحکام البیع وترغیب المشتری فی إذ لایرغب فیه ء 

دون الکفالة فنزل منزلة الإقرار بملك البائع . ال : ولو شھد وحتم ولم یکفل لم کن تسلیما 

وھو علی دعواہ ؛ لأن الشھادة لا تکون مشروطة نی البیع ولا ھی إقراراً باللك ؛ لان البَئغ مرةۃ 

یوجد من ا مالك وتارۃ من غیرہ ء ولعله کتب الشھادة لیحفظ ا حادثة بخلاف ما تقدم ء قالوا : إڈا 

کتب فی الصك باع وو ببلکە أو بیعاً باتا نافذاً وھو کتب شھد بذلك فھو تسلیم إلا إذا کتب 
الشھادة علی إقرار المتعاقدین . 


قال اللصنف ۰ : ( لان الکفالة لو کانت مشروطة في البیع فتمامه ) ش: یعنی لو باع بشرط 
الکفالة کان تمام البیع متعلقًا م: ( بقبوله ) ش: أي بقبول الکفیل فصار کأنه هو الملوجب للعقد ولا 
یصح دعواہ بعد ذُلك ء وھو معنی قوله م: (ثم بالدعوی )ش: بعد ذلك م: ( یسعی فی نقض ماتم 
من جھته )ش: فلا یجوز ذلك م: ( وإن لم تکن ) ش' أُي الکفالة م: ( مشروطة فيه ) ش: اي في 
البیعم: ( فالمراد بھا ) ش' أي بالکفالة م: ( إحکام البیع ) ش: بکسر الھمزۃة أي إتقانه م: (وترغیب 
الشتري فيه ) ش: أي فی البیع م: ( إذ لا برغب) ش: المشتري م: ( فیے دون الکفالٰة ) ش: خوفامن 
الاستحقاق م: ( فنزل منزلة الإقرار بملك البائع ) ش: أي ممنزلة قوله :اشتر ھذہ الدار ولا تبالي فإٹھا 
ملك البائع . ومن أقر ببلك البائع لانصح دعواہ بعد ذلك ء وإنا قال : ینزل منزلة الإقرار لان 
بؤول إليه في المعنی . 

م: (قال)ش: أي محمد- رحمه الله- م: 2 ولو شھد)ش: أي لو شہد الشاھد علی بیع الدار 
م: (وختم) ش: شہادتە بأن کنب اسمه فی الصك وجعل اسمہ تحته رصاص مکتوبا ووضع عليه 
نقش خاتمہ حتی لا یجری فيه التزویر والتبدیل کذا ذکرہ شمس الائمة ا لحلواني رحمہ الله . 

وفال الکاکی- رحمہ الله- : قیل لفظ ختم وقع انفافًا باعتبار عادة العرب ؛ وهذاعرف 
زمانھم ؛ أمافی زماننا مذا العرف لم یبق م: ( ولم یکفل لم یکن تسلیحًا : وھو علی دعواہ ؛ لان 
الشھادة لا تکون مسشروطة فی البیع ) ش: لعدم اللازمة م: ( ولا هي )ش: أي الشہادة عم: ( إقرارا 
با للك لن البیع مرة یوجد من ا مالك ونارة من غیرہ ء ولعله کتب الشھادة لیحفظ ا حادثة بخلاف ما 
تقدم) ش: من ضمان الدرك ؛ فاإنه إقرار بالملك . 

م: ( قالوا )ش: مشایخنا: م: ( إذا کنب في الصك باع )ش: فلان م: ( وھو ) ش: أي وا حال 
أنه م: (یملکە أو با بانًا )ش: أي أو باع بيعًا باتًا م: (نافڈًا وھو )ش: أي الشامد م: ( کتب شھد 
بذلك فھو تسلیم ) ش: فلا تصح دعواہ م: ( إلا إذا کنب الشھادة علی إقرار ا متعاقدین ) ش: فإنه لیس 
بتسلیم وإن کان الکتوب فیما یدل علی الصحة والنفاذ . 


ء٦‎ 


فصل فی الضمان 
قال : ومن باع لرجل ثوباً وضمن لە الٹمن أو مضارب ضمن ٹمن متاع رب الٰالَفالضمان باطل؛ 
لان الکفالة التزام ا مطالبة وھي إلیسھما فیصیر کل واحد مٹھسا ضامناً لنفسه : ولان الال أمانة فی 
أیدیھما والضمان نغییر حکم الشرع فیرد عليه کاشتراطه علی ا مودع والمستعیر ‏ 


م: ( فصل في الضمان ) 

ش: أي هذا فصل في بیان الضمان ٠‏ والضمان والکفاله بعنی واحد ؛ ولکن ما کان هذا 
الفصل في مسائل ١‏ ا مامع الصغیر: ء ووردت فيە بلفظ الضمان فلذلك فصلھا لدغایر في 
اللفظ ء ولھذا سمی اکثر الفقھاء باب الکفالة ہاب الضمان . 

م: ( قال )ش: أي محمد في ٦ا‏ مامع الصغیر؛ م: ( ومن باع لرجل ٹوبًا وضمن لە امن ) ش: 
أي باع لأجل رجل ثوبا وضمن البائع للآمر الٹمن ٭ صورتہ في وا مامع ؛ : محمد عن یعقوب 
عن آبي حنیفة في الرجل یعطي الرجل ٹوبًا لیبیعه بعشرۃ ففعل ئم ضمن البائع الشمن للآمر 
قال : الضمان باطل . 


م: ( آو مضارب ضمن ٹمن متاع رب الال ) ش: أي أو باع مضارب من المتاع شیا وضمن 
لرب الال م: ( فالضمان باطل ) ش: في الصورتین م: ( لآن الکضالة الشزام الطالبة وھی ) شں: أي 
المطالبة م: (إلبھما) ش: أي إلی الوکیل والضارب آو حقوق العقد پرجع إلی العقد فاختصت 
ال لطالبة به : فلو صح الضمان منھما م: ( فیصیر کل واحد منھما ضامنًا لنفسه )ش: وإنە لا یجبر 
بیجوز ؛ بخلاف الوکیل بالنکاح ء فإن ضمن المھر من الزوج یصح ء لآنه سفیر ء ولھذا لا یلي 
قبض المھر فلا یصیر ضامتا لنفسه ؛ کذا ذکرہ ا مرغینائي : والحبوبي ء وعلی قیاس من قول 
الائمة الثلاثة ینبغي أن یصح ھهذا الضمان ء لأن للموکل ولایة مطالبة الثمن فلا یکون ضامتّا 
لنفه کما في النکاح . 

م: ( ولان الال ) ش: ھذاوجه آخر في تعلیل المسألتین المذکورتین وھو أن اّال م: ( أمانة في 
أیدیھما ) ش: أي في ید الوکیل والضارب والأمہن لا یکون ضمینً م: ( والضمان تغییر حکم 
الشرع)ش: لآنه یناقضه م: ( فیبرہ عليه ) ش: أي علی الضامن م: ( کاشتراطہه ) ش: أي کاشتراط 
الضمان م: (علی الودع ) ش: بفتح الدال . 

م: ( والستعیر )ش: فإنه لا ضمان علیھسا شرع ء فاشٹتراطه یکو تغییر للمشروع فلا 
یجوز ؛ وکمن عليه السھو إذاسلم بنیة قصد ا خروج یرد عليه ولا بخرج حتی کان لە ان یعود 
إلی سجدتي السھو ء وکمن نذر أن یصوم غدَا وعليه قضاء رمضان یجوز لە صوم القضاء فیرد 
عليه نیة تعیینه الغد لصوم النذر لانە تغییر الشروع وھو صلاحیة الغد لصوم القضاء . 


۷ 


وکكذلك رجلان باعا عبدأً صفقة واحدۃ وضمن أحدھما لصاحبہ حصعةٴ من الثمن ؛ لأنە لو صح 

الضمان مع الشرکة یصیر ضامناً لنفضے . لو صح ىي نصیب صاحبہ خاصّةإیودي إلی قسمة 

الدین قبل قہۓغه ولا یجوز ذلك . بخلاف ما إذا باعا بصفشتین لأنہ لا شر کةب الا تری أن 

للمشتري أن یقبل نصیب احدھما ویقبض إذا نقد ثمن حصته وإن قبل الکل . قال : وَمَؾَضمن 
عن آخر خراجه ونوائبہ 


م: ( وکذلك )ش: أي وکذلك لا یصح الضمان إذا کان م: ( رجلان باعا عبدً صفقة واحدة 
وضمن آحدھما لصاحبہ حصته من اللمن ؛ لأنه لو صح الضمان مع الشرکة ) ش: أي مع بقاء الشرکة 
الشائعة م: ( بصیر ضاتًا لنفسہ ) ش: لأن ما من جزء من الثمن إلا وھو مشترك بیٹھما م: (ولو 
صح)ش: أي الضمان م: ( في نصبب صاحبه خاصة بؤدي إلی قسمۃة الدین قبل قب+ضه )ش: حیث 
امتاز نصیب أحدھما والدین لا بحتمل قسمة قبل القہض ؛ لن القسمة إفراز ؛ والإفراز یتحقق 
في الأعیان لا فی الأوصاف . 

والدین وصف ء ولآن فی القسمة معنی التمليك ء وقليك الدین من غیر من عليه الدین لا 
یجوز ء کذا في< جامع قاضي خان٤‏ م: ( ولا یجوز ذلك ) ش: أي قسمة الدین قہل قبضه . 

م: ( بخلاف ما إٰذا باعا ) ش: عبدً م: ( بصفقتین ) ش: بن سمی کل واحد مٹھما لنفسه ثمتا 
ٹم ضمن أحدھما الآخر صح ضمانهم: ( لآنه لا شرکة )ش: إذ نصیب کل منھما متاز عن 
نصیب الآخر م: ( الا تری )ش: توضیح ما قبله م: ( آن للمشتري أن یقہل نصیب أحدھما ویقبض إذا 
نقد من حصعتہ وإن قبل الکل ) ش: أي وإن قبل اذشتري الکل بکلام واحد ۔ 

م:(قال)ش: أي محمد-رحمہ الله۔ في 9 ا مامع الصغیر؛: م: ( ومن ضمن عن آخر 
خراجه ونواثبه ) ش: جمع ائبه . واختلف المشایخ فیه قال بعضھم : ا مراد منە ما یکون بحق کأجر 
ا جارس کری نھر العامة ء وأئە دین وسمی ائبه : وقال بعضھم هو ما یحتاج الاُمام إليه نحو 
تجھیز ا قَاتلین . 

وکفداء اللأساری بأن لا یکون فی بیت ال مال شیء فیوظف ما علی الناس فیجوز ذلك فیجب 
اضق کل سے۔ 2ا اق مس ھا حتاف اق ملف سرد 

وأما النوائب التي یو ظفَھا السلطان علی الناس کال حہایات في زماننا بسبیل الظلم فقد 
اختلف ا لمشایخ فيه قال: بعضھم: لا تصح الکفالة بھا لائە لا دین عليه فلا تصح . وقال 
بعضھم: بیصح حتی إِذا أدی بعدما ضمن بأمرہ یرجع عليه ؛ لان العبرۃ في الکضالة لتوجه 
الطالبة حسًا فکان مِنزلة دین واجب : وإلیے ذھب فخر الإسلام البزدوي . وأما النوائب 
الکبری الداھیة الدھیاء التي ھی اللکس فھي حرام قطمًا فلا تجوز الکفالة بھاء ولا التصرف فیھا 


۸ء 


وقسمته فھو جائز . آما ا خراج فقد ذکرناہ وھو بخالف الزکاة لاتھا مجرد فعل؛ ولھذا لا نؤدی 
بعد موته من ٹرکتے إلا بوصیتہ . وأما النوائب فإن آرید بھا ما یکون بحق ککری:النھر الشترك 
وآجرۃ ا حارس والموظف لنجھیز احیش وفداء الأساری وغیرھا جازت الکفالة بھا علئٰ٥إلاتفاق.‏ 


ون آرید 


بوجه من الوجوہ أصلاً وقد لعن الشارع صاحب اللکس م: (وقسمتہ) : 

ش: قال الفقيه أبو اللیث السمرقندي رحمہ الله : ذکر عن أبی بکر بن أپی سعید أنه قال : 
وقع مذاالخرف غلیظا لأنه لا معنی لە ؛ یعنی أن القسمۂ مصدر والمصدر فھو الفعل غیر 
مضمون؛ وکان الفقيه أبو جعفر یقول : معناہ إذا طلب أحد الشریکین القسمة من صاحبه وامتنع 
صاحبه من ذلك : فإن القسمة واجبة عليه : فإذا ضمن إنسان لیقوم مقامه في القسمة یجوز 
ذلك لانه ضمن شینّا مضموا وھو یقدر علی ذلك ؛ یعنی علی إیفائه ء وقال بعضھم - منھم 
فخر الإسلام البزدوي - : یحتمل أن یکون المراد بالقسمۃة ما وظف عليه من النوائب الراتبة 
کاجرۃ ا حارس ونحوهھا . وقیل القسمة تجيء مبعنی النصیب : قال الله تعالی : ٭ ونبٹھم أن الاء 
ا٘حد الشریکین قسم صاحبه . 

قال الأکمل : فتکون الروایة علی هذا قسمة بالضمیر لا بالتاء . م: (فھو جائز ) ش: جواب 
عن قوله ومن ضمن .م: ( آماالخراج ) ش: مذا مشروع فی بیان قول محمد۔رحمہ الله- في 
المامع٤‏ وھو الذي ذکرہ أولاً بقوله ومن ضمن إلی آخرہ م: ( فقد ذکرناہ) ش: أي قہل ھذا الفصل 
بقوله والرھن والکفالة فی ال خراج بلا خلاف م: ( وھو یخالف الزکاۃ لاتھا) ش: أي لن الزکاۃ م 
(مجرد فعل )ش: وھو قليك ا ال من غیر أُن یکون دینًا . 

وفي (الفوائد الظھیریة٤:‏ ا خراج دین کسائر الدیون ؛ کأئە أراد ہہ الوظف مخالف الزکاۃ 
فی الاآموال الظاھرۃ حیث لا یجوز الضمان لھا : لأن الواجب جزء من النصاب وھو غیر 
اي ولاأجل کون الزکاۃ مجرد فعل م: ( لا نؤدی بعد موته ) ش: أي بعد موت من عليه الزکاۃ م: (من 

م: ( واما النوائب فإن آرید بھا ما یکون بحق ککری الٹھر الملشتٹرلك وأجرة ا حارس واللوظطف) ش: 
من جھة الأومام م: ( لنجھیز ا خیش )ش: عند خلو بیت ا ال م: ( وفداء الأسساری ) ش: وھو 
تخلیصھم من الآسر من أیدي الکفرة م: ( وغیرھا ) ش: کإطفاء النائرۃ م: ( جازت الکضالة بھا ) 
ش: اي من النوائب بالحق م: ( علی الاتفاق ) ش: ہین أصحاہبنا وغیرھم من الفقھاء م: ( وإن ثرید 


۹ء 


بھا ما لیس بحق کال جحہایات فی زماننا ففبه اختلاف اللشایخ -رحمھم اللة ومن یل إلی الصحة 

الإمام علی البزدوبي . وأما القسمة فقد قیل : هي النوائب بعینھا آو حصة مھا والروایة ہباوہء 

وقیل : ھی النائبة الملوظفة الراتبة ء والمراد بالنوائب ما ینوبہ غیر راتب وا حکم ما بیٹام . ومن قال 

لآخر: لك علی مائة إلی شھر : وقال الفر لە : ھی حالة فالقول قول اللدعی . ومن قال ضمنت 

لك عن فلان مائة إلی شھر وقال ا مقر لە : ھی حالة فالقول قول الضامن . ووجه الفرق آن القر 
أقر بالدین ؛ ٹم ادعی حا لنفسه وھو تآخیر اللطالبة إلی أجل ء 


بھاش: أي من النوائب م: ( ما لیس بحق )ش: بل لظلم من اللوك الظلمة م: ( کال حبایات ) ش: 
وھی الصادرات م: ( في زماننا ففیە اختلاف المشایخ ) ش: وقد ذکرناہ عن فریب مفصلام: ( ومن 
میل إلی الصحة ) ش: أي صحة الکفالة بھا م: ( الإمام علی البزدوي ) ش: وھو فخر الوسلام علي 
ابن محمد بن ا حسین بن عبد الکری النسفی لا أخاہ صدر الإسلام محمد بن محمد بن الحسین 
ابن عبد الکرم النسفی وعبد الکرم ھذا کان تلمیذ الشیخ الإمام أبي المنصور محمد بن محمد بن 
محمود ا ماتریدی السمرقندیي . 

م: ( وأما القسمة فقد قیل: ھی النواتب بعیٹھا آو حصة منھا ) ش: أي أو حصۃ الرجل من 
النوائب ء یعنی إذا قسم الإمام ما ینوب العامة نحو مژنة کكري الٹھر الشترك فأصاب واحد) 
شيء من ذلك فکفل بە رجل صحت الکفالة بالإاجماع ؛ قیل ولکن کان ینبغي أُن یذکر الروایة 
علی ھذا التقدیر وقسمت بالواو لیکون عطف ال خاص علی العام کما في قولە عز وجل : ف٭ من 
کان عدوً لله وملائکته ورسله وجبریل ومیکال 4 م: (البقرة الّیة ۹۸) ش: وقال اللصنف م: ( والروایة 
ہأو ) ش: أی بکلمة أوعلی تقدیر ان تکون القسمة حصۂ من النوائب؛ لان القسمۃة إذا کانت 
حصة منھا فھو محل أو ء آما إذا کانت هي النوائب بعینھا فھو محل الواو . 

م: ( وقیل : ھی التالبة اللوظفة الراتبة ) ٛ: أى المقاطعات الدیوانیة فی کل شھر أو ثلائة أشھر 
کذافی الفوائد الظھیریةا ؛ وفسروھافی شروح وا جامع الصغیر؛ باجرۃ ا حارس ونحوھا م 
(والمراد بالنوائب )ش: أي بالنوائب المذکسورۃ أولاً م: (ماینوبه غبر رانب )ش: أي ماینوب 
الشخص ما هو غیر متعارف ولا موظف م: ( وا حکم مابیناہ) ش: بعلي جراز الکفالة فیما کان 
بحق بالاتفاق : واختلاف المشایخ فیما کان بغیر حی . 

م: ( ومن قال لآخر : لك علي مائڈ إلی شھر وئال الضر لە : هي حالة فالشول قول المدعي ) ش: 
وھذہ والتی بعدھا من مسائل 8ا لجامع الصغیر؛ ۔ وھي قوله م: ( ومن قال:ضمنت لك عن فلان مائه 
إلی شھر ء وقال المقر لە: ھی حالة فالقول قول الضامن )ش: آي في ظاھر الروایة ٠‏ وقال قاضي خان 
فی ۷شرح ا مامع الصغیرٴ قال الشافعي : القول قول اثقر في الفصلین علی ما یجيء ۔ م: ( ووجھ 
الفرق )ش: بین المسألتین م: ( آن المقر أقر بالدین ئم ادعی حقَّا لنفسه وھو تأخیر الطالبة لی أجل ) ش: 


ء٤‎ 


وفی الکفالة سا أقر بالدین ؛ لأنہ لا دین عليہ فی الصحیح : إنما أقر بمجرد الالبة بصد الشھر : 

ولان الاجل فی الدیون عارض حتی لا بثبت إلا بالشرط : فکان القول قول من أَنكو الشرط کما 

في الخیار ۔ سا الاجل في الکضالة فنوع منھا حتی بشہت بہت من غیر شرط إن کان موْجَلؤٌ علی 
الأاصیل. والشافعی ا حق الٹانی ہالأآول . 


۵2 لوھد چوچوووکھڈودو ہیی ٹسیا ووووییھویسوستسھسا 
واللقر لە ینکر ذلك فالقول قول ا منکر في الشرع م: ( وفي الکفالة ما أفر ) ش: أي الکفیل م: (بالدین 
لان لا دین عليه في الصحیح ) ش: من ا جحواب ہء ولھذا لو آقر بدین الطالب الکفیل فردہ الکفیل لا 
پرتد بردہ فعلم أن لا دین عليه م: ( إغا أقر مجرد ا مطالب بعد الشھر )ش: والکفول لە یدعی حق 
اللطالہة للفسه في ا حال ٠‏ والضامن بنکر ذلك القول فالقول للمنکر . 

فإن قیل : فعلی هذا التقدیر تتعطل الکفالة عن موجبھا ؛ وھو إلزام اللطالبة ء فینبغی لا 
یکوت القول للضامن قلنا : لایتعطل لن التزام المطالبة إما للحال أو فی المستقبل وقد وجد منھا 
التزام المطالبة في ا ٰستقبل ؛ فکانت صحیحة ہ. إليه أشار فی (الفوائد الظھیریة؛ . 

م: ( ولآن الأجل ۂ فی الدیون عارض )ش: مذا بیان فرق آخر ذکرہ لن لە زیادة استکبار نی 
ااانتضات 2۷ رق الارل اتافی جدلی لک الس ہنی الولن زین مد الشرق عال یا 
لا یثبت لَسٛيء إِلا بشرط لم یثبت لە ذلك ؛ فکان عارضًا . والأاجل في الدیون بھذہ ا شابة م 
ری لا بفیث (لأ بالت رط ای لان ٹمن البیاعات وا مھور وقیم المتلفات حالة لا پثبت الأجل إلا 
بالشرط م: ( فکان القول قول من أنکر الشرط کما في ا خیار ) ش: إذا ادعی أحد ا متعاقدین خیار 
الشرط وینکر الآخر فالقول لمنکر الشرط مع الیمین . 

م: 2 آما الال في الکفالة فتوع منھا ) ش أي نوع من الکفالة ؛ یعنی أن الکفالة اللؤجلۂ أحد 
نوعي الکفالة م: ( حتی یثبت من غیر رط إِن کان مؤجلاً علی الأصیل ) ش: لان الاجل فی الکفالة 
ذاتي ؛ فإذا کان ذاتیا کان إقرارہ نوع منھا فلا یحکم بغیرہ ء فکان القول قولە . 

م:( والشافعي آ لحق الٹاني بالارل . وابو یوسف فیما بروی عنہ ا حق الأول بالشانی )ش: ھکذا 
وقع في عامة النسخ ولیس بصحیح ٠‏ بل الصحیح عکسە ء فإن الشافعي ا حق الأول بالثانی . 
وبا یوسف ا حق الثاني بالأول وذلك لن الشافعی قال : القول للمقر فی الفصلین جميیعا 
وہبانه أن الشافعي آ حق الإقرارَ بالدین ؛ بالإقرار بالکشالة ء حیث صدق القر بالدین الؤجل 
کما صدقنا مقر بالکفالة وأبو یوسف ا حق الإقرار بالکفالة الڑجلة بالڑقرار بالدین اللؤجل حیث 
لم یصدق المقر فیھما جمیعا . 

وفیي ۸ الکافی؟ :ماد فی الھدایة أُن الشافعي آلحق الٹاني بالأول مشکل لأن مذھيه علی 
عکسە فیحتمل أن یکون لە قولان ؛ أو لفظ الصنف الشافعي ا حق الأول بالشانی وأبو یورسف 


۷۱ء 


وأبو یوسف فیما یروی عنه ا حق الأول بالثاني ء والفرق قد أوضحناہ . قالِ:: ومن اشتری جاریة 
فکفل لە رجل بالدرك فاستحقت لم یاخذ الکفیل : حتی یشضی لہ بالشمن'علی البائع ؛ لان 
بمجرد الاستحقاق لا بنتشض البیع علی ظاھر الروایة ما لم یقض لە بالٹمن علی البّائع فلم یجب 
لە علی الأصیل رد الثمن ؛ فلا یجب علی الکفیل : بخلاف القضاء با حریة ؛ لان البیع تتطل بھا 
لمدم الحلیة فیرجع علی البائع والکضیل : وعن أبي یوسف -رحمہ الله- آنە یبطل البٍْغ 
بالاستحقاق فعلی قیاس قوله یرجع بمجرد الاستحقاق ؛ وموضےه آوائل الزیادات في ترتیب 


الاصل . 


الثانی بالاول ٠‏ وھکذا في شرح البزدوي الظھیري وقع ا خطاأً من الکاتب . وقال الاکمل -رحمه 
الله- : فمن الشارحین من حمل علی الروایتین عن کل واحد مٹھما . ومنھم من حمله علی 
الخلط ولعله أأظھر م: ( والفرق ) ش: بین المسألتین م: ( قد اوضحناہ ) ش: عند قوله: ووجه الفرق 
أن المقر أقر بالدین ثم ادعی حفًا لنفسه .. إلی آخرہ. 

م: ( قال )ش: أي محمد -رحم الله۔ فی و ا مامع الصغیر؟: م: ( ومن اشتری جاریة فکفل لە 
رجل بالدرك )ش: وتفسیر الدرك مر م: ( فاستحقت لم پأخذ الکفیل حتی یقضي لە بالثمن علی البائع 
لآن بمجرد الاستحقاق ) ش: أي القضاء بالاستحقاق والقضاء بالمبیع للمستحق م: ( لا بنتقض البیع 
علی ظاھر الروایة ما لم یقض لە بالشمن علی البائع ) ش: لأآن احتمال الاجازة ثابت؛أی لأن احتمال 
إجازۃ ال مستحق البیع ثابت م: ( فلم یجب لە علی الأصیل رہ الثمن : فلا بجب علی الکفیل ) ش: لن 
الکفالة محل للضمان عن غیرہ فلم یقض علی الأصیل ؛ لآنه قد یجب المحمل علی الکفیل ء 
وإغا قیدبقوله : في ظاھر الروایة احترازًا عن روایة الأمالي) . قال الفقيه أبو اللیث -رحمه 
الله- فی ٭شرح ا جامع؛ قال آبو یوسف في الأمالي) لە أن یأآخذ الکفیل قہل أن یقضي علی 
البائع ء وھو روایة عن أبي حنیفة ؛ وبە قالت الأئمة الشلائة . م: ( بخلاف القضاء با حریة ؛ لان 
البیع بیطل بھا )ش: حیث ینتقض البیع مججرد القضاء بھام: ( لعدم الحلیة )ش: أي محلیة البیع م 
( فیرجع )ش: أي الشتري م: ( علی البائع والکفیل ) ش: أی وعلی الکفیل أَيفسا إن شاء م: ( وعن 
أبی یوسف - رحمہ الله - أنه بہطل البیع بالاستحشاق فعلی قیاس شولە یرجع بمجرد الاستحقاق 
وموضعه ) ش: اي وضع مذا م: ( آوائل اللزیادات في ترتیسب الأصل) ش: أراد برتیب الأصل 
الحلیة ء أي ترتیب محمد ۔رحمہ الله- فإنه افتتح کتاب الزیادات بہاب الماذون مخالفًا لترتیب 
سائر الکتب تبرکًا با أملی بە أہو بوسف ء فإن محمد أُخذ ما أملی أبو یوسف باب بابا وجعله 
أصلاً وزاد عليه من عندہ ما یتم بە تمقلك الأأہواب ء فکان أصل الکتاب من تصنیف أبي یوسف 
وزیادتہ من تصیف محمد: فلذلك سماہ کتاب فالزیادات؛ . 

وکان ابتداء إملاء أبی یوسف في ھذا الکتاب من أبواب ا ون ٭ولم یغیرہ محمد تب رکا 


۷۲ء 


ومن اشتری عبداً فضمن لە رجل بالعھد: فالضمان باطل : لان هذہ اللفظةثتہهة قد نقع علی 

الصك القدیم وھو ملك البائع فلا یصح ضمانه : وقد تقع قم علی العقد وعلی حقوقم وعلی الدرك 

وعلی ا خیار ولکل ذلك وجے فتعلر العمل بھا: بخلاف الدرڈ لأائہ استعمل فی ضمان 
الاستحقاق عرفاً ۔ ولو ضمن ا خلاص لا یصح عند آبی حنیفة : 


پچ التب - َت2ي يصب, ی٤٤‏ - -ٌں ں ‏ ۶+ 7 ”۳ +-7-7-7-7-7-7---- 7-7 7-فںب-ب+288۳.۔ ‏ 
بہ 6 لم رتبھا الزعفراني علی ھذا الرتیب الذي عليه الیوم ؛ والزعفراني هذا تلمیذ محمد بن 
الحسن . 

م: ( ومن اشتری عبدً فضمن لە رجل بالعھدة فالضمان باطل )ش: ھنا ثلاث مسائل : ضمان 
العھدةۃ وضمان الدرك وضمان ا خلاص . 

فضمان الدرك جائزۃ باتفاق أصحاہناء وضمان العھدۃ باطل عندھم بالاتفاق ء وضمان 
ا خلاص باطل عند أبي حئیفة وجائز عندھما ء وأما ضمان العھدة فقد ذکر في فا جامع الصغیر؟ 
أنە باطل ولم یحك خلافًا ء وذکر بعض مشایخنا أن عند آپي حنیمة ضمان العھدة ضمان 
الدرك ۔ 

وذکر الصدر الشھید فی (اأدب القاضي؛ للخصاف : أن نفسیر الخلاص والدرك والعھدۃة 
وبه قالت الأئمة الثلاثة ‏ وعند أبی حنیفة شرط . 

وفی تفسیر الصك الأصل الذي کان عند البائع بشترط أن یسلمه إليه ؛ وھذاشرط لا 
یقتضيه العقد أو لإأاحد ا لمتعاقدین فیه ملفعة فکان باطلاً والضمان بە باطل ایضاء لأنہ التزام شیء 
لا یقدر عليه م: ( لآان هذہ اللفظة ) ش: أيی لفظة العھدة م: ( مشتبهة ) ش: فی ا مراد لاشتر تر اکھافلا 
یجب العمل بە قیل البیان لأنھا م: ( قد تقع )ش: أي قد تطلق م: ( علی الصك القدیم) ش: لآنه 
وثیقة منزلة کتاب العھد فسمی عھدہۃ لأنه م: ( وھو) ش: أي الصك القدمِ م: ( ملك البائع فلا 
یصح ضمانه ء وقد تقع علی العقد ) ش: لآن العھدۂ أحذت من العھد ‏ والعھد والعقد سواء م 
(وعلی حقوقه )ش: أي وقد تقم ھذہ اللفظة علی حقوق العھد ؛ لانھا من ثمرات العقد م: ( وعلی 
الدرك ) ش: أي وقد یقع علی ا حدیث عھهدۃ الرقیق ثلائة آیام م: ( وعلی ا خیار) ش: أي خیار 
الشرط م: ( ولکل ذلك وجه )ش: یجوز ا حمل ہە عليه فصار ہھما م: ( فتعذر العمل بھا ) ش: قبل 
البیان فیبطل الضمان للجھالہ . 
(استعمل فی ضمان الاستحقاق عرفًا ) ش: فیصح . 

م: ڑ ولو ضمن اخلاص لا بصح عند أبي حنیفة ) ىژش: وہە قال أحمد فی روایة واختارہ القاضي 


۷۳ء 


لائه عبارۃ عن تخلیص المبیع وتسلیمہ لا محالة ء وھوغیر قادر عليه ٠‏ وعندھما هو منزلة الدرك 
وھو تسلیم المبیع و قیمته فیصح ۔ 


ال حنبلي م: ( لانه ) ش: أي لان ضمان الخلاص م: : ( عبارة عن تخلیص البیع ) ش: عنالاہتحقاق 
ما( وتسلیمه)ش: أ٘ي وتسلیم البیع إلی املشتري م: ( لا محالة وھو غیر قادر عليه )ش: لأث بیع 
إذا خرج حرا أو مستحقا کیف بخلصه . 

ج: (وعندھما) ش: أي وعند أبي برسف وصحمد ۔رحمھما اللە۔ م می سد 
اخلاصء: ( بمنزلة الدرك ) ش: یھ ضا شرف وردی صلی ای اس عو آن نار 
علی البائع أن ا بیع إِن استحق من یدہ بخلصه م : (آو قیمنہ) ش: آو ان یسلم قیمة المبیع إن عجز 
عن تسلیم المبیع ؛ فإذا کان كذلك م: (نیصح) ش: 3اا 7 ےن 
ذکرہ اللحبوبي في جامعه وقاضی خان . ۱ 

وقال شمس الاأئمة : نفسیر شرط ا خلاص ان یشترط علی البائع أن المبیع ان استحق من 
یدہ یخلصے ویس۔لمه بأي طریق یقدر علیے وھذا باطل لأئه شرط لا یقدر علی الوضاء بە ء إذ 
المستحق ربا لا یساعدہ عليه : ولھذا ذکر أبو زبد فی شروطہ أن أبا حنیفة وأبایوسف -رحمھما 
الله- کانا یکتبان في الشروط فما أدرك فلان بن فلان قبل فلان خلصه أو رد الشمن ٭ وإن لم 
یذکر رد الشمن یفسد البیع لائە یسقی الفسمان بشخلیص البیع ؛ وأنە باطل وعلم من ھذا أن 
ا خلاف فیما إذا ذکر ضمان ا خلاص مطلقًا. أما إذا ذکر بخلاص ال بیع أو رد الشمن یجوز 
بالاجماع ء والله اأعلم . 


٤٤ 


باب کفالة الرجلین 
وإذا کان الدین علی اثنین وکل واحد منھماکفیل عن صاحبه ء کما إذا اشتریا عہٰاپالف درھم ء 
وکفل کل واحد منھماعن صاحبه ء فما أدی أحدھمالم برجع علی شریکه حتی یزیدھا یؤدیہ 
علی النصف فی رجع بالزیادة ؛ لان کل واحد منھما في النصف أصیل : وفی النصف الَاْر 
کفبلء ولا معارضة بین ما علیه بحق الأصالة وبحق الکفالة ؛ لآن الأول دین والثانی مطالبة : ٹم 
هو تابع للأاول فیقع عن الاول : وفی الزبادة لا معارضة فیقع عن الکضالة ولانہ لو وقع في 
النصف عن صاحبه فیرجع عليه فلصاحبه ان ہرجع عليه ؛ 


م: (باب کفالة الرجلین ) 

قر أي ھذا باب فی ببان حکم کفالة الرجلین ء ولا ذکر کفالة الواحد عقبه بکفالة الائنینء 
إِذ الائنان بعد الواحد وجوذا ء وکذا ذکرا . 

وإذا کان الدین علی اثتین وکل واحد منھما کفیل عن صاحبه ) ش: أي لرب الدین : وھذا 
لفظ القدوري فی 7مختصرہا . وذکر الصلف نظبر الدین الکائن علی اثنین من ڑا حامع الصغیرا 
بقوله م: ( کما إذا اشتریا ) ش: أي الائنان م: (عبدًا بألف درعم وکفل کل واحد منھماعن صاحبه ) 
ش: "ا ذکر هذا من 8ا حامعۃ آتم لفظ القدوري بقوله م: ( فما آدی أحدھما لم یرجع علی شریکه حٹی 
یزید ما یؤدیه علی النصف فیرجع بالزیادة ) ش: هذا جواب المسألتین : ثم عللھما بقوله م: ( لآن کل 
واحد منھما فی النصف أصیل . وفی النصف الآخر کفیل ء ولا معارضة بین ما عليه بحق الاصالة وبحق 
الکفالة ؛ لآن الأول دین ) ش: 0۲ س "0۷0۷ × لأنه أداء بحقیقَة الدین . 

م: ( والثاني ) ش: ھوحق الکفالة م: ( مطالبة ) ش: لان ما عليه بطریق الکفالة من ثمرات 
الدین وھو اللطالبة م: ( ثم هو )ش: أي الثانی وھو المطالبة بالدین بالکفالة م: ( تابع للول ) ش: 
أي آلدین وفی ۃالحیط؛ الدین أقوی من المطالبةء لا تری أن الطالبِ مِلك إخراجه عن امطالبة 
ولا ِلك فی حق ما لزم الأصیل٭فلما لم یسٹویا في القوة لم تثبت ا معمارضة م: (فیقع عن الاول) 
قرت أی عن حق الأصالة لأنہ اُفقوی : لن الأصل فرق التبع . 

م: ( وفی الزیادة ) ش: أي علی النصف م: ( لا معارضۃ ) ش: لأنه لم یق معارضة الأصل م 
(فیقع عن الکقالة ) ش: فیرجع فیما أدی فیما وراء: النصف ہ: ( ولآانه) ش: دلیل آخر علی ذلك 
أوردہ بقیاس ال خلف ہ فإنه جعل نقیض الدعي وو الرجوع علی صاحبه مستلزمًامحال وھو 
رجوع صاحبه المستلزم للدور فإنہ قال م: ( لو وقع في النصف عن صاحبە فیرجع عليه فلصاحبه ان 
برجع عليه ) ش: لکن لیس لصاحبه أن یرجع عليه لأنە یژدي إلی الدور فلم یرجع في النصف 
عن صاحبه لیرجع عليه . 


٤ت‎ 


لان أداء نائہ کادائہ فیؤدي إِلی الدور . وإذا کل رجلان عن رجل بمال'غلین آن کل واحد منھما 

کفیل عن صاحبه فکل شيء آداہ أحدھما رجع علی صاحبہ بنصفه قلیلاً كانأو کٹیراً . ومعنی 

الألة في النصحیح ان تکون الکفاله بالکل عن الأاصیل وبالکل عن الشربك ‏ والظظالیة متعددة 

فیجتمع الکضالتان علی ما سر ء وموجبھا التزام الطالبة فتصح الکفالة عن الکفیل کتناتصح 

الکفالة عن الأصیل ء وکما تصح ا والة من الحتال عليه . وإذا عرف مذا فما أداہ أحدھما وَْع 
شائعاأً عنھما إذ الکل کفالة 


وقوله م: ( لان آداء نائبه کادائہ ) ش: بیان للملازمة ؛ وتقریرہ أن صاحب اللژدی یقول لە: 
أنت آدیت عني ہأمري فیکون ذلك کادائه ء ولو أدیت بنفسی کان لی أن أجعل اللؤدی عنك ء 
فان رجعت علي وأنا کفیل عنك قائمًا أجعله عنك فأرجع عليك ء لآن ذلك الذي أدیته عنی فھو 
کأدائي في التقدیر . 

ولو أدیت حقیقة رجعت عليك ففي تقدیر أدائی کذلك : والشریك الآخر یقول مٹل ما قال 
م: فیژدي إلی الدور)ش: ولم یکن في الرجوع فائدةۃ فجعلنا اللؤديی عن نصیبه خاصة إلی تمام 
التصف لینقطع الدور ؛ بخلاف الزیادۃ علی النصف ء فإنه لو رجع علی شریکه بذلك لم یکن 
لشریکە أن یرجع عليه ء إذ لیس علی شريك بحکم الأصالة إلا النصف ٠‏ فیفید الرجوع ۔ 

م: ( وإذا کفل رجلان عن رجل بمال علی أن کل واحد منھما کیل عن صاحبه ‏ فکل شیء أداہ 
احدھما رجع علی صاحبه بنصفہ قلیلأً کان آو کثيرًٌ ء ومعنی السآلة لی الصحیح )۲ ش: قال تاج 
الشریعة: قوله في الصحیح ؛ أي کفل کل واحد منھما مجموع الدین لرب الدین ثم صار کل 
واحد کفیلأعن صاحبه بجمیع ا ال . وقال الأکمل : وإنما قال في الصحیح لتتأتی الفروع ا ہنیة 
علی ذلك فإنه قال علی الأصیل .۰ . إلی آخرہ ء علی ما یأتی عن قریب إن شاء الله تعالی . 

وقال الكاکي : إِنما قال في الصحیح لآئە لو جعل کل واحد منھما کفیلاً بالنصف ما صح 
النصف الذي بأتيی م: ( آن نکون الکفالة بالکل عن الأصیل وہالکل عن الشریك وا مطالہة متعددة ) ش: 
لان کل واحد من الکشیلین مطالب بالکل من جھۂ الأصیل ؛ ومطالبۃ ہالکل أيضّا من جھۃة 
الکفیل م: ( فیجتمع الکفالتان ) ش: فتعددت الطالبتان لتعدد الکفالتین م: ( علی ماعمر)ش: ]شارة 
إلی ان الکفالة التوثق ء وعند اجتماع الکفالتین ؛ یزداد الدوثق م: ( وموجبھا ) ش: أی موجب 
الكفاله م: ( السزام الطالة نتصح الکفالۃ عن الکفیل ؛ کما تصح الکفالة عن الأصیل ؛ وکسا نتصح 
الحوالة من الحتال عليه ) ش: أي کما تصح حوالة الحتال عليه بجا جعل ما عليه علی آخر ٭ وا جامع 
بیٹھما التزام ما وجب . 

م: (وإذاعرف ھذا) ش: أي الذي ذکرناہم: ( فما أداہ أحدھما وقع شاثمًا عٹھما إذ الکل کفالة) 


٤٦٦ 


فلا ترجیح للبعحض علی البعض ء بخلاف ما تقدم فیرجع علی شریکه بنصفه : ولا یؤدي إلی 

الدور ؛ لأن قضیتہ الاستواء : وقد حصل برجوع أحدھما بنصف : ما أدی فلا ینقض برجوغع 

الآخر علیه بخلاف ما تقدم ء ٹم یرجعان علی الأصیل لأنھما ادیا عنه احدھما بنقّنه والآخر 

بنائبہ : وإن شاء رجع با شمیع علی الکفول عنه لأنه کفل بجمیع ا ال عنه بأمرہ . قال: وَإذا اہرا 

رب ا ال أحدھما أخذ الآخر با حمیع ؛لان إہراء الکفیل لا یبوجب براءة الأصیل فبقي ا ال کله 
علی الأصیل ؛ والآخر کفبل عنه ہکلە علی ما بیناہ : ولھذا بأآخذہ بە . 


أي في الألة الأاولی حیث لا یرجع علی صاحبه ما لم یزد علی النتصف ؛ لان أداء النصف کان 
بحق الأصالة والنصف الآحر بحق الکفالة م: ( فیرجع علی شریکه بنصفه ولا بژزدي إلی الدور : لن 
قضینه الاستواء )ش: الاستواء بھما فی العلة وھی ضمان الکفالة ؛ فلما کان کذلك کان لن أُدی 
7-0 صص۰,ء"ء لأله مستو لصاحبه فی التزام بجھة فوجب أن 
یستویا فی العزم بسببه . 

م: (وقد حصل )ش: أي الاستواء م: ( برجوع أحدھما بنصف ما أدی فلا ینقض ہرجوع الآخر 
عليه )ش: لنه لو رجع الشریيك علی ھذا الدي ما بقیت ال مساواة م: ( بخلاف ما تقدم )ش: لان: 
کل واحد منھما لم یلتزم جمیع ا مال بحکم الکفالة بل التزم نصف ا ال بشرائه بنفسه بکفالة ولو 
لم یکن عن شریکه وجعل المژدي عن الکفالة یژدي إلی الدور کما تقدم : 

م: ( ٹم برجعان علی الأصیل لأتھما آدیا عنه احدھما بنفسه والآخر بنائبه ) ش: وھو صاحبه 
الذيی کفل عنه م: ( وإن شاء رجع ) ش: عطف علی قوله رجع شریکە بنصفه قلیلاً کان أو کٹیراء 
أي وإن شاء من أدی فیھما شیٹا رجع م: ( بالحمیع )ش: اي ہجمیع ما آدی م: (علی ال ملکفول عنهہ 
لالہ کفل بجمیع الال عنه بأمرہ ) ش: ولو کان أحدھما کفیلاعن اللکفول فقط لم یکن لە رجوع 
علی الأصیل . 

م: (قال )ش: قیل الظاھر أن قائله محمد . قلت : الظاھر أن قائله الصنف لن اللسألة ما 
ذکرھا إلا شرح ا جامع الصغیر ء وقال الأترازي : قالوا في شروح ا حامع الصغیر م: ( وإذا آبرأ 
رب !ا ال أحدھما ) ش: أي أحد الکفیلین م: ( أخد الآخر )ش: أي الکفیل الآخر م: ( بالججمیع ) ش: 
أي ہجمیع الدین م: ( لان إہراء الکفسیل لا یوجب براءۃ الأاصیل قبقي الال کلە علی الاصیل ‏ 
والآخر کفیل عنه بکله )ش: أي ہکل الدین فیطالب بذلك م: ( علی ما بیناہ ) ش: إشارۃ إلی قوله: 
وبالکل عن الشريك . 

م: ( ولھذا ) ش: أي ولأآجل بضاء ا مال کلە علی الأصیل م: ( یاخذہ بە )ش: أي یأاخذ رب 


۷۷ء 


قال : وإذا افترق اللصفاوضان قلاصحخاب الدیون آن یاخذوا أیھما شاؤوا بکیج الدین : لآن کل 
واحد منھما کفیل عن صاحبه علی ما عرف فی الش رکذ . ولا برجع آحدھما غَلیىٰ صاحبهہ حتی 
بؤدي آکثر من النصف ؛ ما مر من الوجھین في کفالة الرجلین . قال : وإذا کوتب الْعَبِِان کتابة 
واحدة وکل واحد منھما کفیل عن صاحبه فکل شيء أداہ احدھما رجع علی صاحبے بتغلفه. 
ووجھه أن ھذا العقد جائز استحساا ‏ وطریقہ أن بجعل کل واحد منھما أصیلاً فی حق وجوبٰ 
الالف عليه ‏ فیکون عنقھما معلقًا باداله وہجعل کفیلاً بالالف في حق صاحبه ء وسنذکرہ في 
الکانب إن شاء الله تعالی : وإذا عرف ذلك فما أداہ أحدھما رجع بنصفه علی صاحبےه 
لاستوائھما ء ولو رجع بالکل لا تتحقق ا لمساواۃ ۔ 


ا مال الکفیل الذي لم یبرأً به بجمیع الدین . 

ع:( قال)ش: أي محمد فيە ا جامع الصغیر؟ : م: ( وإذا افترق المغاوضان ) ش: أي شریکا 
الٰاوضة وعلیھما دین م: (فلأصحاب الدیون أن یاخذوا أبھما شاؤوا بجمیع الدبن ؛ لآن کل واحد 
منھما کفیل عن صاحبه علی ماعرف في الشركة) ش: أي المفاوضة شرکة عامة تبتنی علی التوکیل 
من کل واحد منھما صاحبه فیما کان من أعمال التجارة ء وعلی الکفالة بما کان من ضمان 
التجارة م: (ولایرجع أحدھما)ش: أي أحد المتفاوضین م: (علی صاحبه حتی یؤدي آکٹر من 
الب کا سر سن الوجچین خی عشالۃ الرجلین ) ضں خی سسآألت ول الاب . 

م: ( قال)ش: أي قال : محمد - رحمه الله - في ا حامع الصغیر؟: ء: ( وإذا کوتب العبدان 
کتایة واحدۃ ) ش: بأن قال کاتبتکما علی ألف إلی سنة قید بالکفالة الواحدۃ ء لان المولی إِذا کاتب 
کل واحد منھما علی حدة وکفل اُحدھماعن الآمحر لا یصح ذلك قباسًا واستحساًا ء إذ الکفالة 
بدل الکتابة لا تصح بإجماع الأئمة الأربعة أما لو کانٹ الکتابة واحدة تصح استحساتًا 
عندنا ولا یصح قیاسا ء وبە قالت الأئمة الثلاثةء م: (وکل واحد منھما ) ش: أي من العبدین م 
( کفیل عن صاحبه فکل شيء أداہ أحدھما رجع علی صاحبه بنصفه ووجهه) ش: أي وجه ھذا المذکور 
م: ( آن هذا العقد جائز استحساتًا ) ش: لا فیاسًا لأنه باطل قیاسًا ء لأن الکفالة تبرع والمکاتب لا 
ِلك التبرع م: ( وطریقه ) ش: اي طریق جوازہ استحساتام: ( آن یجعل کل واحد مٹھما اصیلاً فيی 
حق وجوب الالف عليه ؛ فیکون عتدقھما معلقًا باداله ) ش: أي بأداء کل واحد منھما کأنه قال لکل 
واحد منھما : إن أدیت الألف فأنت حر م: (ویجعل کفیلاً بالألف في حق صاحبه وسنڈذکرہ في 
الکاتب )ش: أي في کتاب اللکاتب م: ( إن شاء الله تعالی . وإذا عرف ذلك ) ش: أي ما ذکرہ م: (فما 
ادا آحدھما رجع بنصغه علی صاحبه لاسٹواثھما) ش: في العلۃ وھي أن کل البدل مسضمون علی 
أحدھما بعقد الکتابة ء ولھذا لا یعتق واحد منھما ما لم یؤد جمیع البدل . 

م: ( ولو رجع بالکل ) ش: أي بکل الألف الذي هو البدل م: ( لا نتحقق المساواۃ ) ش: وکذا إذا 


۷۸ 


قال : ولو لم یؤدیا شیا حتی أعتق ا مولی أحدھماجاز العتق الصادفته ملک وبری عن النصف 

لأنه ما رضی بالتزام الال إلا لیکون ا مال وسیلة إلی العتق ؛ وما بقی وسیلة فینقظ ویبقی النصف 

علی الآخر؛ لان ا مال فی ال حقیقة مقابل برقیتھما : وإغا جعل علی کل واحد مَتَهَيما احتیالا 

لتصحیح الضمان . وإذا جاء العتق استغنی عنه فاعتبر مقابلاً برقبتھما ء فلھذا بتنصف ہ وللامولی 

أن یاخذ بحصة الذي لم یعتق أیھما شاء المعتق بالکفالة وصاحبه بالأصالۂ ؛ فإن اأخذ الذی أعتق 

رجع علی صاحبے با یؤدیي ؛ لان مؤد عنه بأمرہ : وإن أخذ الآخر لم یرجع علی المعتق بشيء ؛ 
لآنہ آدی عن نفسه : واللہ أعلم . 


لم یرجع بشيء م: ( قال: ولو لم یؤدیا شیا حنی اأعتق ا مولی أحدھما جاز المتق لمصادفته ملکه ) ش: 
أي لمصادفة العتق المولی م: ( وبرئ عن النصف ) ش: أي رہرئ العتق عن نصف البدل م: ( لأنە ما 
رضي بالتزام الال إلا لیکون ا ال وسیلة إلی العتق ء وما بقي وسیلة فیسقط ) ش: اي النصف ع: (ویقی 
النصف علی الآخر ) ش: أي یبقی النصف اللآخر علی العبد الآخر م: ( لن اتال فی ا حقیقة مقابل 
برقبتھما ) ش: حتی یکون موزعًا منقسما علیھما م: ( واما جعل علی کل واحد مٹھما احتیالا 
لتصحیح الضمان )ش: بن یجعل کأن کل البدل علی کل واحد منھما بحکم الاصالة لا الکفالة ء 
فکان ضروریا لا یتعدی غیر موضعھما . 

م:( وإذا جاء العتق اسشغنی عنه ) ش: أي عن الا حتعمال م: ( فاعتہر مقابلا برقبتھما فلھذا 
بتنصف) ش: وعورض بأَنە إذا کان مقابلاً بھما کان علی کل واحد منھما بعضه فیجب أن لا 
یصح الرجوع مالم یزد المؤدي علی النصف لثلا یلزم الدور کما مر . 

وأجیب : بأن الرجوع بنصف ما أدی إِنما هو للتحرز عن تفرق الصفقة علی المولی؛ لان 
الؤدي لو وقع عن الؤدي علی ا خصوص برئ بأدائه عن نصیبه وعنتق : لن الکاتب إذا أدی ما 
عليه من بدل الکتاب عتق وا لمولی شرط علیھما أن یؤدیا جمیعًا ویعتفًا جمیعا ؛ کان 
کالتخصیص إضرار للمولی بتفریق الصفقة فأوقعنا اللؤدی عنھما جمیعا ء وإذا بقي النصف 
علی الآخر . 

م: ( وللمولی ان یأخذ بحصة الذي لم بعتق آیھما شاء ) ش: أي العبدین الکاتبین م: ( العنق ) 
ش: بفشح التاء ء أي یأاخذ المعتق م: ( بالکضالة وصاحبه بالأصالۃ ء فإن أخذ الذي اعتق رجع علی 
صاحبه با یؤدي لائە مؤد عنہ بامرہ ء وإن أخذ الآخر لم برجع ) ش: أي الآخر م: ( علی العتق بشيء ؛ 
لأنہ آدی عن نفسه : والله أعلم ) ش: قال الأترازي ولنا فیه نظر ء لان مطالبة امولی المعتق بحکم 
الکفالة والکفالة بہدل الکتابة لا تجوز ؛ وإذا سقط النصف بالعتق سقط مطالبة بالأصالة وبقی 


۷۹ء 


ڈوی و وو رو رو ود و دہ یما اود دو و سو ڈوو دوک سو وجوجو ہوروا ییوژؤجھووووویووچوووھ 8٦17.05‏ 


مطالبة بالکفالة وهي باطلة ء فینہغی أن لا یطالبه العتق اصلاً ء انتھی . 


والحواب عن : أن الکفالة ببدل الکتابة ابتداء لا تجوز : ولھذا جعلنا البدل علی کل واحد 
مٹھما تصحیحا للکتابة علی ھذا الوجه بقدر الامکان ؛ أما بعد عتق أحدھما صار کفیلاغن 
العتق ہبدل الکتایة رقاء ٠‏ فیجوز ذلك بقاء ء وإن لم یجز اہتداء والله أعلم . 


اف 


سک 


باب کفالہ العبد وعله 
ومن ضمن عن عبد مالا لا یجب عليه حتی یعتق ولم یسم حالاً ولا غیرہ فھواكخال ؛ لآن الال 
حال عليه لوجود السبب وقہبول الذمة ء إلا آنە لا بطالب به لعمسرئہ : إذ جسیع ما فدہ ملك 
الولی ولم یرض بشعلقه بە ء والکفیل غیر معسر؛ فصار کما إذا کفل عن غائب او مفلس, 
بخلاف الدین اللؤجل لانہ متآخر بمؤخر ء ٹم إذا آدی رجع علی العبد بعد العتق ؛ لان الطالب لا 
یرجع عليه إلا بعد العتق ء فکذا الکضیل لقیامہ مقامه . قال : ومن ادعی علی عبد مالاً وکفل لە 
رجل 


ش: اي ھذا باب فی بیان کفالة العبد عن الآخر وکفالة الآمحر عن العبد ء وأخر هذا الباب 
لآن ا حر مقدم علی العبد لشرفہ . 

م: ‏ ومن ضمن عن عبد عالاً لا یجب عليه حنی یعتق )ش: لا یجب عليه صفة لقوله مالاً لا 
یجب جواب اللسألة ء إِذ ھي جملة فعلیة وقعت صفة للنکرۃ وجواب السآألة هو قوله فھو حال ء 
صورۃ اللسأَلة في ‏ ا جامع الصغیر؛؟ : محمدعن یعقوب عن أبي حنیفة في العید الذي یستھلك 
ا مال الذي لا یجب عليه حتی یعتق فضمنہ رجل ولم یسم حالاً ولا غیر حال ء وھو معنی قوله: 
م: ( ولم یسم حالا ولا غیرہ فھو حال ) ش: أي الضمان علی الکفیل حال م: ( لان الال حال علیہ ) 
ش: أئي علی العبدعم: ( لوجود السبب وقبول الذمة : إلا آله ) ش: أي أن العہد م: ( لا یطالب بە 
لحسرته ‏ إذ جمیع ما في یدہ ملك ا لمولی ولم برض )ش: أي ا مولی م: ( بتعلقہ بە ) ش: أي بتعلق 
الدین بالعبد . 

م: ( والکفیل غیر معسر فصار کمسا |ذا کفل عن غائب ) ش: فإن الکفیل یؤخذ بە فی ال حال إن 
عجز الطالب عن مطالبة الأصیل م: ( آو مفلس ) ش: بتشدید اللام الفتوحة : أي فصار أیضا کما 
إدا کفل عن مفلس فإنه یڑاخذ به فی الال ۱ 

م: (بخلاف الدین المؤجل ) ش: حبث یؤخذ الکفیل بە بعد الأاجل م: ( لأئه ) ش: أي لان 
الدین م: (متاخر بمؤخر) ش: ہکسر ا لحاء الملشددہۃ ء أراہ أن الدین الملؤجل إذا کفل بواحد لا بطالب 
قبل حلول الاجل ؛ لان الدین ثمة آخر بہؤخر وقد التزم الکفیل ذلك فلزمه کذلك مؤجلاً م: (ثم 
إذا آدی )ش: أي الکفیل عن العہد اللکفول م: ( رجع علی العبد بعد العتق ؛ لان الطالب لا یرجع عليه 
إلا بعد العتق فکذا الکفیل) ش: لایرجع عليه إلا بعد العتق م: ( لقیامہ مقامہ ) شض: أي لقیام الکفیل 
مقام الطالب في المطالبة . ٣‏ 

م: ( قال) ش: أي محمد في ٦ال‏ حامع الصغیر؟: م: ( ومن ادعی علی عبد مالاً وکفل لە رجل 

۸۱ 


بنفسه فمات العبد ہریٗ الکفیل لبراءۃ الأصیلء کما إذا کان الکفول بنضلخجرا . قال : فإن ادعی 

رقبة العبد فکفل به رجل غمات العبد أقام اللدعی البینة أنه کان لە ضمن الکغیلٰقیمته ؛ لان علی 

الولی ردھا علی وج تخلفھا قیمتھا : وقد التزم الکفیل ذلك وبعد الموت تبقی القَيمَةواجبة علی 

اللأاصیل ؛ فکذا علی الکفیل بخلاف الأولی . قال : وإذا کفل العبد عن مولاہ بأمرہ فعتق'فاداہ لو 
کان المولی کفیلا عنہ أداہ بعد العتق لم یرجع واحد منھما علی صاحبه . وقال 


بنضه فمات العبد بری الکفیل لبراءة الأصیل ) ش: لأنه کفل عن العبد ہتسلیم نفسه فسقط التسلیم 
عن الأصیل مموتە فیسقط عن الکفیل أَبضنًا ؛ لآن براءة الأصیل توجب براءة الکفیل م: (کما إذا 
کان اللکفول بنفسه حرٴٗا )ش: حیث یبر أ الکفیل ببراءۃ الأصیل هنا أيضًا ‏ وا حاصل أنِ الکفالة 
بالنفس لا تتفاوت بین ما إذا کان الکفول بنفسه حر أو عبدًا . وقال الکاکی : وھذا ا لحکم لا 
یختلف إلا آنه ذکر العہد ہاہنا لیہنی السألة الٹانیة علیھا وبشرق بینھما م: (فال : فإن ادعی رقبة 
العبد فکفل بە ) ش: أي بالعبد م: ( رجل فمات العبد فأقام اللدعی البینة أله کان لە ضمن الکفیل قیمته ) 
ش: قہل إثبات ذلك بالبینة لنە لو ثبت ملك امدعی بإقرار ذي الید أو ہنکولە عند التحلیف وقد 
مات العبد فی ید ذي الید قضی بقیمة العبد علی المدعی عليه ولا یلزم علی الکفیل شيء ء لأن 
إقرارہ غیر حجة علی الکفیل إلا إذا أقر الکفیل ما أفربہ الأصیل . 

وقال التمرتاشي : لا یصدق ذو الید فی موت العہد ویحہس هو والکفیل فإن طال ا حبس 
ضمناہ القیمة : وکذا الودیعة للجحودۃة م: ( لان علی المولی ردھا ) ش: أي رد الرقیة علی ذي الید م: 
( علی وجه تخلفھا قہمتھا)ش: أي تخلف نفس العبد قیمة نففس العبد عند المجز عن ردھا م: 
(وقد التزم الکفیل ذلك ) ش: لأن الکفالة تحمل الضمان عن ا غیر م: ( وبعد اللوت تبقی القیمة واجبة 
علی الأصیل فکذا علی الکیل ) ش: لآأن ضمان القیمة وجب علی الأصیل ووجب علی الکفیل 
اَيضًا لأنه الٹزم المطالیة یما علی الأصیل ہ وقد انتقل الضمان في حق الأصیل إلی القیمة فینتقل 
فی حق الکفیل أيضّام: ( بخلاف الأولی ) ش: أي السألة الآأولی حیث لم یجب الضمان علی 
الولی فلا یجب علی الکضیل أیضآ ء وفی بعض النسخ بخلاف الأول : قال الأکمل: أي 
بخلاف الضمان الأول لأن محل ما التزمه وھو العبد قد مات ؛ ویسقط عن العبد تسلیم نفسه 
فکذاعن کفیله . 

م: ( قال)ش: أي محمد في 3 ا حامع الصغیرا: م: ( وإذا کفل العدعن مولاہ بامرہ)ش: قید 
بالأمر إذ کفالة العبد بغیر إذن سیدہ لا یجوز بإجماع الفقھاء ء إلا عند الشافعي في وجە؛ وباذن 
سیدہ یجوز إِلا غی ال أذون ا مستغرق بالدین لا تجوز الکفالة ؛ وہه قال مالك م: (فعتق فاداہ لو کان 
الولی کفیلاً عن فاداء ) ش: أي ا مال الملکفول بە م: ( بعد العتق ) ش: أي بعد أن أعتقه مولاء م: (لم 
یرجع ) ش: جواب المسألتین م: (واحد مٹھما ) ش: أي من ا مولی والعبد م: ( علی صاحبة . وقال 


۸۲ء 


زفر : یرجع ؛ ومعنی الوجہ الاول أن لا یکون علی العبد دین حتی نصح کفالتہ یا مال علی ا مولی 

إذا کان بامرہ ء آما کفالته عن العبد فتصح علی کل حال . لە آله حقق الم وجب ‌للرجوع وھو 

الکضالة بأسرہ وا ائع وھوالرق قد زال . ولنا : أنھا وقعت غیر موجبة للرجوع لان امولی 

لایستوجب علی عبدہ دیناء وکذا العبد علی مولاہ فلا تنقلب سوجبة أبدًا کمن کفل عنخیرہ 

بغیر أمرہ فاجازہ . ولا جوز الکفالة بمال الکتابة حر تکفل بە أو عبد ؛ لأنه دین ثبت مع النافی فلا 
بظھر فی حق صحۂ الکفالة : 


زفر: یرجم ) شں: أي کل واحد منھما م: ( ومعنی الوجہ الأول ) ش: وحو کعْاله العہدعن مولاہ 
بأمرہ م: ( آن لا یکون علی العبد دین حتی تصح کفالتہ با مال عن المولی إذا کان بأمرہ ) ش: وفي بعض 
النسخ ان یکون علی العبد دین ؛ وھذا کان مصححا بخط الثقات وھو الأصح : لآنه لو کان 
علی العبد دین مستغرق لم تصح کفالة لحق الغرماء ؛ وإن کان بإڈن السید م: ( آما کفالته ) ش: 
أي کفالة المولی م: (عن العبد خصح علی کل حال )ش: یعنی سواء کانت الکفالة با مال أو ہالنفس 
و علی العبد دین أولا . 

م:(لہ)ش: أي لزفر ء وبه قال الشافعی م: ( آنه ) ش: أي آن:الشان م: ( تحقق اللوجب ) ش: 
بکسر ا ٣جیم‏ م: ( للرجوع وھو الکفالة بأمرہ والائم وھو الرق قد زال ) ش: یعني امتناع الکفالة کان 
المائم الرق ء لان العبد لا یستوجب علی مولاہ دینا وقد زال ا مائع فبرجع . 

ع: ( ولنا تھا )ش: أي أن الکفالہ م: ( وقعت )ش: حال کوٹھا م: ( غیر موجبة للرجوع : لان 
المولی لا یستوجب صلی عبدہ دینًا ) ش: أي لا یستحق م: (وکذا العبد ) ش: لا یستوجب م: (علی 
مولاہ فلا تنقلب)ش: أي الکفالة م: ( موجبة ابد کمن کفل عن غیرہ بغیر أمرہ فاجازہ ) ش: أي الغیر 
أو جاز ذلك لا یرجع ء فکذا هذا . 

م: (ولا تجوز الکضالة بمال الکتاہة حر تکفل بە ) ش: أي مال الکتابة م: ( آو عبد )ش: أي أو 
العبد تکفل بە م: ( لأنه دین ) ش: أي لان مال الکتاہة دین غمیر مستقر ؛ لآنہ مز ( ثبت مع النافی ) 
ش: وھو الرق م: ( فلا بظھر ) ش: أي دین بدل الکتابة م: ( في حق صحة الکفالة )ش: وبە قال 
اکٹر أھل العلم . وعن أحمد في روایة تصح لآنه دین کسائر الدیون ٠‏ والأصح عندہ أَیضا لان 
الکفالة به غیر جائزۃة . 

وفی (الٹھایة٥‏ الشكخصیص مال الکتابة غیر مفید ؛ فإنه کما لا تجوز الکمالة بجال الکتابة عن 
الکاتب للمولی لا تجوز بدین آخر للمولی سوی مال الکتابة علی اللکاتب ذکرہ في 9المبسوط؛ . 
ولو کان للمکاتب دین علی مسولاء ولم یکن ذلك الدین من جنس الکف۹الة فکفل به رجل 
للمکاتب عن المولی صح ء لن الأصیل مطلوب بھذا ا مال مطلقًا فتصح الکفال ۔ 


۳ 


ولانه لو عجز نفسے سقط ء ولا یکن إٹہانہ علی ھذا الوجه فی ذمة الكَفَیَلء وإثباته مطلقًا بنافي 
معنی الضم ء لان من شرطہ الائحاد . وبدل السعایة کمال الکتابة عند آبی حنیفة ؛ لأئه کالکاتب 


صئیلہ . 


وآما العبد التاجر إذا أدان مولاہ دينّا ولا دین علی العبد وأاخذ منه کفیلاً بذلك فالكقِالة 
باطلة وإن کان العبد مدیونًا صحت الکفالة ء لأن کسبهە حق الغرماء فکان الدین واجہا فی ذمتہ 
کما فی ذمة غیرہ فصحت الکفالة ء والکفالة بالنفس مثٹل ذلك ء فإن العبد إِن کان لا دین عليه لا 
یصح ء وإن کان عليه دین صح . 

م: ( ولأنه) ش: دلیل آخر علی عدم استقرار مال الکتابة ٭ أي ولن اللکاتب م: ( لو عجز 
نفسه سقط ) ش: أي بدل الکتاب م: ( ولا یکن إثبانه علی هذا الوجه فی ذمة الکفیل ) ش: دلیل آخر 
علی المدعي وہو عدم صحۃ الکفالة ببدل الکتابة ء ویدل علی ھذا الوجه ٠‏ اي إثبات عقد الکفالة 
مع سقوط بدل الکتابة بتعجیز اللفس فی ذمہ الکفیل لا کن م: ( وإثباتہ مطلقَّا) ش: أي وإثبات 
دین الکتابة مطلقًا م: ( ینافي معنی الضم )ش: الذي هو رکن الکفالة . 

وفي (المبسوطٴ ولو أٹہتناہ مطلقًَا علی الکفیل کنا أوجہناہ فی ذمة الکفیل أکثر ما هو واجب 
في ذمة الأصیل وذا لا یجوز إذ یجب علی الکفیل بالصفة التی تجب علی الأصیل تحقیمًَا معنی 
الضم م: ( لن من شرطه )ش: أي من شرط الضم م: ( الائحاد ) ش: في صفة الواجب ہالکفالة 
تحقینًَا معنی الضم والمطلق غیر ا مقید . 

م: ( وبدل السعایة کمال الکتابة عند آبی حئیفة ) ش: یعني أُن الکفالة بدل الکتابة لا تجوز 
فکذلك لا تجوز ببدل السعایة م: ( لانه ) ش: أي لان الستسعی م: ( کالملکاتب عندہ ) ش: أي عند 
ہي حنیفة في عدم قبول الشھادة وتزوج ا مر أنین وا حدود وغیرھا ؛ لکن علی اعتبار النكتة الاولٰی 
وھو قول: لأنہ ثبت مع المنافي ... إلی آخرہ لا علی اعتبار النکتة الثائیة ء لان الستسعی لا 
یسقط عنه بدل السعایة بتعجیز النفس : والله اأعلم . 


پچ چو یہو 


٤ 


کتاب الحوالة 


قال : وھی جائزۃ بالدیون : 


1 (کتاب ا حوالة ) 

ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام ا حوالة ء وجه ا ملاسبة بین ا حوالة والکضالة ظاھرة ما فيی 
کل منھما التزام ما علی الأصیل ٠ء‏ ولھذا یجوز استعارة إحداھما للآمحری ؛ حتی کانت ا حوالة 
بشرط عدم براءۃ الأصیل کفالة ء والکفالة بشرط براءة الأصیل حوالة اعتباراللمعنی . وأما 
وجه تأخیر ا لحوالةلأنھا مہرئة عندنا ء والکفالة غیر مہرئة والأاصل عدم الہراءة بعد ثہوت المطالبة 
وا حوالة فی اللغة النقل . 

وفی (اللضربٴ اأُصل ترکیب الحوالة یدل علی الزوال والنقل ؛ ومنە التءصویل وهو نقل 
الشيء من محل إلی محل یقال احلت زیدا بب علی رجل فاحتال ہ أی قبل ا حوالةء وھنا أربعة 
آشیاء اللٰحیل وھو الذی عليه الدین : واملحتال لە وھو الدائن ج والملحتال عليه وھو الذي قہل 
ا حوالة : والمحتال به وھو ا ال . 

وأاصل محتال محتول ہکسر الواو في الفاعل وہفتحھا فی المفعولء وفي اصطلاح الفقھاء 
تحویل الدین من ذمة الأصیل إلی ذمة الحتال عليه علی سبیل التوثق بہ . 

واختلف ا تآنخرون من مشایخنا أن ال حوالة توجب البراءة عن الدیون وا مطالبة جميعًا ء أو 
عن الطالبة دون الدین ‏ فقال بعضھم : عن ا مطالبة والدین جمیعًا ٣‏ حتی أن اللحتال لە لو ابر 
الحتال عليه عن دین ا حوالة و وھب منه صح. ولو أبرأً للحیل أو وہب منە لم یصح ء ولو بقي 
الدین علی امٰحیل صح ۱ 

وقال بعضھم :توجب البراءة عن اللطالیة دون الدین ؛ حئی أن اللحتال لە متی أبرأ الحتال 
عليه عن الدین فالمحتال عليه لا یرجع علی الملحیل ہشيء وإن کائت ا حوال بأمر للحیل :ولو 
وھب الدین من المحتال عليه رجع إن لم یکن للمحیل عليه دین کال حواب فی الکفیل . 

وکذا لو أبرأً للحتال عليه لا یرتد بردہ ولو وھب یرتد بردہ کال جواب في الکفیل 

ولو کان علی الحتال عليه ا لطالہة والدین جمیعًا کان الإہراء والھبة فی حقه سواء فیرتد 
بردہ کما ففي حق الاأصیل . ولو وکل الحتال لە الحیل بقہض ما علی المحتال عليه لا ہصح ولو 
لم یکن عليه الدین صح . 

م: ( قال: وھي ) ش: أي ال حوالة م: ( جائزة بالدبون ) ش: لأنھا مأمحوذۃ من التحویل وتحویل 


۸۵ 


لقوله علیہ السلام : ۶ من احیل علی مليء فلیتہع .٢‏ ولانہ التزم ما بقدر لی تسلیمه فتصبح 
کالکفاله ء وانما اختص بالدیون لاتھا تنبی عن النشل والتحویلء والتحویل فی الدین لا في العین. 
قال : ونصح ا والة برضا امحیل والمحتال : والملحتال عليه . أما الحتال فلان الدینَ "نقه ء رھو 
الذي بنتقل بھا ء والذعم متفاوئة فلابد من رضاہ ء وآما الحتال عليه فلا‌نہ یلزمه الدین ولا:لزوم 


بدون الْتزامه . 


الدین من ذمة إلی ذمة ممکن ء فأما الأعیان فا حق ا متعلق بھا التسلیم وذلك لا یکوت تحویلە إلی 
غیرہ ۔فلھذا لم تصح الکفالة فیھا م: ( لقولہ عليه السلام ) ش: أي لقول النبي پل : م: (من آحیل 
علی مليء فلیتبع )''' ش: الحدیث رواہ أحمد في مسندہ عن سفیان عن أٔبي الزناد عن الأعرج عن 
ابی ھریرة -رضی الله عنه- قال : ال رسول اللہ لا : مطل الغنی ظلم: ومن أحیل علی مليء 
فلیحتل 4 . 

ورواہ البخاري ومسلم عن أبي الزناد به بلفظ : ٭وإذا اتبع أحدکم علی مليء فلیتبع٤.‏ وبلفظ 
الصنف رواہ الطبراني في (معمجمہ الأوسط؛ مع زیادۃ في أوله عن محمد ابن عجلان عن أَبي 
الزنادعن الزعرج عن أبي ھریرۃ قال : قال رمسول اللہ پ : ہ مطل الغنی ظلم ؛ ومن احیل علی 
مليء فلیتبع .٢‏ وکذلك رواہ الترمذي ؛ ومعناہ إذا أحیل اأحدکم علی مليء فلیحتل : کذافسرہ 
الترمذی . 

م: ( ولآنہ )ش: أي ولآن الحتال عليه م: ( التزم ما یقدر علی تسلیمه ) ش: أي علی إیفاء ما 
التزمه م: ( فتصح کالکفالة )ش: لأن کل واحد منھما التزم ما علی الأصیل فیصح دفعا للحاجة م 
( وا اختص ) ش: أي عقد ا حوالة أو ا حوالۃ باعتبار التحویل م: ( بالدیون لأتھا ) ش: أي لن 
الحوالة م: ( تنبئ عن النقل والتحویل ۔ و التحویل ) ش: الشرعي م: ( في الدین لا في العین )شض: فيی 
التحویل فی العین ا حسي . 

م: ( قال )ش: أي القدوري۔ رحم الله۔ م: ( وتصح ا حوالة برضا الحیل والحتال والمحتال 
عليه۔ أما الحتال) ش: وھو الدائن م: ( فلآن الدین حقه وھو الذي یتعقل بھا ) ش: أي الدین الذي 
ینتقل با حوالة م: ( والذمم متفاوتة ) ش: فی الطالبة م: ( فلابد سن رضاہ ) ش: اي رضا الحتال 
لە. ولا خلاف فی اشتراط رضاہ لآھل العلم . 

م: ( واما الحتال عليه ) ش: أي وأما رضا الحتال عليه م: ( فلأئه بلزمے الدین ولا لزوم بدون 
النزامه ) شض: وبه قال الشافعي في وجه . وقیل إنه منصوص فی الإمام ء وأاصحھما عندہ أنە لا 
حاجة إلی رضاہ إذا کان عليه دین للمحیل وبه قال مالك وأاحمد ء لنه محل التصرف فلا 


. )۱۳۰۸( والترمدی‎ )٦۷٤-٣٤٢ /۲( رواہ أحمد‎ )١( 


یہ 


وأما اللحیل فالوالة نصح بدون رضاہ ء ذکرہ فی الزیادات لان التزام الین من الحتال علیه 

تصرف في حق نفسه ء وھو لا یتضرر بہ بل فیە نفعه ؛ لانە لا یرجع عليه إذا لم یکن بأمرہ . قال: 

وإذا تمت ا حوالة ہریٗ اللحیل من الدین بالقبول وقال زشر: لا ہبرأ اعتبار بالکفالة ٥ذ‏ کل واحد 

منھما عقد توثق . ولنا ان ا حوالة : النقل لضة ء ومنه حوالة الغراس ہ والدین متی انتقل ظر:الذمة 
لا بیقی فیھا ء آما الکفالة فللضم : 


یشترط رضاہ کمالو باع عبداً لا بشترط رضا العبد . وأما إذالم یکن للمحیل عليه دین 
فیشترط رضاہ بالإجماع . 

م: ( وأما للحیل )ش: أي الدیون م: ( فا حوالة تصح بدون رضاہ ذکرہ فی الزیادات ) ش: 
والقدوریي شرط رضاہ کما نقل الصنف عنە بقوله : ویصح برضا امحیل والفحتال والحتال عليه 
قید بشرط رضا الثلائة . فال الأکمل : عسی یعلل القدوري بأن ذوی المروءات قد یأنضون 
بتحمل غیرھم ما علیھم من الدین فلا بد من رضاھم . 

ثم قال : ولعل موضع ما ذکر ان یکون اللحیل علی الحتال عليه دین بقدر ما یقبل ا حوالة ؛ 
فإانھا حینئد تکون إسقاط مطالبة للحیل علی الحتال عليه فلا تصح إلا برضاہ م: (لآن التزام الدین 
من اللحتال عليه تصرف فی حق نفسه وھو ) ش: أي الحیل وھو ال لدیون م: ( لا یتضرر بە ) ش: أي 
بتصرف اللحتال عليه فی حق نفسه م: ( بل فیە نفعه )ش: أي نفع اللحیل م: (لأئه لا یرجع عليه إذا 
لم یکن بأمرہ ) ش: مذا فائدة عدم اشتراط رضا اللحیل أنە إذا کان لە عليه دین لا یرجع الملحتال 
عليه مبا آدی ہل یتقاصان . 

م: ( قال)ش: أي القسدوري م: ( وإذا تمت ا حسوالة ) ش: بقبہول الحتال لە والملحتال عليه 
واللحیل م: (بری للحسیل من الدین بالقبسول) ش: ولا برجع الطالب بائدین علي__م بدا إلا 
بالتويءوھذا عند عامة الفقھاء . وعن الحسن أنه لایری ا حوالة براءة ء إلا أُن یبرئه م: ( وقال 
زفر:لا یبرأ اعتباراً بالکضالة إذ کل واحد منھما عقد توثق )ش: أي لأن کل واحد من الحوالة 
والکفاله عقد توثق بحق الکفالة ۔ 

م: ( ولنا أن ا حوالة النقل لغة ) ش: أي معناھا من حیث اللغة بدل کما مر والکفالة الضم 
لضَة ویختص کل اسم وجب معنی ذلك الاسم م: ( ومنه حوالة الغراس )ش: جمع غرس 
بالفتح . وفي ٭العباب؛ الغرس الشجر الذي یغرس ؛ وا حمع غراس وأغراس م: ( والدین مٹی 
انتقل عن الذمة لا ببقی فیھا ) ش: اي في الذمة وتبقی الذمة الأولی فارغة : لأنك إذا حولت الشيء 
من موضع إلی موضع بقي مکان الأرل فارعًا لا محالة . 

م: ( آما الکضالة فللضم ) ش: لھا مشتقة من الکفل وھو ضم الشيء إِلٰی الشيء ٠‏ وضم 


۷ 


والاحکام الشرعیة علی وفاق ا لمعانی اللغویة : والتوثق باختیار الآملا والاہیسن فی القضاء ء 

وإنغا یجبر علی القبول إذا فقد الحیل ؛ لأنه یحتمل عود الطالہة إليه بالتوی فلم گن متبرعا. قال: 

ولا یرجع المحتال علی الحیل إلا أن یتوي حقه . وقال الشافعی -رحمہ الله - : لاانرجع وإن 
توی ؛لان البراءۃ فد حصلت مطلقة فلا بعود إلا ہسبب جدید . 


الشيء إلی الشيء لا یوجب فراغ الأول إلا أن یکون بشرط ہراءۃ الأصیل فتصیر حوالةء لأنھا 
فی معنی ا حوالة م: ( والأحکام الشرعیة علی وفاق العاني اللغویة ) ش: یعني أن العمل بمِعاني 
اللغات واجب فی الاأحکام الشرعیة ؛ فلما کان کذلك قلنا : ن الکفالة ھی الضم لغة وھو لا 
یقتضي البراءة ء وا حوالة والنقل وھو یقتضی البراءة واعترض بال حوالة بغیر أمر الحیل ء فإتھا 
حوالۃصحیحة کما مر ولا نقل فیھا ولا تحویل ء وھذا نقض إجمالی. 

وا جواب : آنا لا نسلم أن لا نقل فیھا ء فإنه بسداد الدین ظاھر متحقق ؛ ولھذا لا یبقی علی 
اللحیل شيء . 

م: ( والصوثق )ش: جواب عن قول زفر أن ا حوالۃ لیست مہرئة لاٹھاللتوثق. وتقریر 
ا حواب : أن معنی التوثق لیس کما ذکرہ ء بل معناہ م: ( باختیار الأملا ) ش: أي الأقدر علی 
الڑیفاء م: ( والاحسن في القضاء ) ش: حتی لا ِاطل فی قضا الدین ویژدیه أجدر وأرجح ما 
کان وھذا لا یدل علی أن ا حوالة لیست مِبرئەة م: ( وإغا یجبر صلی القبول ) ش: ھذا جواب عن 
سؤال مقدر ؛ وھو أن فی ا حوالة لوکان نقل کما أخبر الطالب الحیل إذا نقد اللحیل لان حینثذ 
یکون متبرعَا في قضاء الدین؛ وا لمتبرع لو قضی دین غیرہ لا یجبر الدائن علی القبول . وتقریر 
ا جواب أن یقال : إنما یجبر المحتال لە علی القبول م: ( إذا فقد اللحیل ؛ لأنه یحتمل عود الطالبة إليه ) 
ش: أی إِلی الدائن م: ( بالتوی ) ش: وسیجيے معناہ عن قریب ؛ لآنه إنما ینتقل إلی ذمة أُخری 
بشرط السلامة ؛ فإذاتوی یرجع م: ( فلم یکن )ش: أي اللحیل م: ( متبرعا) ش: یعني في 
القضاء . 

م:( قال )ش: أي القدوري: م: ( ولم یرجع الحتال علی الحیل إلا ان یتوي حقه ) ش: ھذا 
عطف علی قوله برئ اللحیل ء یعني إِذا تمت ال حوالة بالقبول یری المحیل ولم یرجع الٰحتال علی 
اللحیل بشيء إلا أن یتوری حقہ علی ما یأتي فی معنی الٹوی م: ( وقال الشاقضمی - رحمہ الله-: لا 
برجع وإن توی )ش: بمجوت أو إفلاس أو غیر ذلك ء وبە قال أحمد واللیث وأہو عبید وابن ا منذر . 

وعن أحمد : إذا کان الحتال عليه ملسا ولم یعلم اللطالب ہذلك فلە الرجوع إلاأن یرضی 
بە بعد العلم ؛ وہه قال مالك م: ( لآن البراءة قد حصلت مطلقة ) ش: أي لان البراءۃ للمحیل قد 
حصلت مطلقة عن قید الرجوع علی الملحیل عند التوی م: ( فلا بعود إلا بسہب جدید ) ش: کما في 


۸ 


ولنا اُنھا مقیدۃ بسلامة حقه لە إذ هو اللقصود : أو تفسخ ا حوالة لشواتہ لن قابل للفسخ ؛ فصار 

کوصف السلامة فی المسیع . قال : والدوی عند أبی حنیفة أحد الأمصرین وهقَ: إما أن یجحد 

ا حوالة ویحلف : ولا بینة لە عليه : أو 4وت مفلسً ؛ لان المجز عن الوصول بتحقق)ہکل واحد 

مٹھماء وھو الشوی فی الحقیقة . وفقالا ھذان الوجھھان ء ووجھ ٹالث ومو : آن یحک ا اکم 

بافلاسهہ حال حباته : وھذا الاختلاف بناء علی أن الإفلاس لا بتحقق بحکم القاضیي عندہ خْلاًا 
لھما ؛ لن ا مال غاد ورائح . 


الإبراء ۔وقال تاج الشریعة : قولە إلا بسبب جدید وذلك ان یحیل الحتال عليه الحتال علی 
الحیل . 

: ( ولنا أنھسا ) ش: أي البراءة م: ( مقبدۃ بسلامة حقے لە)ش: یعني اُٹھا مقیدة بشرط 
السلامة: یعنی وإن کانت مطلقة لفظَا بدلالة ا حال م: ( إذ هو القصود ) ش: أی وصول ال حق إلی 
الحتال لە سا ا هو القصود من ا حوالة م: ( أو تفسخ ا والة لفوانه ) ش: اي لفوات اللقصود م 
(لانہ) شض: آي لآن عقد ا حوالة م: ( قاہل تلەسخ ) ش: لآأئھما لو تفاسخا عقد ا خوالة ینفسخ ولو لم 
یکن قابلاً للفسخ ا انفسخ م: ( فصار کوصف السلامة في البیع ) ش: یعني أن الشتري إذا وجد 
با مبیع عیبًّا رجع بنقصان العیب وإن لم پشترط الرجوع فكذلك ھا ھنالما حصل التوی ؛فات 
القصود وهو سلامة الحق في البیع لأنە سلامة المبیع فیرجع بالدین علی اللحیل . 

:( قال )ش: أي القدوري : م: ( والتوی عند أبي حنبفة أحد الأمرین : وھو إما أن یجحد ) ش: 
أي المحتال عليه م: ( ا حوالة ویحلف ولا بینة لە ) ش: أي للمحتال لە م: ( عليه ) ش: أي علی الحتال 
عليه م: ( أو بیوت )ش: أي الحتال عليه حال کونە (مفلسًا) ولم رك کفیلاً علی نفسه للمحتال 
عليه ولا مالاً معہنًا ولادینًا ء وغی الطلبة یقال : ذافلس أی صار فلس بعد ان کان صاحب 
دراھم أو دنانیر فاستعمل مکان افتفرء وفلسه القاضی أي قضی بإفلاسه حین ظھر لە حاله م 
( لآن المجز عن الوصول یتحقق بکل واحد منھما )ش: أي من الوجھین ا مذکورین م: ( وھو التوی 
فی ا حقیقة )ش: أي ھذا للذکور هو التوی ؛ وھو من توی الشيء یتوی توی إذا تلف مقصور غیر 
مھموز وھوتوی وقا ؛ وکذا فی ا حمھرۃة ٥‏ لابن درید . 

م: ( وقالا)"ش: أى أبو یوسف ومحمد م: ( ھذان الوجھان ) ش: أي التوی م: ( ووجه ال 
وھو أن بحکم ا حاکم بإفلاسے حال حیانه ) ش: ہالشھود م: ( وھذا الاختلاف ) ش: بین أبي حنیفة 
وصاحییه م: (بناء علی آن الإٴفلاس لا یتحقق بحکم القاضي عندہ ) ش: أي عند أبی حلیفة م: ( خلاتًا 
لھما)ش: فإن عندھما یتحقق بحکم القاضي ؛ وبە قالت الائمة الثلاثة - رحمھم الله - حتی 
یعتبر فی حق إخراجه من السجن ؛ وکذا في حق غیرہ م: ( لآن الال غاد ورائح ) ش: مذا دلیل أبي 
سج مہ , 


۹ء 


قال : وإذا طالب المحتال عليه الحیل ٹل سال ال حوالة ؛ فقال اللحیل : احَلثیدین لي عليك لم 

یقبل قولە إلاٴ بحجة؛ وکان عليه مثل الدین ؛ لان سبب الرجوع قد تحقق وهو فَّاء دینه ہآمرہ 

إلا ان للحیل یدعي عليه دینّا وھو منکر والقول للمنکر : ولا تکون الحوالة إفرارً منە بّالذین عليه 

لھا قد تکون بدونە ۔ قال: وإذا طالب المحیل المحتال مما اأحاله بە فقال: إغا أحلتك لتقیضلدالی 

وفال اللحتال : لا ہل احلتني بدین کان لي عليك فالقشول قول للحیلء لان اللحتال یدعی عليه 

الدین : وھو ینکر ؛ ولفظة ا خوالة م۔سععملة في الوکالة فیکون القول قوله مع یِینە ء قال : ومن 
أودع رجلا ألف درھم وأحال بھا عليه آخر فھو جائز 


ب ےب ےت کت خز تل سے ے‫ے_-_ ور_ے_-.۔ ہے 

وفي الۂغ4صسوطٴ قد یصبح الرجل فقیرا ویسي غنیٔا بأن مات قریب لە وترك مالاً کشیراً 
میراتًا ولا یعلم بە . قولە :غاد فاعل من غدا یغدو غدواً ء والغدو نقیض الرواح وغاد مٹل قاض ٠‏ 
وراتح من راح یروح رواحا وھو نقیض الغدو صح من زوال الشمس إلی اللیل . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( وإذا طالب الحتال عليه الحیل بمٹل سال ال حوالة فقال للحیل: 
احلت بدین لی عليك لم یقبل قوله إلا بحجة : وکان عليه ) ش: أي علی الحیل م: ( مثل الدین ؛ لان 
سبب الرجوع ) ش: وھو قضاء الدین ہالأمر کما یقول الصنف م: (اقد تحقق وھو)ش: أي ہب 
الرجوع م: ( قضاء دینه ) ش: ا ئیں الضی ل232 بائرۃ )اش أي ہأمر اللحیل م: ( إلا أن للحیل 
بدعي علیے دینٌا وھو منکر : والقول للمنکر ) ش: لأن الفراغ أصل فی الذم ء واللحیل متمسك 
بالاصل والطالب یدعي العارض : فکان اعتبار الأصل اولی ء وبه قال الشافعی فی وج القول 

م: (ولاتکون ال حوالة)ش: جواب عمایقال : لم لا یجوز أن تکون الحوالة م: ( إقرارأمنہ 
بالدین عليه ) ش: وتقریر ا حواب أُن یقال : إن ا حوالة لا تکون إقراراً منه بالدین م: ( لأتھا ) ش: 
اي لآن الحوالة م: ( قد تکون بدونه )ش: أي بدون الدین علی الحال عليه فیجوز آانفکاکھا عنه . 

م: ( قال )ش: أي القدوری ام: 2 وإذا طالب المحیل المحتال با أحاله به فقال: نا ا حلتكث لتشضه 
لی ء وقال اللحسال: لا بل احلتني بدین کان لي عليك فالقول قول الحیل : لآن الحشال یدعی عليه الدین 
وھو ینکر ؛ ولفظة اخواله ) ش: جواب عما یقال ال حوالة حقیقة فی نقل الدین: ودعوی المحیل أنہ 
احاله لیقبضه لە خلاف ا حقیقة بلا دلیل . فأجاب بقولە: ولفظة ا حوالة م: (مستعملة فی الوکالة ) 
ش: یعني مجازآ ما في الوکالة من نقل التصرف من ا موکل إلی الوکیل فیجوز أن یکون مرادہ من 
لفظه ذلك فیصدقہ م: ( فیکون القول قوله مع بمینە ) ش: لآن فی ذلك نوع مخالفة للظاھر ۔ م: (قال : 
ومن أودع رجلا آلف درھم وأحال بھا ) ش: أي بالألف م: (عليه آخر ) ش: أي علی الودع شخصا 
اخرم: ( فھو جائز ) ش: ھدہ من مسائل ‏ ا جامع الصغیر ١‏ + وصور تھا فیه محمد عن یعقوب عن 
ہي حنیفة في رجل أودع رجلا ألف درھم ولرجل علی المودع ألف درھم فأحال المودع الذي لە 

کے 


لأنه أقدر علی القضاء ء فإن ھلکت بری لتقیدھا بھا ء فإنه ما التزم الأداء لا منھا ء بخلاف ما إذا 

کانت مقیدۃ بالمغصوب ؛ لان الفضوات إلی خلف کالضوات : وقد تکون اخوَاله مقیدۃ بالدین 

اأیضاء وحکم ا لقیدة فی عذہ ا حملة أن لا ملك اللحیل مطالہة الحتال علیہ لأت٭كعلق به حق 
اللحتال علی مثال الرھن وإِن کان آسوۃ للغرماء بعد موت المحیل . 


الألف بألفه علی الستودع بالألف الذي عندہ قال : جائز وہو ضامن م: ( لائە أقدر علی القضاء ) 
ش: دلیل الحواز ء أي لن ا مودع بفتح الدال وھو الحتال عليه أقدر علی قضاء مال آلحواله من 
الودیعة م: ( فان ھلکت ) ش: أي الألف الودیعة م: (بریئ )ش: أي المودع وھو اللحتال عليه م 
(لتقیدھا بھا ) شض: أى لتقید ا حوالة بالألف الودیعة م: ( فإنه ما النزم الأداء إلا مٹھا ) ش: أي من 
الألف الودیعة وذلك کالز کاة المتعلقة بنصاب معین تسقط بھلاك ذلك النصاب ا لعین . 

م: ( بخلاف ما إذا کائت ) ش: أي ا حوالة م: ( مقبیدۃ باللغصوب )ش: العین حیث لا تبطل 
بھلاکه بل تبقی ا حوالة متعلقة ثله أو بقیمته ؛ إذ ملاك اللخصوب في ید الغاصب یوجب الٹل 
أُو القیمة فصار کالضوات؛ آشار ات بقوله ما(لان الفوات إلی خلف ) ش: وو القیمة 7 
(کالفوات ) ش: فکان باقیٔا حکمّا وقید ال حوالة بالملخصوب بیان لمواز ا حوالة بالعین المخصوبة : 
واٹھا إذا ملکت لا یبر أ الغاصب : لأن اللغصوب إذاھلك وجب علی الغاصب بثلە إن کان 
مثلیٔا ء وقیمته إن کان قیمیاً . 

م: ( وقد تکون ا حوالة مقیدۃ بالدین أبضًا ) ش: یعني أن ا حوالة القیدۃ کما کون بالعین 
کالودیعة والخصب : تکون مقیدۃ بالدین أيضًا ءمثل ثمن المبیع ۔ وفي (الکافي٤:‏ الأصل ان 
ا حوالة نوعان : مقیدۃ بدین علی الحتال عليه أو بعین في ید بخصب أو بودیعة أو غیر ذلك ء 
ومطلقة وھو أن لا یقیدھا اللحیل بالدین الذیي علی المحتال عليه ولا ہالعین الذي فی یدہ أو یحیله 
علی رجل لیس عليه دین ولا فی یدہ عین ‏ فا حوالة ا مقیدة کما تبطل بھوت المحتال عليه مفلسا ء 
تبطل بفوات ما قید بە ا حوالۂ إذا کان الفوات لا إلی خلف : وأما إذا کان الفوات إلی خلف فلا 
تبطل ا حوالة ء لآن ا حوالة إلی خلف کالفوات . 

م:( وحکم القیدۃ فی ھذہ ا شملة )ش: یعني حکم ا حوالة الشیدۃ بالعین ودیعة کانت أو 
غصبا أو بالعین م: ( أن لا ملك الحیل مطالبة الحتال عليه لأنہ تعلق به حق الملحتال ) ش: حتی إذا 
دفع الحتال علبيه ذلك إلی للحیل ضمن م: ( علی مثال الرھن ) ش: ما تعلق بە حق ا مرتھن لم یکن 
للراھن مطالہة الرھن قبل أداء الدین . 

م:( وإن کان ) ش: أي اللحتال م: ( أسوۃ للفرماء بعد موت الملحیل ) ش: کلمة إِن واصلۂ با 
قبلھاء وھذا إشارۃ إلی حکم آخر به یخالف حکم ال خحوالة حکم الرمن بعدما اتفقا في عدم بقاء 


۱ 


وعذا لانه لو بقیت لە مطالبة بھ فیاخذہ منہ لبطلت ا والة وھی حق الحتال؛ بخلاف الطلقة لأآنہ 
لا تعلق حقءے بە : بل بذمتہ فلا تبطل الحوالة باخذ ما علليه آو ما عندہ . قال :ؤیکرہ السفاتج 
وھو فرض استفاد بە اللقرض سقوط خطر الطریق ء 


دج وھد ڑھجوھوجٗووچھئو و وٹویھ0ھاشسووٹدسگسھبٹل۰)ھسیشس گے ھا 
حق الآخذ للمحیل والرامن ء وھو أن ال حوالة إذا کانت مقیدۃ بالعین أو بالدین وعلی الحلیل 
دیون کثیرۃ ومات ولم یترك شیا سوی العین التی لە بیہد الحتال عليه أو الدین الذی عليے 
فاللحتال عليه أسوۃ الغرماء بعد موته خلافًا لزفر . 

وأما اللرتھن فإله لك الرھن دا وحبِسًا فثبت لە نوع اختصاص با مرھون شرع لم یثبت 
لغیرہ فلا یکون لغیرہ ان بشارکەه فیه. 

م: ( وھذا)ش: إشارۃ إلی قوله :آن لا ِلك اللحیل مطالہة الحتال عليه وقد قررناہ م: (لأنہ) 
ش: أي لان الشآن م: ( لو بقیت لە )ش: أي للمحیل م: ( مطالبة بە) ش: أي مطالبة للحتال عليه ': 
( فیأخذہ منه)ش: اي من اللحتال عليه م: ( لبطلت ال حوالة وھی )ش: أي ا حوالة وفي بعض النسخ 
وھو بالتذکیر علی تأویل عقد ا حوالة م: ( حق الحتال ) ش: أي الطالب م: ( بخلاف الطلقة ) ش: 
أي ال حوالة المطلقة ٠‏ أي غیر اللقیدۃ بالعین أوالدین‌م: ( لانە ) ش: أي لأن الشان م: ( لا تعلق محقہ 
به ) ش: أي بحق اللحتال ہذلك العین أو الدین م: ( بل ) ش: یتعلق م: ( بذسته )ش: اي بذمة 
الملحتال عليه . وفي الذمة سعة فیجب عليے أداء دین اللحیل من مال نے وللمحیل أن یأخذ دینہ 
وودیعتہ وغصبه منه ولا تبطل ا حوالة باخذہ . 

وھو معنی قوله: م: ( فلا تبطل ا حوالة بأخذ ما عليه ) ش: أي من الدین أو الخصب م: ( أو 
ماعندہ ) ش: اي أو یأخذ عیده الڈي عند أي عندہ من الودیعة ؛ ویحتمل أُن یراد ما عليه الدین 
خاصة : وبقوله : عندہ أي عندہ من العین سواء کان ودیعة آو غصبا . 


م: ( قال)ش: أي القدوری م:( ویکرہ السفائج ) ش: جھ وہ سعودوو نی بت 
التاء تعریب سفته بجعنی ا حکم : وسمی ھذا القرض به لإاحکام أمرہ . 

وقال في (الفتاوی الصغری ؛ : السفتج إن کان مشروطا فی القرض فھو حرام : والقرض 
بھذا الشرط فاسد : وإن لم یکن مشروطا جاز م: ( وھو ) ش: أي السفائح ذکر الضمیر باعتبار 
ا لخبر ؛ وھو قولە م: (قرض استضاہ بە الملقرض سقوط خطر الطریق ) ش: صورته ان یدفع إلی تاجر 
عشرة دراھم قرضً لیدفعہ إلی صدیقہ في بلد آخر لیستفید به سقوط خطر الطریق . وقیل: هو 
آن یقرض إنسانا مالالیقیضء المستقرض فی بلد یریدہ المقرض ہوإلنما یدفعه علی سبیل الأمانة 
لیستفید به سقوط خطر الطریق . 


وھذا نوع نفع استفید به ء وقد نھی الرسول عليه السلام عن قرض؟جر نفعا . 


م: (وھذانوع نفع استفید ب٭) ش: أي بالقرض ء: ( وقد نھی الرسول عليه السلام 'ظن قرض جر 
نفعًّا )''' ش: ا حدیث رواہ علي ۔رضی الله عنہ- ولفظه: قال رسول الله ل :۷کل فَرظُی جر 
نفعا فھو ربا . آخرجہ ا حارث بن أبي آسامة فی مسندہ وفی سندہ سوار بن مصعب ؛ قال تید 
ا حق فی أحکامه بعد ان آخرجہە: هو مٹروك . 

وروی عن جاہر بن سمرة أنه قال : قفال رسوں الل و : دالسفتجات حرامہ'' أخرجه ابن 
عدي في فالکاملە وأعله بعمرو بن موسی بن وجیه وضعفه عن البخاري والنسائي وابن معین 
ووافقھم وقال : إنه فی عداد من یضم الحدیث . وقال الأترازي : مع دعاویه العریضة : والأصل فیه 
ان اللبي قي تھی عن قرض جر نفعا وسکت عنه : وکذا قاله الأکمل وسکت عد : مم أُنه کان 
في دیار ا حدیث وکتبھا ا متنوعة ؛ واللە أعلم . 


نم ا حزء الٹامن من البنابة فی شرح الھدایة ؛ ویلیە الحزء التاسع 
مبتدًا بکتاب أدب القاضي 


او ہہ 


)١(‏ ضعیف جدا: قال ا حافظ الزیلعی فی النصب )۳٣ /٦(‏ : رواہ ا حارث بن أہي أسامة فی ۶ مسندہ ٤‏ ومن جھة 
ا حارث ذکرہ عبد الحق في أحکامہہ - في البیوع وأعله بسوار بن مصعب وقال: إنہ مٹروك . 

)٢(‏ موضوع : رجہ ابن عدي في (الکامل )"(۱/ )۲٦۸‏ من طربق إبراھیم بن افع الاب ؛ ٹناعمرو بن 
موسی بن وجیە عن سماكگابن حرب عن جابربن سمرة - مرفوعاآً وأعله بعمروبن موسی وقال : لہ في 


عداد من بضع ا محدیث : 


۳ء 
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فصل ومن اشتری شیا مما ینقل ویحول لم یجز لە بیعه حتی یقبضه. . . إلخ بی سس یت 
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